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ঘ্বামীজীর বাণী ও রচনা'র দ্বিতীয় খণ্ডে প্রধানতঃ জাঁনযোগ-সন্ন্ধীয় 
বক্তৃতা, আলোটন] ও লেখ] সপ্নিবেশিত হইল। হ্বামীজী এখানে সহজ সরল 
স্পষ্ট ও বিজ্ঞান-সন্মতভাবে অছৈত বেদাস্তের আত্মতত্বই ব্যাখা করিয়াছেন। 

জ্ঞানযোগ' পুস্তকের উদ্বোধন-সংস্করণই আমরা অনুসরণ করিয়াছি। 
এ-সন্বন্ধে বক্তব্য--“উদ্বোধন' হইতে জ্ঞানযে।গের একটি মূল ইংরেজী লংস্করণও 
বহদিন যাবৎ প্রকাশিত ছিল। বাংলা 'জানযোগ' তাহারই অঙ্গবাদ। “অদ্বৈত 
আশ্রম'-সংস্করণের সহিত কোথাও কোথাও সাঁমান্ত পার্থক্য দৃষ্ট হইবে। 

জ্ঞানধোগ-প্রম্গে' গ্রধানতঃ আত্মতত্ব এবং বেদাস্ত-বিষয়ক অন্যান 
বত্তৃতা, প্রবন্ধ ও আলোঁচনাগুলির অনুবাদ এই প্রথম পুম্তকাকারে গ্রথিত 
হইল। অন্বাদগুলি সবই প্রায় নৃতন। 

তৃতীয় অংশে “হার্ভার্ড বিশ্ববিষ্ভালয়ে বেদান্ত উছ্োধন হুইতে প্রকাশিত 
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অন্্বাদ। মধ্যের অংশটি এতদিন বাংলা “কথোপকথন পুস্তকের অন্তর্গত 
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তথ্যপঞ্ধীতে বিভিন্ন দর্শন ও দাশনিক সম্বন্ধে বিশেষভাবে এবং অন্থান্ত 
প্রয়োজনীয় টাক! সংক্ষিধুভাবে দেওয়া হইল। 

এই গ্রন্থাবলী গ্রকীশে যে-সকল লেখক শিল্পী ও সাহিত্যিক আমাদের 
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কুতজত। জানাইতেছি। শিল্পাচার্য নন্গলাল বন্থর নাম বিশেষভাবে উল্লেখ- 
যোগ্য ॥ বর্তমান গ্রস্থাবলীর প্রচ্ছদপট তাহার্ই পরিকল্পন]। 

কেন্দ্রীয় সরকার ও পশ্চিমবঙ্গ সরকার শ্ামীজীর বাণী ও রচনা” প্রকাশে 
আংশিক অর্থনাহাষ্য করিয়! আমাদের প্রাথমিক প্রেরণ। দিয়াছেন । সেজন্ত 
তাহাদিগকে আমর! আঁমাঁদের ধন্যবাদ জানাইতেছি। 
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ভ্ভঞানযোগ 


এটি 
(লঙুনে প্রদত্ত বর়তা ) 

'মায়া কটি আপনার! প্রায় সকলেই শুনিয়াছেন। সাধারণতঃ কল্পনা 
বা কুহক বা এইকূপ কোন অর্থে মায়া-শব ব্যবহৃত হইয়া খাঁকে, কিন্তু তাহা! 
উহ্থার় প্রন্কৃত অর্থ নহে। মাঁয়াবাদ-নবপ অন্যতম ত্তভের উপর বেদান্ত স্থাপিত 
বলিয়। মায়ার যথার্থ তাৎপর্য বুঝা আঁবস্তক। মায়াবাছ বুঝাইতে হুইলে 
নহুল। হৃদয়জম ন| হইবার আশঙ্কা আছে, এজন আপনার! কিঞিৎ ধের্ধের 
মহিত শ্রবণ করিবেন, ইহাই আমার প্রার্থনা । 

বৈদিক সাহিত্যে কুছুক অর্থে ই মায়া-শবের গ্রস্মোগ দেখা যাক়। ইহাই 
মায়া-শরবের প্রাচীনতম অর্থ। কিন্তু তখন প্রকৃত মায়াবাদের অভ্যদয় হয় 
নাই। বেদে আমর এইকপ বাক্য দেখিতে পাই, £ন্ছো মায়াতিঃ পুরূরূপ 
ঈয়তে'_ইন্জ্র মায় দার! নানা রূপ ধারণ করিয়াছিলেন। এস্থলে যাকা-শ্ 
ইন্দ্রজাল বা অহ্রূপ কোন অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে। যেয়ের অনেক স্থথে 
মায়া-শব্ধ এরূপ অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে দেখা যায়। অতঃপর কিছুবিনের জন 
মায়-শবের ব্যবহার সম্পূর্ণ লুপ্ত হইয়। গ্েল। কিন্তু এই অবকাশে এ শয- 
প্রতিপান্ ভাব ক্রমশই পরিপুষ্ট হইতেছিল। পরবতা সময়ে দেখ! যায়, এরস্ব 
করা হইতেছে, 'আমরা জগতের গপ বহম্ত জানিতে পানি না ফেন? 
ইহার এইন্সঠা গভীরভাবব্যঞ্জক উতর পাঁওয়। যায়, 'আমর। জল্লক, ইঞ্জিরহথে 
পরিড়প্ত ও বাদনাঁপর বলিয়া! এই সত্যকে নীহাবাবৃত করিয়া রাখিয়াছি'- 
'নীহায়েণ প্রাবৃত। জল্লা। চাহৃতৃপ উকৃথশানশ্চরংতি [১১ এস্কলে মায়াশব আদৌ 
ব্যবহৃত হয় নাই, কিন্ত উহাতে এই ভাবটি পরিস্ফুট হইতেছে-স-আমও 
অজ্ঞতার যে কারণ, তাছা! সহ্য এবং আমাদের মধ্যে কুঙ্াাটিকাবধ বর্তমান ।, 

অনেক পরবর্তী কালে অপেক্ষাকৃত আধুনিক উপনিষদে “ছায়া পাব 
পুৰবাবিতাব দেখ। যায়। কিন্তু ইতোমধ্যে ইছার প্রভূত কপার্ডর খটিয়াছে, 
ইহার সহিত নৃতন অর্থ সংযোজিত হইয়াছে, নানাঁধিধ মতবাদ প্রচান্মিত 
ও পু্ঝরালোচিত হইয়াছে) অবশেষে মায়/-বিষয়ক ধারণা একটি নির্দিই 


চে রি 


১ খহেদ--১*ম মগ্জদ, ৮২ জুক্ত, ৭ম দ্ধক 


৪ স্বামীজীর বাদী ও রচনা 


ভাব পাইয়াছে। আমরা শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে পাঠ করি, "মায়া গ্রকূতিং 
বিদ্যান্মারিনস্ক মহেশ্বরম্‌।-_মায়াকেই প্রকৃতি বলিয়া! জানিবে এবং মামীকে 
মহেশ্বর বলিয়া জানিবে । মহাত্া! শব্করা চাষে পূর্ববর্তা দার্শনিকগণ এই মায়া- 
শব বিভিন্ন অর্থে বাবহার করিয়াছিলেন। বোধ হয়, মায়া-শব বা মায়াবাদ 
বৌন্ধদিগের ্বারাঁও কিছুটা পরিবতিত হইয়াছে । কিন্তু বৌদ্ধদিগের হস্তে ইছ। 
অনেকটা বিজ্ঞানবাদে১ পরিণত হইয়াছিল এবং মায়া” কথাটি এইরূপ অর্থেই 
এখন সাধারণতঃ ব্যবহ্ৃত হইতেছে। হিন্দু যখন বলেন, “জগৎ মাফ়াময়' 
তখন সাধারণ মানবের মনে এই ভাব উদ্দিত হয় যে, জগৎ কল্পনামাত্র। বৌদ্ধ 
দার্শনিকদের এইরূপ ব্যাখ্যার কিছু ভিত্তি আছে; কারণ এক শ্রেণীর দার্শনিক 
বাহজগতের অস্তিত্বে আদৌ বিশ্বাস করিতেন ন|। কিন্ধ বেদাস্তোজ মায়ার শেষ 
পরিপূর্ণরূপ বিজ্ঞানবাদ, বাস্তববাদ২ বা কোন মতবাদ নহে। আমর! কি এবং 
সর্বত্র কি প্রত্যক্ষ করিতেছি, এ সম্বন্ধে প্রকৃত ঘটনার ইহা সহজ বর্ণনাষাত্র। 
আপনাদিগকে পূর্বে বলিয়াছি, বেদ হাহাদের হ্বদয়নিহ্ুত, তাহাদের 
চিন্তাশক্তি মুলতত্বের অনুধাবন ও আবিষারেই অভিনিবিষ্ট ছিল। তাহার! 
ফেন।এই-দকল তত্বের বিস্তারিত অঙ্থুীলন করিবার অবসর পান নাই এবং 
মেজন্য অপেক্ষাও করেন নাই। তাহার! বস্তর গভীরতম প্রদেশে উপনীত 
হইতে ব্যগ্র ছিলেন। এই জগতের অতীত কিছু যেন তাহাদিগকে 
আকর্ষণ করিতেছিল, তাহার! ষেন আর অপেক্ষ। করিতে পারিতেছিলেন ন|। 
বস্ততঃ উপনিষদের মধ্যে ইততস্ততোবিক্ষিপ্ত আধুনিক বিজ্ঞানে আলোচিত 
বিশেষ দিদ্ধান্তগুলি অনেক সময়ে ভ্রমাত্মক হইলেও উহাদের সৃলতবগুলির 
সহিত বিজ্ঞানের মৃঙ্ততত্বের কোন প্রভেদ নাই। একটি দৃষ্টান্ত দেখানো 
যাইতেছে । আধুনিক বিজ্ঞানের ইথর € 50:67 ) বা আকাঁশ-বিষয়ক অভিনৰ 
তত্ব উপনিষ:দর মধ্যে বহিয়াছে। এই আকাশতত্ব আধুনিক বৈজ্ঞানিকের 
ইথর অপেক্ষা সমধিক পরিপুষ্টভাবে বিদ্কমান। কিন্তু ইহ] মুলতত্বেই পর্যবসিত 
ছিল। তাহারা এই আকাঁশতত্বের কার্ধ ব্যাখ্যা করিতে গিয়া অনেক ভ্রমে 


১ আমাদের ইন্দ্রিকগ্রাহ! সমুদয় জগৎ আমাদের মনেরই বিভিন্ন অনুভূতিমাত্ত, ১9০ 
সত নাই_-এই মতকে বিজ্ঞানবাদ বা [068911517 বলে। 

ৎ জগৎ আমাদের মনের অনুভ্ভুতিমাত্র নহে, উহার বাস্তব গিরি 
বা 2:6511525 বলে । 


01) গু 


পতিত হাহিনেন। জগতের যাবতীয় শক্তি যাহার বিভিন্ন বিকাঁশমাজঃ 
সেই সর্বব্যাপী প্রাণ-তত্ব বেদে-_উহ্থান ত্রাঙ্ষপর্ণংশেই পাওয়া যায়। সংহিতার 
একটি দীর্ঘ মন্ত্রে সকল জীবনীশক্তির অভিব্যক্তি প্রাণেন্স গ্রশংলা আছে। এই 
প্রসঙ্গে আপনাদের মধ্যে কাহারও কাহারও হয়তে। জানিয়া আনন্দ, হইতে 
পারে যে, আধুনিক ইওরোপীয় বৈজঞানিকদিগের মতান্যাক্ী এই পৃথিবীতে 
যেভাবে জীব-ন্যট্টি হইল, তাহ। বৈদিক দর্শনেও পাওয়া যায়। আপনার! 
সকলেই নিশ্চয় জানেন যে, জীব অন্য গ্রহাদি হইতে পৃথিবীতে আনিয়াছে-__ 
এইকূপ একটি মত প্রচপিত আছে। জীব চন্্রলোক ছইতে পৃথিবীতে আঁসে-- 
কোন কোন বৈদিক দার্শনিকের ইহাই স্থির বিশ্বাস। 

মূলতত্ব সম্বন্ধে আমর! দেখিতে পাই, তাহার! সাধারণ তত্বসকল বিভ্বৃতভাবে 
বিবৃত করিতে অতিশয় সাহম ও আশ্চর্য নিরভীকতা দেখা ইয়াছেন। বাহ্‌ জগৎ 
হইতে এই বিশ্ব-রহস্তের মর্মোদঘাটনে যথাসস্ভব উত্তর তাহারা পাইয়াঁছিলেন। 
আর তাহার! এক্রপে যে-সকল মূলতত্ব আবিফার করিয়াছিলেন, তাহাতে যখন 
জগৎ্-রহস্তের প্রকৃত মীমাংসা হইল না, তখন আধুনিক বিজ্ঞানেক্ষ বিশেষ 
প্রমাণনকল উহার মীষাঁংসায় ঘষে অধিকতর সহায়ত করিবে না, ইহা বলা 
বাহুঙ্্য । যদি পুবাকালে আকাশ-তত্ব বিশ্বরছম্য-উদঘাটনে অক্ষম হইয়! থাঁকে, 
তাহা হইলে উহার বিস্তারিত অনুশীলন হারা আমর! সত্যের অভিমুখে অধিক 
অগ্রসর হইতে পারিব না। যদি এই সর্বব্যাপী প্রাণ-তত্ব বিশ্বতত্ব-নির্ণয়ে 
'অক্ষম হইয়! থাকে, তাহা হইলে ইছার বিস্তারিত অনুশীলন নিরর্থক ; কারণ 
তাহা বিশ্বতত্ব সম্বন্ধে কোন পরিবর্তন সাধন করিতে পারিবে না। আমি 
বলিতে চাই, ভত্বাছশীলনে হিন্দু দার্শনিকগণ আধুনিক পণ্ডিতদিগের স্তাক্ন এবং 
কখন কখন তাহাদের অপেক্ষাও অধিকতর সাহসী ছিলেন। তাহারা এমন 
অনেক ব্যাপক লাধারণ নিয়ম আবিফার করিয়া গিয়াছেন, যেগুলি আজও 
সম্পূর্ণ নূতন ; এবং তাহাদের গ্রন্থে এইক্প অনেক মতবাঁধ আছে, যেগুলি বর্তমান 
বৈজ্ঞানিকগণ আজও মতবাদরূপে চিন্তা করিতে পাবেন নাই। চুষ্টান্স্বরূপ 
দেখানো যাইতে পারে বে, তীহাক্স। কেখল আফাশ-তবে উপনীত হইয়াই ক্াক্ক 
হন নাই, আরও অগ্রসর হইয়া সম্ি-মনকেও শুক্মতর আকাশরপে কল্পনা 
কৰিয়াছেন এবং তাহাস্ব উচ্চে অধিকত্তর পপর আকাশ প্রাপ্ত হইয়াছেন । কিন্ত 
ইহাতে কিছুরই মীষাংসা! হইল না । এই-সকল তত বহম্যের উত্তরদানে অক্ষম । 


৮ গ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


কারণ আমি ছুঃখ-পীড়িত, সকলেই ছুঃখ-গীড়িত হউক--ইহী.৬ই আমার 
শান্তি। এইন্ধপে আমর। আশাবাদ হইতে নিন্বাশারাদে ষাইভেছি। অতঃপর 
মৃস্ুক্ধপ ভয়াবহ ব্যাপার-_সমগ্র সংসারই মৃত্যুর মুখে ঘাইতেছে $ সকলেই 
মরিতেছে। আঁমাদিগের উন্নতি, বৃথ|। আড়ম্বরপূর্ণ কাধকলাপ, নমাজসংস্কার) 
বিলালিতা, এশ্বর্য, জ্ঞান-_ মৃত্যুই সকলের শেষ গতি। একমাঅ ইহাই 
স্থনিশ্চিত। নগরাদি হইতেছে. যাইতেছে? সাঘ্রাজ্যের উত্থান ও পতন 
হুইতেছে-গ্রহাদি খ্ড খণ্ড হইয়া ধূলির মতো! চূর্ণ হুইয়া! বিভিন্ন গ্রহের 
বায়ুমগ্ডলে ইতস্ততঃ বিক্ষি্ত হইতেছে। অনাদি কালই এইন্ধপ চলিতেছে। 
ইহার লক্ষ্য কি? মৃত্যুই সকলের বক্ষ্য। মৃত্যু জীবনের লক্ষ্য, সৌন্দর্ধের 
লক্ষ্য, এন্বরের লক্ষ্য, শক্তির লক্ষ্য, এমন কি ধর্মের ও লক্ষ্য। সুধু-ও প্গী 
জিতেছে, রাজা, রাজ! ও ভিক্ষুক  মরিতেছে-_লকলেই ; মৃত্যুর পথে. ধাবমান । তথাপি 
বনের প্রতি এ এই ব্ষিম আসক্তি রহিয়াছে,। জানি না, কেন আমর] এ 
জীবনের প্রতি আসক্ত, কেন ইহা! পরিত্যাগ করিতে পারি ন|। ইহাই মায়া। মায়া। 
জননী সন্তানকে সবত্ে লালন করিতেছেন। তাহার সমস্ত মন, সমস্ত 
জীবন এ সম্তানের প্রতি আলক্ত। বালক বয়ঃ প্রাপ্ত হইল এবং হয়তে! কুচবিজ্ত 
ও পশ্ডবৎ হইয়! গ্রত্যহ মাতাকে পদাঘাত ও তাড়না করিতে লাগিল। জননী 
তথাপি পুত্রের প্রতি আসক্ত । যখন তাহার বিচারশক্তি জাগরিত হয় তখন 
তিনি পুত্রকে প্লেছের আবরণে আবৃত করিয়া রাখেন। তিনি কিন্ত জানেন 
'না, ইছ। স্বেহ নহে-_এক অজেয় শক্তি তাহার দ্গায়ুষগ্ুলী অধিকার করিয়াছে। 
তিনি ইহা পরিত্যাগ করিতে পারেন ন!। তিনি যতই চেষ্টা করুন না, 
এ বন্ধন ছিন্ন করিতে পারেন ন।। ইহাই সুা। 
আমর! সকলেই কল্পিত সুবর্ণ লোমের ১ অন্বেষণে ছুটিয়! চলিয়াছি, প্রত্যেকেরই 
ন হয়, আমিই ইহা! পাইব?$ জ্ঞানবান্‌ ব্যক্তিমাত্রেই বুঝিতে পারেন, এই 
স্থবর্ণলোম লাভের সম্ভাবন। তাহার হয়তো বিশ লক্ষের মধ্যে এক। তথাপি 
ত্যেকেই উহার জন্ত কঠোর চেষ্ট1 করেন ) ইহাই মায়! । 
হসংসারে মুত দিবাবাজ সগর্বে বিচরণ করিতেছে ৮ আসাদের বিশ্বাস 
আমর] চিরকাল জীবিত থাকিব। কোন সময়ে রাজ! যুধিষ্টিরকে দাম! 


2. 391467 চ16৫০৪ : গ্রীকপুরাণে উহা £:80280010 ম631097-নাক্ষে খাত। 


নায। ্ 


করা হয়+এই পৃথিবীতে পর্াপেক্ষা আশ্চর্য কি? রাজ! উত্তর দিয়াছিলেন, 
“প্রতাযহুই চারিদিকে মানুষ মবিতেছে। তথাপি মীচ্চঘ মনে কবে, সে কখনই 
মরিবে না।' ইহাই মায়।। 

আমাদের বুদ্ধি, জ্ঞান ও জীবনের প্রতি! ঘটনার মধো সর্বত্রই এই বিষম 
বিরুদ্ধভাব রহিয়াছে। ছুখ হুঃখের এবং দুখে ছুখেয় অন্থগামী হইতেছে। একজন 
সংস্কারক আবিভূতি হইয়া জাতি-বিশেষের দোবনমৃহ প্রতিকার করিবার 
জন্য হত্ববান্‌ হইলেন; প্রতিকারের পূর্বেই অপর দিকে অন্য সংশ্রগ্রকার 
দোষ দেখা দিল। এ যেন পতনোম্মুখ অট্টালিকার মতো, এক স্থানে 
জীর্ণনংস্কার করিতে করিতে অপরদিকে ভাঙন ধরে। ভারতীয় নারীগণের 
বাধ্যতামূলক বৈধব্য-জনিত হুঃখ প্রতিকারের জন্য আমাদের লংস্কাকগণ 
প্রচার করিতেছেন । পাশ্চাতো বিবাহ না হওয়াই প্রধান দোষ। একস্ানে 
কুমারীদের সাহায্য করিতে হইবে, তাহারা ছু'খ পাইতেছে ? অগ্যস্থানে 
বিধবাদের সাহায্য করিতে হইবে, তাহারা কষ্ট পাইতেছে। দেহে পুরাতন 
বাতব্যাধির মতো মাথা হইতে তাড়িত হইয়া ইহ শরীরের অন্ত স্থান আশ্রয় 
করিতেছে'; আবার সেখান হইতে পাদদেশ আক্রমণ করিতেছে । সংস্কারক 
"আসিয়া! সাধারণের মধ্যে গ্রচার করিলেন --বিষ্কা ধন কৃষি কয়েক জনেধ মধ্যে 
নীমাবদ্ধ থাকিবে না, তাঁছার] এগুলি সকলের আক্মতের অধো আনিধার 
চেষ্টা করিলেন। ইহাতে কেহ কেহ এক হিসাবে কতটা সখী হইল বটে, 
কিন্ত জানাছগশীলন যতই বেশী হইতে লাগিল, শারীরিক স্থখ ততই হুয়তে। 
অস্তহিত হইতে লাগিল। এখন সুখের জ্ঞান হইতেই যে ছুঃখের জান 
'আশনিতেছে | কোন্‌ পথে ধাইব ? আমব। যে সাধান্য স্থখ ভোগ করিতেছি, 
অন্য কোথাও সেই পত্রিমাণ ছুঃখ উৎপন্ন হইতেছে । ইহাই নিয়ম। মুবকেরা 
হয়তে। ইছ। স্পষ্ট বুঝিতে পারিবে ন।। কিন্তু ধাহার দীর্ঘদিন জীবিত আছেন, 
অনেক মস্ত্রণ। ভোগ করিয়াছেন, তাহার] ইহা! উপলদ্ধি করিতে পারিবেন । 
ইহাই মাকসা। 

ছিবারাজ এই-নকল ব্যাপার ঘটিতেছে, কিদ্ত এই সমশ্যার সমাধান অসভ্ভব। 
এইরধ হইবার কারণ কি? এ প্রশ্নের উত্তর দ্বেওয়। অসস্ভব। কারণ প্রশ্নটি 
ধুক্তিলঙ্গতভাবে উতাপিতই ছইতে পারে না; যাহা। ঘটিতেছে তাহার ন! 
আছে 'কেন', না আছে 'কি ভাবে? । আমর] শুধু জানি ইহ। ঘটিতেছে, আমন! 
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আর কিছুই করিতে পারি না। আমর! ইহাকে এক মূহূর্তও স্থির বীঞ্িতে পাকি 
ন।-_গ্রতি মুহূর্তেই ইহা আমাদের হাতের বাহিরে চলিয়া! যাইতেছে । এ 
অবস্থায় কি ভাবে আমরা এ সমস্তার সমাধান করিব- আমর] ষে কখন কখন 
নিঃশ্বার্থভাবে কাজ করিয়াছি, পরোপকারের চেষ্ট। করিয়াছি, সেই গুলি স্মরণ 
করিয়া! ভাবিতে পারি-- কেন, এ কাজগুলি তো আমরা বুঝিয়া-সুঝিয়া, 
ভাবিয়া-চিস্তিয়া করিয়াছিলাম, কিন্তু গ্রকৃতপক্ষে আমর! পেগুলি ন। করিয়। 
থাকিতে পাবি নাই বলিয়াই এনপ করিয়াছিলাম। আমাকে এই স্থানে 
ড়া ইয়া। বত্তৃত। দিতে হইতেছে আব আপনাদিগকে বলিয়া, উহ। শ্রবণ করিতে 
হইতেছে--ইহও আমর! ন। করিয়! থাকিতে পারি ন! বলিয়াই কৰিতেছি। 
আপনার! গৃহে ফিরিয়া যাইবেন, হয়তো! কেহ ইহা হইতে যৎসামান্ত 
শিক্ষালাত করিবেন, অপরে হয়তে। মনে করিবেন লোকট] অনর্থক বকিতেছে। 
আমি বাড়ি ধাইয়। ভাবিব, আমি বক্তা ধিয়াছি। ইছাই মায়া। 

অতএব এই সংদারগতি-বর্ণনার নামই মায়া। লাধারণতঃ জোকে এ কথ 
শুনিয়। ভয় পায়। আমাদিগকে পাহুপী হইতে হইবে। অবস্থার বিষয় 
গোপন কগিলে রোগের প্রতিকার হইবে না। কুকুর সবার! অনুক্যত হুইয়! 
শশক যেরূপ মাটিতে মাথ। লুকাইয়া নিজেকে নিরাপদ মনে করে, আযম! 
আশাবাদী ব৷ নিবাশাবাদী হইয়। অবিকল সেই শশকেনর মতে। কাজ করিতেছি। 
ইহা! রোগমুক্তির উষধ নহে। 

অপর পক্ষে-ইহুজীবনের প্রাচুর্য, সুখ ও স্বাচ্ছন্দ-তোগিগণ এই যায়াধাদ 
সম্বদ্ধে বিস্তর আপত্তি উত্থাপন কবেন। এদেশে-_ইংলগ্ডে নিরাশাবাদী হওয়1 
কঠিন। সকলেই আমাকে বলিতেছেন-_-জগতের কাজ কি হ্ুন্দররূপে সম্পন্ন 
হইতেছে! জগৎ কিরূপ উন্নতিশীল! কিন্তু তাহার। নিজেদের জীবনকে 
তাহাদের জগৎ বলিয়া জানেন। পুরাতন প্রশ্ন উঠিতেছে-_শ্রীষটধর্নই পৃথিষী- 
মধ্যে একমাত্র ধর্ম, কারণ শ্রীষ্টধর্মাবলন্বী জাতিমাতেই সমৃদ্ধিশালী। কিন্তু 
এইরূপ উক্তি ম্ববিরোধী। যেহেতু অগ্রীষ্টান জাতিদের হুর্তাগাই প্রা" 
জাতির সৌভাগ্যের কারণ। শোধণযোগ্য কতকগুলি জাতি থে" চাই। 
সমস্ত পৃথিবী গ্রীষ্ধর্মীবলন্বী হইলে, শিকার-স্বরধপ অগ্রীষ্টান জাতির অতি অ! 
থাকিলে ্রীঠানজাতিগুলিই দবিত্র হইয়! বাইবে। স্বতরাং এ যুক্ি নিজেকেই 
খগ্ডন করিয়াছে। উদ্ভিজ্জ পশ্বাদির খাদ্য, মনু পশ্বাদির ভোককা, এধঃ 
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ঈর্বাপেক্ষ“গিত ব্যাপায--সমুষ্ত পয়স্পরের, ছূর্বল বলবানের তক্ষয হইগ্া 
বহিয়াছে। এটরপ সবজই বিদ্তমান। ইহাই মায়া। 

এ বহন্তের তুমি কী ম্বীমাংসা কর? আমর প্রত্যহই অদ্ভিনব যুক্তি 
শুনিয়া থাকি। কেহ বলিতেছেন, চরমে কেবল মঙ্গলই থাকিবে। স্বীকার 
করিয়। লইলাম এরূপ সম্ভয, কিন্ত এইরূপ পৈশাচিক উপায়ে মঙ্গল উৎপন্ন 
হইবার কারণ কি? পৈশাচিক তীতি ব্যতীত শুধু মঙ্গলের অধ্য দিয়া কি মঙ্গল 
সাধিত হয় ন।? মানবজাতির ভবিষ্যৎ বংশধরগণ সুখী,হইবে, কিন্ত এখন 
কেন এই তয়ানক ছুঃখ হম্্রণ।! ইহার মীমীংস। নাই। ইছাই মাক্গ।। 

এরূপ শোনা যায়, দৌোষীংশের ক্রমপরিহাব ক্রয্রবিকাশরাদের১ একটি 
বিশেষত্ব ঃ সংসার হইতে ক্রমাগত এইবপ দোষভাগ পরিতাক্ত হলে অবশেষে 
কেবল স্বঙগলই থাকিবে । ইহ! শুনিতে অতি হুন্দর। এ সংসারে যাহাদের 
প্রাচ্য আছে, ঘাহাদের প্রত্যহ কঠোর ঘন্্রণ। লহা করিতে হয় না, যাহাদিগকে 
তথাকথিত ক্রমবিকাশের চক্রে নিষ্পেষিত হইতে হয় না, এরূপ দিদ্ধান্ত তাহাদের 
দ্বান্ভিকতা৷ বাডাইতে পাবে। সত্যই ইছা! তাহাদের পক্ষে অতিশয় হিতকম 
ও শাস্তিগ্রদ। সাধারণ লোকেব। যন্ত্রণা ভোগ ককুক--তাছাদের ক্ষতি কি? 
সাধারণ লোক মার! যায়--সেজন্ত তাহাদ্দের কি? বেশ কথা, কিন্তু এ যুস্বি 
আগাগোভ। ভ্রমপূর্ণ। প্রথমতঃ তাহার বিন। প্রমাণে স্বীকার করিয়! লয় ঘে, 
জগতে ছভিব্যক্ত মঙ্গল ও অযরূলের পরিমাণ নির্দিষ্ট আছে। ব্িতীঘতঃ ইহা! 
অপেক্ষা দৌোধাবহছ এ কথ স্বীকার করা যে, মঙ্গলের পরিষাণ ক্রমবর্ধযান, 
এবং মঙ্গলের পরিমাণ নির্দিষ্ট । অতএব এমন সময় উপস্থিত হইবে, ঘখন 
অমযবা-ভাগ এইরপে ক্রমশঃ পরিত্যাক্ত হইয়া একেবারে নিঃশেধিত হইবে, তখন 
কেবল মঙ্গলই থাকিবে । একপ বল! অতি সহজ। কিন্তু অমজল যে ক্রমশঃ 
কমিতেছে, ইহা! কি প্রধাণ কন। যায়? অমঞগল কি ক্রমশই বাড়িতেছে না? 
একছান অধণ্যবাসী মাছ্ষ, যে মনোবৃত্তি-পরিচাঁলনায় অনতিজঞ--একখানি 
পুষ্তকপাযেণ্ড অনমর্থ, হস্তলিপি কাহাকে বলে তাহা শোনে নাই, আন 
তাহাকে ক্ষতবিক্ষত কর, কাল সে সুস্থ হইক়া' উঠিবে। শাণিত অঙ্্র তাহার 
শরীরের মধ্যে প্রবেশ করাইয়। বাহির করিয়। আলো, তথাপি সে শীঘ্রই 
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আরোগ্যলাত করিবে; কিন্ত পথ চলিতে একটু জাচড় লাগি মরা 
অবিয়া যাই। শিল্পধস্ত্র দ্রব্যাদি স্থলভ করিতেছে, উন্নতি গ ক্রমবিকাশ 
হইতেছে; কিন্তু একজন ধনী ছইবে বলিয়া লক্ষ লোককে নিশ্পেষিত 
করিতেছে ; একজন ধনশালী হইতেছে, একইকালে সহশ্র সহমত বাক্তি দিক 
হইতে দরিদ্রতর হইতেছে, দলকে দল মানুষ ক্রীতদাসে পরিণত হইতেছে । 
এইভাবেই চলিয়াছে। পশুমানবের অনুভূতি ইন্দ্রিয়েই আবদ্ধ $ বন্দি সে প্রচুর 
আহার না! পায়, কিংবা! যঙ্দি তাহার শানীরিক অন্স্থতা! ঘটে, সে ছূর্দশা গ্রস্ত 
হয়। ইন্দ্রিয়েই তাহার সথখ-ছুঃখের আরম্ভ ও শেষ। হখন এপ ব্যক্তির 
উন্নতি হইতে থাকে, সুখের সীমারেখার বিস্তৃতির সঙ্গে সঙ্গে তাহার ছ্ঃখের 
পরিধিও সমপরিমাণে বধিত হয় । অরণ্যবানী মাঁচ্ষ ঈর্ষ। জানে না, বিচাবালয় 
জানে না, নিয়মিত কর দিতে জানে না, সমাজকতৃ ক নিন্দিত হইতে জানে না, 
£পশাঁচিক মানব-প্ররুতি-সস্ভৃূত যে ভীষণ শাসনযন্ত্র প্রত্যেকটি মাষের মনের 
গোপন কথাও জানিয়া লইতে চায়, তাহ] দ্বার! সে দিবাঝাত্র শাসিত হইতে 
জানে না। সে জানে না ভ্রান্ত গধিত মান্থষ কিরূপে পণ্ড অপেক্ষাও সহঅগুথে 
পৈশাচিকশ্বভাব প্রাপ্ত হয়। এইরূপে আমর। যখনই স্যুল ইল্জরয়াঙ্ভূতির 
উর্ধে উঠিতে থাকি, আমাদের সুখাচুভবের উচ্চতর শক্তির উদ্মেষের সহিত 
হুঃখাচ্ছভবের শক্তিও বিকশিত হয়। ক্বামুমণ্ডল হুন্প্রতর হুইয়! অধিক যন্ত্রণা 
অনুভব করিতে সমর্থ হয়। সকল সমাজেই ইহ অহরছঃ দেখ। যাইতেছে যে, 
মূর্খ সাধারণ মানুষ তিরস্কৃত হইলে বেশী ছুঃখ অন্গুভব করে না, কিন্তু প্রহারের 
আতিশব্য হইলে ক্রি হুইয়| খাঁকে। শিক্ষিত ভদ্রলোক কিন্ত একটি কথার 
তিরস্কারও সহ করিতে পারেন না, তাহার ন্বাযুষণ্ডল এত নুন হইস্লাছে ! 
তাছার হুখাহ্ছভূতি সহজ হুইয়াছে বলিয়া তাহার ছুঃখও বাড়িয়াছে। 
দার্শনিক পণ্ডিতগণের-__ক্রমবিকাশবাদীদের মত ইছার হবার। বিশেষ প্রষাণিত 
হয় না। আমাদের সুখী হইবার শক্তি যতই বৃদ্ধি পায়, বন্ত্রণাভোগের শক্ষি 
সেই পরিমাঁণে বর্ধিত হইয়া! থাকে । কখন কখন আমার মনে হয়, আমাদের 
সুত্বী হইবার শক্তি ঘি সমযুক্ী স্তর শ্েনীর১ নিয্বমে অগ্রলক ছয়, আপব দিকে 
'অন্খী হইবার শক্তি সমগুণিতাস্তর শ্রেণীর নিয়মে বধিত হইবে। অরণ্যবাঁনী 
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গান্থয লর্থাজ সধ্বন্ধে দেশী অভিজ্ঞ নছে। কিন্তু উর্তিনীল আমর! জানি, 
হন্তই আমর। উদ্নত হইব, ততই আবাদের জখছ্ঃখের অনুভবশক্কি তীব্র হইবে। 
ইছাই মায়।। 

অভএব আমরা দেখিতেছি, বায সংসার-রহন্তের ব্যাখ্যার নিষিত্ত 
মতবাদবিশেষ নহে, -সংসাবেক ঘটন] যেস্তাবে বর্তমান বছিয়াছে, তাহারই 
বর্ণনামাত্র । বিরুদ্ধভারই আমাদের অন্তিত্ত্য ভিত্তি সর্বত্র এই ভয়ানক 
বিক্দ্ধভাষের মধ্য দিয়া আমর! চলিতেছি। যেখানে মঙ্গল, সেইখানেই 
অমঙগল। যেখানে অমজল, সেইখানেই মঙ্গল। যেখানে জীবন সেইখানেই 
ছাক্সার মতে! মৃত্যু তাহার অনুসরণ করিতেছে । যে হামিতেছে, 
তাহাকে কাদিতে হইবে; ধে কাঁদিতেছে, সে হাপিবে। এ ঘবম্থার 
প্রতিকারও সম্ভব নয়। আমরা অবশ্ত এমন স্থান কল্পনা! করিতে পাবি, 
যেখানে কেবল মঙ্গলই থাকিবে, অমঙ্গল থাকিবে না; যেখানে আমর] কেবল 
হাসিব, কাদিব না। কিন্তু খন এই-সকল কারণ সমভাবে সর্বজ্র বিদ্যমান, 
তখন এরূপ সংঘটন শ্বতই অসম্ভব । যেখানে আমাদিগকে হাসাইবার শক্তি 
আছে, কাদাইবার শক্তিও সেইখানেই প্রচ্ছন্ন রহিয়াছে । যেখানে স্থখোৎ্পা্ক 
শক্তি বর্তমান, হুখজনক শক্তিও সেইখানে লুষ্কায়িত | 

অতএব বেঘান্তধর্শন আশাবাদী বা! নৈরাশ্তবাদী নহে । বেদাস্ত এই ছুই 
মতধাদই প্রচার করিতেছে; ঘটনানকল যেভাবে বর্তমান, বেদাস্ত সেভাবে 
লেগুলি গ্রহণ করিতেছে ; এর্থাৎ বেদাস্তমতে এ সংসার মঙ্গল ও অমজল, 
সুখ ও ছুঃখের মিশ্রগ) একটিকে বর্ধিত কর, অপরটিও সঙ্গে সঙ্গে বুদ্ধি 
পাইবে। কেবল সথখেন্র সংসার ব! কেবল দুঃখের সংদার হইতে পারে ন। 
এরূপ ধারণাই ব্ববিরোধী। কিন্তু এরূপ বিশ্লেষণ দ্বার! বেদান্ত এই একটি 
সছায়হমন্তের উদঘাটন করিয়াছেন যে, মঙ্গল ও অনঙ্গল দুইটি সম্পূর্ণ বিভিন্ন 
পৃথক নত! নছে। এই সংসারে এমন একটি বন্ধ নাই, হাহ সম্পূর্ণ মঙ্গলজনক 
ব1 সম্পূর্ণ অমঙ্গলঙ্গনক বলিয়া অভিহিত হইতে পারে । একই ঘটনা, যাঁহা 
অজ শুক্তঞ্জনক- ব্লদ্ব।4 বৌধ হইতেছে, কাজ তাহাই আবার অগুভ বোধ 
হইতে পান্ছে। একই থস্ব, যাহা! একজনকে দুঃখী কব্ধিতেছে, তাহাই 
আবার অপরের সুখ উৎপাদন করিড়ে পারে। ধে অগ্নি শিগুকে দগ্ধ করে, 
ছাহাই আবার অন্শদক্রিই ব্যক্তির উপাদেম আহার রগ্ধন করিতে পারে। 


১৪ কবামীজীত বাণী ও বচলা 


যে জাফুমগুগীর দ্বার] ছুঃখবোধ অন্তরে প্রবাহিত হয়, জুখযোধ ও তাহাই 
সারা অন্তরে নীত হয়। অমঙ্গল-নিবারণের একমাত্র উপায় মজল-নিবারণ । 
উপায়াস্তর নাই, ইহ! নিশ্চিত। মৃত্যু বারণ করিতে হইলে জীবনও বাণ 
করিতে হুইবে। মৃত্যুহীন জীবন ও দুঃখহীন হুখ খ্ববিরোধী থ]ক্য, 
€োনটিকেই এক! পাওয়! যায় না । দুই-ই একই বস্তর বিকাশ। গতকাল 
যাহা গুভদায়ক মনে করিয়াছিলাম, আর তাহা কারন? খর আমরা 
অভীত জীবন পর্যালোচন! করি, বিভিন্ন সময়ের আদর্শসকল আলোচন। করি, 
তখনই ইহার সত্যতা উপলব্ধি করি। এক সময়ে তেজন্বী অস্থযুগল চালন। 
করাই আমার জীবনের আরশ ছিল। এখন এরূপ চিত্ত করি না। 
শৈশবাবস্থায় মনে করিতাঁম, মিষ্টান্র-বিশেষ প্রস্তত কবিতে পারিলে আমি খুব 
স্ব্থী হইব। অন্য সময়ে মনে হইত, স্ত্রীপুত্র ও প্রচুর টাকাকড়ি হইকেই যথার্থ 
হুখী হইব। এখন এগুলিকে ছেলেমাচছুত্ষ মনে করিয়া হাসিয়া থাকি । 
বেদাস্ত বলেন, এমন এক সময় আমিবেই আপিবে, যখন আমর! পিছনেন্ন 
দিকে তাঁকাইব, এবং ঘে-সকল ভাবাদর্শের জন্য আমরা ব্যভিত্ব পরিহার 
করিতে ভয় পাইতেছি, সেগুলিকে আমরা বিদ্রপ করিব। সকলেই নিজ 
দেহ বাচাইয়া রাখিতে ব্যগ্র, কেহই ইহ! ত্যাগ করিতে ইচ্ছা করে না। এইট 
দেহ যতকাল ইচ্ছ! ততকাল রক্ষা করিতে পারিলে অত্যন্ত সুখী হইব, আমর? 
এইবপই ভাবিয়। থাকি। কিন্তু এমন সময় আসিবে, যখন এ কথা স্মরণ 
করিয়া আমরা হাসিয়া উঠিব। অতএব বদি আ্রমাদের বর্তমান অবস্থা] সক্চথ 
নয়, অসত্যও নয়, উভয়ের সংমিশ্রণ- ছু:খও নয়, স্থখ ও নয়, উভয়ের সংহিশ্ণ- 
এইনধপ বিষমবিরুদ্ধ-ভাবাঁপন্ন হয়, তবে বেদাস্তেব আবশ্তকতা কি? অন্কান্ঠি 
দর্শনশাঘ্ব ও ধর্মমতগুলিরই বা প্রয়োজন কি? সর্বোপরি শুভকর্ম করিবার 
বা কি প্রয়েজন ? এই প্রশ্ন মনে উদ্দিত হয়। লোকে ছিজ্ঞাসা করিবে--মাদি 
অস্ত ছ'ড়। শুভ হয় ন।, যদি স্থথ উৎপন্ন করিতে গেলেই সর্বদ। ছুংখও উৎপ্ক্গ 
হয়, তবে এ-সকলের আবশ্ককত! কি? ইছার উত্তরে বল! যায়--প্রথমতঃ ছে 
লাখব করিবার উদ্দেস্টে তোমাকে কর্ম করিতেই হইবে, কারণ নিজেকে, উ্ধী 
করিবার ইহাই একমাত্র উপাযস। আমরা প্রত্যেকে নিজ মি জীবনে, শী 
ব1 বিলন্কে হউক, ইহার ষথার্থত| বুঝিয়া থাকি । তীক্কবুদ্ধি লোক কিছু গন, 
জড়বুদ্ধি কিছু বিলম্বে ইহ! বুবিতে পারেন। জড়ঘুদ্ধি লোক উৎক্ঠ গণ 


মায় ট 


ভাগ করিয়া, তীকষবুদ্ধি অল্প হণা পাইয়া ইহা আবিক্ষার করেন। দ্বিতীয়তঃ 
আযাদিগকে আমাদের কর্তব্য করিয়া খাইতে হইবে, কারণ নুখছুঃখময় 
বিপরীতভাবপূর্ণ জীখনের বাহিরে হাইবার টূহাই একাত্র পথ। হ্থখ ও 
ছুঃখ__উভয় শক্তিই জঙগংকে আমাদের জন্ত জীবন্ত বাঁধিবে, যতদিন না 
আমর! স্বপ্ন হইতে জাগরিত হই এবং এই যাটিন পুতৃল গড়া পরিত্যাগ 
করি। আমাদের এ শিক্ষালাভ করিতে হইবে; আর ইহা শিক্ষা করিতে 
দীর্ঘকাল লাগিবে। 

'জনস্তই লাস্ত হইয়াছেন'- জার্মানিতে এই লিদ্ধান্তের ভিত্তির উপক্ব দর্শন- 
শাস্ব-প্রণয়নের চেষ্ট। হইয়াছিল। এক্সপ চেষ্টা এখনও ইংলণ্ডে হইতেছে। 
কিন্ত এই-নকল দার্শনিকের মত বিশ্লেষণ করিগে পাওয়। যায়--অন্ধম্বরূপ* 
মিজ্েকে জগতে ব্যক্ত করিতে চেষ্টা করিতেছেন। একদিন অনম্ত নিজেকে 
বাক্ত করিতে সমর্থ হুইবেন। ইহ! অতি শ্রুতিমধুর এবং আমরা অনস্ত, 
বিকাশ, অভিব্যক্তি প্রভৃতি দাশনিক শব্ও ব্যবহার কনিলাম। কিন্ত দার্শনিক 
পণ্ডিতের! স্বভাবতই জিজানা। করেন: শান্ত কিন্ধপে অনন্ত হইতে পারে, 
এ লিদ্ধান্তের স্ায়ান্থগত মূলভিত্তি কি? নিরপেক্ষ ও অনন্ত সত্। লোৌপাঁধিক 
হুইয়াই এই জগত্রণে প্রকাশিত হুইয়াছেন। এস্থলে সকলই সীমাবদ্ধ 
থাকিবে। যাহ! কিছু ইন্দ্রিয় মন-বুদ্ধির মধ্য দিয়] আসিবে, তাহাকে হ্বতই 
সীমাবদ্ধ হইতে হইবে? অতএব সমীমের অসীমত্ব-গ্রাপ্তি নিতান্ত অসস্ভব। 
ইছ। হইতে পাবে ন। 

পক্ষান্তরে বেদান্ত বলিতেছেন, সত্য বটে নিরপেক্ষ বা! অনস্ত সত! নিজেকে 
লাস্তরূপে ব্যক্ত করিতে চেষ্ঠা! করিতেছেন, কিন্ত এমন লময় আসিবে, ব্খন 
এই উদ্যোগ অলস্ভব বুঝিদ্বা তাহাকে পশ্চাৎপদ হইতে হইবে । এই গশ্চাৎপন্ধ 
হওয়াই বখার্থ ধর্মের আরম্ভ । টৈ্রাগ্যই ধর্মের শুনা] । আজকাল বৈরাগা- 
বিষয়ে কথা বলা বড় জগ্রীতিকর। আমেরিকায় আমাকে বছিত, আমি 
ঘেম পাঁচ লহত্র বৎলয় পূর্বের কোন অভীত ও বিলুপ্ত গ্রহ হইতে আনিয়া 
. বৈরাগাধিধয়ে উপদেশ দিতেছি । ইংলগ্ের দাশনিকগণও হয়তো এইরূপই 
বৃলিবেন। কিছ্ধ দ্বৈযাগাই সত্য এবং ধর্মলাতের একমাত্র পথ। চেষ্টা! করিয়া 
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দেখ, হি অন্য পথ খু'জিয়! পাও) কখনই পাইবে না। এমন লময়সক্সানিবে, 
হখন অস্তরাত্ম। জাগিয়। উঠিবে, এই দীর্ঘ বিষাদময় হ্বপ্রদর্ণন হইতে জাগ্রত হইবে) 
শিশু খেল! ছাড়িয়া জননীর নিকট ফিরিয়া বাইতে উদ্যত হইবে, বুঝিবে £ 
ন জাতু কামঃ কাঁমানামুপভোগেন শাম্যতি। 
হবিষ! কৃষ্ণবত্খে ব ভূয় এবাভিব্ধতে ॥১ 
--কামাবন্তর্ন উপভোগে বাদনার কখনও নিবৃত্ত হয় লা, ঘৃতাহতিব বাবা 
অগ্নির মতো৷ বাসন। বরং বাড়িতেই থাকে । এইরূপ কি ইন্দ্রিবিলাস, কি 
বুদ্ধিবৃত্তির পরিচালনাজনিত আনন্দ, কি মানবা্সার উপভোগা সববিধ সুখ -_ 
সবই শুন্য, সকলই মায়ার অন্তর্গত। সকলই এই নংসারজালে অন্তর্গত, 
আমর! উহ!কে অতিক্রম করিতে পারি না। আমরা মায়াজালের মধ্যে 
অনন্তকাল ছুটাছুটি করিতে পারি, কিন্তু শেষ পাইব না) এবং ঘখনই এক কণা 
স্থখ পাইবার চেষ্টা করিব, তখনই রাশি বাঁশি ছুঃখ আমাদিগকে চাপিয়। 
ধরিবে। কি ভয়ানক অবস্থ।! যখন আমি ব্যাপারটি ভাবিতে চেষ্টা করি, 
আমার নিঃসংশয় অনুভূতি হয়, ইহাই মায়াবাদ_-সকলই মায়া ; এই বাক্যই 
ইহার একমাত্র এবং সর্বাপেক্ষা! তাল ব্যাখ্যা। এ সংসারে কি ছুঃখযাখিই ন! 
« বর্তমান ! যদ্দি আপনারা বিবিধ জাতির মধ্যে পরিভ্রমণ করেন, বুঝিতে 
পারিবেন যে, এক জাতি তাহার দোবভাগ এক উপায়ে প্রেতিকান্ করিতে 
চেষ্ট। করিয়াছে, অপর জাতি অন্ত উপায় অবলদ্ধন করিগ্লাছে। দেই একই 
দোষ বিভির জাতি বিভিন্ন উপায়ে প্রতিকার করিতে চেষ্টা কবিক্লাছে, কিন্ত 
কেহই কৃতকার্য হয় নাই। যী দোষগুলি ক্রমশঃ হান করিয়া একদিকে নিধন 
কর! যায়, অপরদিকে রাশি রাশি অশুভ সঞ্চিত হইতে থাকে । ইহার গিই 
এইরূপ। হিন্দুগণ জাতীয় জীবনে কতকট। সতীত্ব-ধর্মের আদর্শ উচ্চে স্থাপন 
করিবার জন্য বালাবিধাহ দ্বারা তাহাদের সম্ভতানগণকে এবং ক্রমে সমগ্র 
জাতিকে অধঃপাতিত করিয্বাছে। কিন্তু এ কথাও আহি অন্বীকাকধ করিতে 
পারি না যে, বালাবিবাহ হিন্দুজাতিকে পবিভ্রতায় ভূতষণ্ত করিয়াছে। কি 
* চাঁও? যদি জাতিকে সতীত্বধর্মে সযধিক ভূষিত করিতে চাণ্ড তাহ! হইলে 
এই বাল্যবিবাহ স্বারা লমন্ত আত ী-পুরুষের শবীর দুর্বল করিতে হইবে । অপ” 
দিকে ইংলণ্ডে তোমাদের অবস্থাই কি খুব ভাল? কখনই নয়। ক্ষায়খ 
১. বিসুপুরাণ--৪1১০৯ 


গায়? «. 1&৭ 


পবিযতাইি জাতির 'বীবনী-শফি। ছুগি কি ইতিহাসে লক্ষ্য কর নাঁই খে 
অপবিত্রতার মধ্য দিক়্াই জাতিয় মৃতাচিছ দেখ! দেয় ?--যখন যৌন পথিক] 
কোন জাতির যধ্ে শুবেশ করে, তখনই বুঝিতে হুইবে উহার বিনাশ 
আদ্র । এই-সকল ছঃখজনক লহন্তার মীমাঁংদা কোথায়? হ্দি পিতা” 
মাত। নিজ সন্তানের জন্ত পাঁজ ব) পাত্রী নির্ধাচন করেন, তাছা। হইলে এই 
দোষ অনেকট। নিবারিত হুয়। ভ্কারতের কন্তাগণ হতট। ভাবপ্রবণ তপেক্ষা 
অধিক কার্ধকুশল। তাহাদের জীবনে কাব্য খুবই কম। কিস্তু ঘর্দি লোকে 
নিজেরাই হ্বামী ও আত্রী নির্যাচন করে, তাহাতেও অধিক সখ হয় না। 
ভারতীক্ম নারীগণ সাধারণতঃ বেশ সখী । ক্বামী-সত্রীর মধ্যে কলহ খুব বেশী 
হয় না। পক্ষান্তরে যুক্রাষ্ট্রে যেখানে হ্বাধীনতার আতিশয্য বিস্যমান, 
সেখানে অস্থতখী পরিবার ও ছুঃখকর বিবাহের সংখ্যা অনেক'। আমি ষে- 
কোন সভায় গিক্সাছি, সেখানেই শুনিয়াছি--সভায় উপস্থিত এক-তৃতীয়াংশ 
নারী তাহাদের পতিপুত্রকে দূর করিয়! দিয়াছে । এইকপই বর্বত্র। ইহাতে 
কি প্রকাশ পাইতেছে? প্রকাশ পাইতেছে ঘে, এই-সকল আদর্শ খায়? 
অধিকতর সুখ অজিত হয় নাই। আমরা লকলেই স্থখের জন্য আঁশ্রাণ চেষ্টা 
করিতেছি, কিন্তু একদিকে কিছু হুখ পাইতে না পাইতেই অন্তদিকে ছুঃখ 
উপদ্থিত হুইতেছে। 

তবে কি আহবা শত কর্ম কৰিব না? কৰিব বইকি--পূর্বাপেক্ষা বেশী 
উৎসাহের সহিত আমাদিগকে কাজ করিতে হুইবে। কিন্তু এই জাম 
আমাদের উৎকট বাড়াবাড়ি ও ধর্মান্বত। দূর করিবে । ইংরেজ আর উত্তেজিত 
হইয়! হিন্ুকে “ওঃ পৈশাচিক হিন্দু; নাব্রীগণের প্রতি কি অসৎ ব্যবস্থার 
করে 1৮-এই বলিয়া অভিশাপ দিবে না। সে বিভিন্ন জাতির ক্সীতিনীতি 
মান্ত কন্ধিতে শিখিবে। ধর্মীন্বতা অল্প হইবে এবং কাঁজ বেশী হইবে । ধর্যান্ধ 
লোকের] ক্ান্ধ করিতে পারে না1। তাহার শদ্ষির ভিন-চতুর্থাংশ বৃখা বায় 
করে। ধীর প্রশান্তচিত বাত্যবজ্ঞামসম্পন বাকিরাই কান করেন; অতএব 
এই জান দ্বারা! কাধ করিবার শক্তি বৃদ্ধি পাইবে | অবস্থা এইকপই জানির। 
ভিভিক্ষ। বৃদ্ধি পাইবে । দুঃখ ও আমল বমাদিগকে ভারসাম্য হইতে বিচ্যুত 
ফিতে পারিবে না এব: ছায়ার পিছনে ধাঁধিভ করিবে না। স্থতরাং 
লংনায়গতি এইরাপ জ্ানিয়া আমবা লহ্িযুঃ হইব । ধর] বাক, সকল মাহহই 
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দৌষশুন্ত হইবে, তাবপর পশুকুল ক্রমে মানবত্ব প্রান্ত হইবে এবং পুর্ববৎ সব 
অবস্থাৰ মধ্য দিয় অগ্রসন হইতে থাকিবে ১ উত্ভিদ্দিগেবও গতি এক্প। 
কিন্ত কেবল একট। জিনিস স্থনিশ্চিত--এই মহতী নদী সমুদ্রাভিমুখে প্রবল 
বেগে প্রবাহিত হইতেছে, উহাঁব জলবিন্দৃগুলির প্রত্যেকটি অনস্ত বাবিধিবক্ষে 
বিলীন হইবে। অতএব সমস্ত দুঃখ ও ক্রেশ, আনন্দ হান্য ও ক্রন্দনের সহিত 
জীবন যে সেই অনন্ত সমুদ্রাভিমুখে প্রবলবেগে ধাবিত হইতেছে, ইহা 
নিশ্চিত। _তুমি আমি, জীব উদ্ভিদ ও সামান্য জীবাণুপর্যস্ত, যে যেখানে 
রহিযাঁছে, সকলেই সেই অনস্ত জীবন-সমুত্রে উপনীত হইবে, মুক্তি ব৷ ঈশ্বর 
লাভ করিবে ১ ইই। কেবল সমধমপেক্ষ | 
পুনরায় বলিতেছি, বেদান্ত আশাবাঁদী ব। নিরাশাবাঁদী নহে। এ সংসার 
কেবল মঙ্গলময় বা কেবল অমঙ্গলময- এইরূপ মত বেদান্ত ব্যক্ত করে 
না। বেদীস্ত_ বলিতেছে, মঙ্গল _ও_ অমঙ্গল 2 ই মূলা, সমান। 
ইহারা এইরূপ পরম্পব, সদ্ধ ন্ধ হইযা, (রহিয়াছে। সুংসার এইরূপ. জানিয়া 
সহিষুততাঁর স তার সহিত, কর্ম, কর। কি জন্ত কর্স করিব? যদি সংসারের অবস্থা 
এইবপ, আমরা কি কবিব? অঙ্জেয়বাঁদী হই না কেন? আঁধুনিক অজ্ঞেয়- 
বাদীরাও জানেন, এ রহস্তের মীমাংসা নাই, বেদাস্তেপ ভাষায় বলিতে গেলে 
-এই মায়াপাশ হইতে অব্যাহতি নাই । অতএব সন্তষ্ট হুইয়! জীবন ভোগ 
কব। এখানেও একটি অতি অসঙ্গত মহাভ্রম বহিয়াছে। তুমি ষে-জীবন 
দ্বাব। পরিবুত হভযা বহিযাঁছ, সেই জীবন সম্বন্ধে তোমার জ্ঞ।ন কিব্ূপ? জীবন 
বপিতে তুমি কি কেবল পঞ্চেত্ত্রিষে আবদ্ধ জীবনই বুঝ? ইন্িয়জ্ঞানে আমব! 
পশু হইতে সামাগ্ঠই ভিন্ন। কিন্ধ আমি বিশ্বাম করি, এ-স্থানে উপস্থিত 
এমন কেহ নাই ধাহার জীবন কেনল ইক্িয়েই আবদ্ধ। অতএব আমাদের 
বংমান জীবন বলিতে ইন্দ্রিয় অপেক্ষা আরও কিছু বেশী বুঝায়। আমাদের 
স্থখগখেনর অনুভব, উচ্চাকাজ্ষ। এবং চিস্তাঁশক্তিও তে] আমাদের জীবনের 
প্রধান অঙ্গ, আর সেই উচ্চ আদর্শ ও পূর্ণতার দিকে অগ্রসর হইবার কঠোর 
চেষ্টাও কি আমাদের জীবনের উপাদান নহে? অজ্ঞেযবাদীদেব* মতে জীবন 
যেভাবে আছে, মেইভাঁখেই উহাকে ভোগ কর। কর্তব্য। কিন্তু জীবন 
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বলিলে সূর্বোপরি আদর্শ-অন্বেষপের-_পূর্ণতা অভিমুখে অগ্রসর হইবার প্রবল 
চেষ্টাও বুঝায়। আমাদের এই আদর্শ লাভ করিতেই হুইবে। অতএৰ 
আমর] অজ্জেয়বাদী হইতে পারি না এবং জগৎ যেভাবে প্রতীয়মান হয়, 
সেভাবে উহাকে গ্রহণ করিতে পারি না। অজ্ঞেয়বাদী জীবনের আদর্শ- 
ভাগ বর্জন করিয়া বাকীটুকু সর্বন্ব বলিয়া! গ্রহণ করেন। এই আদর্শ লাভ 
করা অসম্ভব জানিয়। তিনি ইহার অন্বেষণই পরিত্যাগ করেন। ইহাই শ্বভাব, 
ইহাই জগৎ ইহাই মায়া । 

বেদীস্তমতে ইহাই প্রকৃতি । কিন্তু কি দেবোঁপাসনা প্রতীকোপাসনা বা 
দার্শনিক চিন্ত। অবলম্বনপূর্বক আঁচরিত ধর্ম, অথব] দেবত! পিশাচ প্রেতের গল্প, 
সাধু খষ মহাত্মা বা অবতারের চরিতকথার সাহায্যে অনুষ্ঠিত অপরিণত 
ব। উন্নত ধর্মমতগুলির উদ্দেশ্ত একই । সকল ধর্মই ইহাঁকে--এই প্রকৃতির 
বন্ধনকে অতিক্রম করিবার অল্পবিস্তর চেষ্টা করিতেছে । এক কথায় সকলেই 
মুক্তির দ্রিকে অগ্রসর হইতে কঠোর চেষ্টা কপিতেছে। জ্ঞাতপাবে বা 
অজ্ঞাতপাঁবে মানুষ বুঝিয়াছে, মে বন্দী। সে যাহা হইতে ইচ্ছা করে, সে 
তাহা নয়। যে সময়ে-যে মুহর্তে সে চারিদিকে চাহিয়া দেখিয়াছে, সেই 
মুহূর্তেই তাহাকে শেখানো হইয়াছে তগনই সে অহ্ৃভব করিয়াছে-_ 
সে বন্দী। দে আরও বুঝিয়াছে, এই সীমাশৃঙ্খলিত হইয়া তাঁহার অন্তরে 
কে যেন রহিয়াছেন, যিনি দেহ যেখানে যাইতে পারে না, সেখানে যাইতে 
চাহিতেছেন। ছূর্দাস্ত, নৃশংস, আত্মীয়-স্বজনের গৃহসন্নিধানে গোপনে অবস্থিত, 
হত্যাপ্রিয় ও তীব্র স্থরাপ্রিয়, মৃত পিতৃপুরুষ বা অন্য ভূত-প্রেতে বিশ্বাসী 
অতি নিম্ন ধর্মমতগুলিতে আমর] সেই একই প্রকার মুক্তির ভাব দেখিতে 
পাই। ধাহাঁর দেবতার উপাসন। ভালবাসেন, তাহার! সেই-সকল দেবর্তার 
মধ্যে নিজেদের অপেক্ষা অধিকতর দ্বাধীনতা। দেখিতে পান-_গৃহের ঘ্বার রুদ্ধ 
থাকিলেও দেবভারা প্রাচীরের মধ্য দিয়া আঁপিতে পারেন; প্রাচীর 
তাহাদিগকে বাঁধ। দিতে পাঁরে না। এই মুক্তির ভাব ক্রমেই ব'ধত হইয়! 
অবশেষে সগুণ ঈশ্বরের আদর্শে উপনীত হয়| ঈশ্বর প্রকৃতির প।রে, ঈশর 
মায়াতীত-__ইহাই সেই আদর্শের কেন্দ্রগত ভাঁব। 

আঁমি যেন শুনিতেছি, সম্মুখে কোন কণ্ঠস্বর উথিত হুইতেছে, যেন অনুভব 
করিতেছি-_-ভারতের সেই প্রাচীন আঁচার্ধগণ অরণ্য শ্রমে এই-সকল প্রশ্ন বিচার 


২৪ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


করিতেছেন, বৃদ্ধ ও পবিত্র শ্রে্ঠ খধিগণ উহার মীমাংসা করিতে অক্ষম 
হুইয়াছেন, কিন্তু একটি যুবক সেই সভামধ্যে ধাড়াইজ্া বলিতেছে £ হে 
দিব্যধামবাঁলী অমুতের পুন্রগণ? শ্রবণ কব, আমি পথ খুঁজিয়। পাইয়াছি 
ধিনি অন্ধকারের পারে, তাহ।কে জানিলেই মৃত্যুর পারে যাঁওযা যায় ।১ 

শখন্ত বিশ্বে অমৃতন্ত পুক্রাঃ | 

আ যে ধামানি দিব্যানি তস্থুঃ ॥ 


বেদ।হমেতং পুরুষং মহাস্তম্‌ 

আদিত্যবর্ণৎ তমসঃ পরস্তাৎ। 

তমেব বিদিত্বাহতিমৃত্যুমোতি 

নান্থাঃ পস্থ৷ বিছ্যতেহয়নায ॥ 

উপনিষদ্‌ হইতে আমুব! এই শিক্ষাই পাইতেছি. যে, মুয়া আমাদের 
চারিদিকে খিরিযা রহিযাঁছে এব উহা অতি ভয়ঙ্কর। তথাঁপি মায়ার মধ্য 
দিয়া কাজ করিতে হইবে। যিনি বলেন, “এই নদীতীরে বসিয! থাকি, সমস্ত 
জল যখন সমুত্রে চলিয়া যাইবে তখন নদী পাব হইব", তিনি যেমন সফল 
হন, আর যিশি বলেন, “পৃথিবী পৃণমঙ্গলময় হইলে পব কাঁজ করিব এবং জীবন 
উপভোগ করিব” তিনিও সেইরূপ সাফল্য লাভ কবিয়। থাকেন। মায়ার 
অনুকূলে পথ নাই, মাঁধাব বিরুদ্ধে গমনই পথ__এ কথাও শিক্ষা করিতে 
হইবে । আমর। প্রকৃতির সহায়ক হইষা জন্মগ্রংণ করি নাই, কিন্তু তাহার 
প্রতিযোগী হইয়াই জন্মিয়াছি। আমরা বন্ধনের কর্ত। হুইয়াও নিজধিগকে 
বদ্ধ কবিতেছি। এই বাঁডি কৌথ! হইতে আমিল? প্রকৃতি ইহ! দেয় নাই। 
প্রকৃতি বলিতেছে--“ষাও, বনে গিয়। বাস কর ।* মানব বলিতেছে--“আমি 
বাটা নির্ধাণ করিব, প্রর্কৃতির সহিত যুদ্ধ করিব সে তাহাই করিতেছে। 
তথাকথিত প্রাকৃতিক নিয়মের সহিত অবিরাম স'গ্রামই মানবজাতির 
ইতিহাস এবং মানবই অবশেষে জয়ী হয়। অস্তগতে আপিয়া! দেখ, সেখানেও 
সেই সংগ্রাম চলিয়াছে, ইহা! পশ্বমানব ও আধ্যাখ্িক-মাঁনবের স"গ্র।ম, 
আলোক ও অন্ধকারের সংগ্রাম ১ মানুষ এখানেও বিজেতা। প্রকৃতির মধ্য 
দিয়া মাহুষ আপনার মুক্তির পথ কবিয়া লয় । 
১ শ্বেতাহতব ডপ ২৫ ও ৩৮ 


মাষের যথার্থ স্বরূপ ২১ 


অভ্ভব আমরা দেখিতেছি, এই মায়া অতিক্রম করিয়া বৈদাস্তিক 
দার্শনিকগণ এ এমন কিছু জানিয়াছেন, যাহা মায়াধীন নহে ; ফদ্রি_ আরা 
সে স অবস্থায় উপন বায় উপনীত হইতে পুরি, আমরাও মাঁয়ার পুরে রর যাইব 
সমস্ত মস্ত ধর্মেরই ইহা! সাধারণ সম্পত্তি । কিন্তু বেদাস্তমতে ইহ রি 
আরভমাত্র, শেষ নহে । যিনি বিশ্বের অষ্টা ও পাত, ধিনি মায়াধীশ, মায় বা 
প্রকৃতির অধীশ্বর বলিয়। উক্ত হইয়াছেন, সেই সগুণ ঈশ্বরেব জ্ঞান এই 
বেদাস্তভাবের শেষ কথ। নহে । এই জ্ঞান ক্রমাগত বাঁডিতে থাকে । অবশেষে 
বৈদাস্তিক দেখেন, ধাহাকে বাহিরে বোৌধ হইয়াছিল, তিনি নিজেই সেই, 
তিনি প্রকৃতপক্ষে অন্তরেই ছিলেন। যিনি সীমার মধ্যে আঁপনাঁকে বদ্ধ মনে 
করিয়াছিলেন, তিনিই সেই মুক্ত-ম্ববূপ। 


মানুষের যথার্থ স্বরূপ 
| ল্ডনে প্রদন্ত বত] 


মানুষ এই পঞ্চেপ্দিযগ্রাহ জগতে এট) আসক্ত যে, সহজে মে উহা! 
ছাঁডিতে চাহে ন।। কিন্তু এই বাহ্‌ জগংকে যতদুর সত্য ও সার বলিয়। বোধ 
হউক ন1 কেন, প্রত্যেক ব্যক্তি এবং প্রত্যেক জাতির জীবনেই এমন একটি 
সময় আসে, যখন অনিচ্ছাঁপত্বেও জিজ্ঞাপ। কণিতে হয়-অগৎ কি সত্য? 
ষে ব্যক্তি তাহার পঞ্চেন্িয়ের সাক্ষ্যে অবিশ্বান করিবার বিন্দুম।জও সময় 
পায় মা, যাহা জীবনের প্রতি মুহর্তই কোন না৷ কোনক্ধপ বিষয়-ভোগে 
নিযুক্ত, মৃত্যু তাহারও নিকট আপিয়। উপস্থিত হয় এবং আাহাকেও বাধ্য হুইয়! 
জিজ্ঞাসা করিতে হয়_জগৎ কি সত্য? এই প্রশ্নেই ধর্মেব আরুন্ভ এবং ইহার, 
উত্তরেই ধর্মের পরিসম্বাপ্তি। এমন কি প্রণালীবদ্ধ ইতিহাসেরও পূর্বে, স্বদুর 
অতীত কালে, সভ্যতার অস্ফুট উ্াকালেও-_-সেই রহস্যময় পৌবাণিক যুগেও 
আমরা“দেখিতে পাই, এই একই প্রশ্ব জিজ্ঞাসিত হইয়াছে £ "জগৎ কি সতা 7 

কবিত্বময় কঠোপুনিষদের প্রারস্তে আমবা! এই প্রশ্ন দেখিতে পাই: 
কেহ বলেন, “মানুষ মরিয়া গেলে তাহার আর অস্তিত্ব থাকে না”, আবার 


২২ ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


কেহ বলেন, না, তখন তাহার অস্তিত্ব থাকে'। ইহার মধেয কোন্টি 
সত্য ? 

এ প্রশ্নের অনেক প্রকার উত্তর প্রদত্ত হইয়াছে। যাবতীয় দর্শন ও ধর্ম 
প্রকৃতপক্ষে এই প্রশ্থেরই বিভিন্ন প্রকার উত্তরে পরিপূর্ণ । “এর পরে কি? প্রকৃত 
সত্য কি ?--অনেকে আবার এই প্রশ্বকে, প্রাণের এই অশান্ত জিজ্ঞাসাকে 
থামাইয়! দিতে-দাঁবাইয়! দিতে চেষ্টা করিয়াছেন। কিস্ত যতদিন জগতে 
মৃত্যু বলিয়া কিছু থাঁকিবে, তন্তদিন এই দাঁবাইয়! দিবার চেষ্টা সর্বদা বিফল 
হইবে । আমর! মুখে খুব সহজে বলিতে পারি--জগতের অতীত সত্তার 
অন্বেষণ করিব না, বর্তমান মুহূর্তেই আমাদের সমস্ত আশা আকাজ্ষা 
আবদ্ধ রাখিব, ইন্দ্রিয়াতীত বস্তর চিস্ত। করিব না বলিয়। খুব চেষ্টা করিতে 
পারি, আর ইন্দ্রিয়গ্রাহা বাহিরের সব কিছু আমাদিগকে সঙ্কীর্ণ সীমায় আবদ্ধ 
রাখিতে পারে, সমুদয় জগৎ মিলিয়! বর্তমানের ক্ষুদ্র সীমার বাহিরে দৃষ্টি- 
প্রপারণে বাঁধ। দিতে পাবে ১ কিন্ত যতদিন জগতে মৃত্যু থাকিবে, ততদিন এই 
প্রশ্ন বারংবার জিজ্ঞাসিত হুইবে £ আঁমর। এই যে-সকল বসকে সত্যের সত্য, 
সারের সার বলিয়৷ এগুলির প্রতি আনত, ম্তত্যুই কি ইহাদের চরম পরিণাম ? 
জগৎ তে। এক মুহূতেই ধ্বংস হইয়! কোথায় চলিয়া যায়! গগনম্পশাঁ অতুযুচ্চ 
পর্বত, নিন়ে অতল গহবর-_ধেন মুখব্যাদান করিয়। গ্রাস করিতে আসিতেছে । 
এই পাহাড়ের ধারে দাঁড়াইয়া যত কঠোর অস্তঃকরণই হউক, নিশ্চয়ই 
শিহরিয়। উঠ্ভিবে আর জিজ্ঞাস। করিবে--এ-সব কি সত্য ? কোন মহাপ্রাণ 
ব্যক্তি সারা জীবন ধরিয়া, সমস্ত শক্তি দিয় একটু একটু করিয়া যে আশার 
সৌধ নির্মাণ করিলেন, এক মুহুর্তে তাহা উড়িয়া গেল। এগুলি কি সত্য? 
এই প্রশ্নের উত্তর দিতেই হইবে । কালক্রমে এই প্রশ্নের শক্তি হান পাইবে 
না, বরং কালম্রোতে যতই উহার শক্তি বৃদ্ধি পাইবে, ততই উহ] হৃদয়ের উপর 
গভীর বেগে আঘাত করিবে। 

দ্বিতীয় কথ! হইতেছে-_মানুষের সখী হইবার ইচ্ছাঁ। আপনাকে স্থখী 
করিবার জন্ত মানষ সব কিছুর পশ্চাতে ধাবিত হয়- ইন্দিয়ের পিছনে পিছনে 
ছুটিয়! উন্মত্তের নায় বহির্জগতের কাঁজ করিয়। যায়। যে যুবক জীবন-সংগ্রামে 


১ যেয়ম্‌ প্রেতে বিচিকিংসা মনুস্ে, অস্তীত্যেকে নায়মস্তীতি চৈকে । কঠ উপ. ১1১২৯ 
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রুতকার্ধ হইয়াছে, তাহাকে ষদি জিজ্ঞাস। কর, মে বলিবে এই জগৎ সত্া-_ 
সব কিছু তাহার সত্য বলিয়া! মনে হয়। হয়তে। সেই যখন বুদ্ধ হইনে, ভাগ্য- 
ঘবার। বার“বার বঞ্চিত হইয়] হয়তো সেই ব্যক্তিই জিজ্ঞাপিত হইলে বলিবে, “সবই 
অদৃষ্ট। দে এতদিনে দেখিতে পাইল-বাঁসন? পূর্ণ হয় ন|। সে যেখানেই যায়, 
সেখানেই দেখে এক বজদৃঢ প্রাচীর, তাহ! অতিক্রম করিয়! যাইবার সাধ্য 
তাহার নাই। প্রতিটি ইন্দ্রিয়কর্ম প্রতি'ক্রয়াষ পর্যবসিত হয়। সবই ক্ষণস্থাধী। 
কুখ-ছুঃখ, বিলাম-বিভব, ক্ষমতা-দারিদ্র্য- এমন কি জীবন পযন্ত ক্ষণস্থায়ী । 

এই সমশ্তার ছুইটি সিদ্ধান্ত আছে। একটি- শৃহ্যবাদীদের মতো বিশ্বাম 
কর যে, সবই শৃন্, আমরা কিছুই জানি ন।, আমরা ভূত ভবিধ্যুৎ্ৎ এমন কি 
বর্তমান সম্বদ্ধেও কিছুই জানিতে পারি না। কারণ, যে ভূত-ভবিস্ৎ অস্বীকার 
করিয়া কেবল বর্তমান স্বীকার করিয়া উহাতেই আবদ্ধ থাকিতে চাহে, 
সে বাতুল। তাহ! হইলে দে পিতাম।তাকে অস্বীকার করিয়াও সম্তানের 
অস্তিত্ব স্বীকাঁণ করিতে পারে। ইহাও যুক্তিসঙ্গত হইয়া পডে। ভুত-ভবিষ্ৎ 
অন্বীকার করিলে বর্তমানও অন্থীকার করিতে হইবে । এই এক দিদ্ধান্ত-_ 
ইহ! শুন্যবাদীর মত। কিন্তু আমি এমন লৌক কখনও দেখি নাই, ষে এক 
মিনিটেব জন্য শুন্বাদী হইতে পারে 5 মুখে ইহা! বল! অবশ্য খুব সহজ । 

দ্বিতীয় পিদ্ধাস্ত এই-_এই প্রশ্নের প্রকৃত উত্তৰ অশ্বেষণ কর, সত্যের 
অন্বেষণ কর, এই নিতাপরিবর্তনশীল নশ্বর জগতের মধ্যে কি সত্য আছে, 
অন্বেষণ কর। এই দেহ, যাহা কতকগুলি জড পদার্থের অণুর সমস্টিমাত্র, 
ইহার মধ্যে কি কিছু সত্য আছে? মানব-মনের ইতিহাসে বরাবব এই 
তত্বের অনুসন্ধান হইয়াছে । আমর! দেখিতে পাই, অতি প্রাচীন কালেই 
মানবেব মনে এই তত্বের অস্ফুট আলোক প্রতিভাত হইয়াছে । আমা 
দেখিতে পাই, তখন হইতেই মানুষ স্ুলদেহের অতীত অন্য একটি দেহের 
জ্ঞান্লাঁভ করিয়াছে, উহ! অনেকাংশে এ দেহেরই মতে] বটে, কিন্থ সকল 
দেহ অপেক্ষা পূর্ণ ও শ্রেষ্ঠ--শরীরের ধ্বস হইলেও উহ্বাব ধ্বংস হইবে না। 
আমর। খথেদের স্থ্‌ক্তে মৃতশরীর-দহুনকাঁগী অগ্রিদেবেব উদ্দেশে নিম্নপিখ্তি শুব 
দেখিতে পাই £ “হে অগ্নি, তুমি ইহাকে তোমাব হাঁতে ধরিয়া স্বদুভাবে লইয়। 
যাও ইহার শরীর সর্বাঙ্গস্ন্দর জ্যোতির্ময় কর? ইহাকে সেই স্থানে লইয় 
যাও, যেখানে পিতৃগণ বাস করেন, যেখানে ছুঃখ নাঁই, যেখানে মৃত্যু নাই ।' 


২৪ ্বামীজীর বাণী ও রচন। 


দেখিবে, সকল ধর্মেই এই একই প্রকার ভাব বিদ্যমান, এবং তাহার 
সহিত আমর। আর একটি তন্বও পাইন্না থাকি। আশ্চর্যের বিষয়, সকল 
ধমই সমন্বরে ঘেোষণ। করেন, মানুষ প্রথমে পবিত্র ও নিস্পাপ ছিল, এখন 
তাহার অবনতি হইয়াছে--এ ভাব তীহাঁর। রূপকের ভাষায়, কিংব। দর্শনের 
স্থম্পষ্ট ভাষায়, অথবা সুন্দর কবিত্বের ভাষায়, যেভাবেই প্রকাশ করুন না 
কেন, তাহ।রা] সকলেই কিগ্ত এ এক তত্ব ঘোঁষণ করিয়। থাকেন। সকল 
শা্ব এব' সকল পুরাণ হইতেই এই এক তত্ব পাঁওয়। যায় যে, মানুষ পৃবে যাহ! 
ছিল, এখন তাহা অপেক্ষা অবনত হইয়া পড়িয়াছে। ফ্মাহুদীদের শাস্ত্র 
বাইবেলের পুরাতন ভাগে আদমের পতনের যে-গন্প আছে, ইহাই ভাহার 
সারাংশ । হিন্দুশাস্ে এই তত্ব পুনঃপুনঃ উল্লিখিত হইয়াছে । তীহার। সত্যযুগ 
বলিয়] ষে-যুগের বর্ণন1 করিয়/ছেন--ঘখন মান্ুমের ইচ্ছা মৃত্যু ছিল, তখন মাঁুষ 
যতদিন ইচ্ছ। শরীব রক্ষা করিতে পারিত, তখন লোঁকের মন শুদ্ধ ও সংযত 
ছিল, তাহাতেও এই সবঙ্গনীন সত্যের ইর্গিত দেখ! যাঁয়। তাহার বলেন, 
তখন মৃত্যু ছিল না এবং কোনরূপ অশুভ বা দুঃখ ছিল না, আর বর্তমান 
যুগ সেই উন্নত অবন্থীণই অবনতভাব। এই বর্ণনার সহিত আমরা সর্বজ্রই 
জলণ1বনের বর্ণনা দেখিতে পাই । এই জলপ্লাবনের গল্লেই প্রমাণিত হইতেছে 
যে, সকল ধর্মই বর্তমান যুগকে প্রাচীন যুগের অবনত অবস্থা বলিয়া স্বীকার 
কবিষ্বাছেন। জগৎ ক্রমশঃ মন্দ হইতে মন্দতন হইতে লাগিল। অবশেষে 
জলপ্লাখনে অধিকা*শ লোকই জলমগ্ন হইয়া গেল। আবার উন্নতি আরম্ভ 
হইল। মাহ আঁখাঁর উহার সেই পূর্ব পবিত্র অবস্থ| লাভ করিবার জন্য ধীরে 
পীরে অগ্রশর হইতেছে । 
আপন।ব] সকলই ওল্ড টেস্ট [মেণ্টের জলপ্লাবনের গল্প জানেন । এ একই 
প্রকার গল্প প্রাচীন বাঁধিল, মিশর, চীন এবং হিন্দুদ্দগের মধ্যেও প্রচলিত ছিল। 
হিন্্শাস্ত্রে জলপ্র4বনের এইব্প বখন। পাঁওয়] যায় £ 
£সমেহবি মুক্ত একদিন গঙ্গাতীরে সন্ধ্যাবন্দন1! করিতেছিলেন, এমন সময়ে একটি 
ক্ষত্র মস্ত আসিয়। বলিল, 'আমাকে আশ্রয় দ্িন। মনত তৎক্ষণাঁৎ উহাকে 
সৃপ্নিহিত একটি জলপাত্রে রাখিয়া জিজ্ঞাসা করিলেন, “তুমি কি চাও? মৃতশ্যটি 
বলিল, এক পুত মৎস্য আমাকে অন্লরণ করিতেছে, আপনি আমাকে রক্ষা 
করুন| মনু উহাকে গৃহে লইয়া গেলেন, প্রাতঃকালে দেখেন, মৎস্য এ 


মানুষের যথার্থ ব্ববূপ ২৫ 


পাত্রপ্রমাণ হইয়াছে । সে বলিল, “আমি এ পাজ্কে আর থাকিতে পারি না।, 
মঙ্গ তখন তাহাকে এক চৌবাচ্চায় রাখিলেন। পরদিন মে এ চৌবাচ্চার 
সমান হুইয়! বলিল, “আমি এখানেও থাঁকিতে পারিতেছি ন।” তখন মন্গ 
তাহাকে নদীতে স্থাপন কবিলেন। প্রাতে যখন দেখিলেন, মন্তের কলেবব 
নদী ভরিয়া ফেলিয়াছে, তখন তিনি উহাকে সমুদ্রে স্বাপন করিলেন । ভখন মৎস্য 
বলিতে লাগিল, “মনু, অমি জগতের স্থষ্টিকর্তা। জলপ্লাবন দ্বার] জগৎ ধ্বস 
করিব) তোমাকে সাবধান করিবার জন্য আমি এই মত্গ্ররূপ ধারণ করিয়। 
আপিয়াছি। তুমি একখানি স্থবুহৎ নৌক] নির্মাণ করিয়া উহাতে সর্বপ্রকার 
প্রাণী এক এক জোড়া করিয়া রক্ষা কর এবং স্বয়ং সপরিবারে উহাতে প্রবেশ 
কর। সকল স্বান জলে প্লাবিত হইলে জলেব মধ্যে তুমি আমার শুঙ্গ 
দেখিতে পাইবে, তাহাতে তোমার নৌকা বাঁধিবে। পরে জল কমিয়া গেলে 
নৌকা] হইতে নামিয়া আসিয় প্রজাবৃদ্ধি করিও । এইন্পে ভগবানের 
কথা অনুসারে জলপাবন হইল এবং মনু নিজ পরিবার এবং সর্বপ্রকার জন্তর 
এক এক জোঁড1 এবং সর্বপ্রকার উদ্ভিপ্দব বীজ জলপ্র।বন হইতে রক্ষা! করিলেন 
এব* প্লাবনের অবসানে তিনি এ নৌকা হইতে অবতরণ করিয়া! জগতে 
প্রজা উৎপন্ন করিতে লাগিলেন-_ আর অশ্মুর] মুন্ধুর বংশধর বলিয়! মানব নায়ে 
অভিহিত ।১ 

এখন দেখ, মীনবভাঁষা সেই অন্তর্নিহিত সত্য প্রকাঁশ করিবার চেষ্টামাত্র। 
আমাব স্থিব বিশ্বাম--এই-সকল গল্প আর কিছু নয়, একটি ছোট বালক 
--অস্পষ্ট অন্ফুট শব্দরাশিই যাহার একমাজ্র ভাষা-সে যেন সেই ভাষায় 
গভীরতম দার্শনিক সত্য প্রকাশ করিবার চেষ্ট। কবিতেছে; শিশুব উহা! 
প্রকাশ করিবার উপমুক্ত ইন্দিয় অথবা অন্য কোনক্ধপ উপায় নাই। উচ্চতম 
দার্শনিকের এবং শিশুর ভাষাক্ কোন প্রকাঁরগভ ভেদ নাই, শুধু মাত্রাগত 
ভেদ আছে। আজকালকার বিশুদ্ধ প্রণালীবদ্ধ গণিতের মতো৷ সঠিক 
কাটাছ।ট! ভাষা, আর প্রাচীনদিগের অন্যুট রূহশ্'ময় পৌরাণিক ভাষা 
মধ্যে গ্রভেদ কেবল মাত্রীর উস্চতা নিম্বতা। এই-সকল গল্পের পিছনে একটি 
মহৎ স্ত্য আছে, প্রাীনের] উহ] যেন প্রকাশ করিবার চেষ্টা কনিতেছেন। 


১ মন্‌ ধাতু হইতে 'মন্ু' শব্দ সিদ্ধ ॥ মন্‌ খাতুব অর্থ মনন অর্থাত চিন্তা কর]। 
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অনেক সময এই-সকল প্রাচীন পৌরাণিক গল্পের ভিতরে মহামুল্য সম্চ্য থাঁকে, 
আর দুঃখের সহিত বলিতে হইতেছে, আধুনিকদিগের শ্রন্দর মাঁজিত ভাষার 
ভিভাব অনেক সময শুধু অপার জিনিস পাঁওয| যায়। অতএব পৌরাণিক 
কাহিনী ছ।রা অ।বৃত বলিয়। এবং আধুনিক কাঁঁলর অমুক মহাশয কি তমুক 
মহাঁশষাব মনে পাঁগে না বলিষ! প্রাচীন সব জিনিসই একেবারে ফেলিয়। 
দেওয়ার প্রযোজন নাঈ। 

“অমুক.ধষি ব1 মহাপুরুষ বলিযাঁছেশ; অতএব ইহ বিশ্বাস_কর?--এইবূপ 
বলাতে যদ্দি ধর্মওশি উপহৃণসেব যোগ্য হয় তবে আঁধুনিকগণ অধিকতর 
উপহাসেব যোগ্য । এখনকার কালে যদি কেহ মুশা, বৃদ্ধ বা ঈশার উক্তি 
উদ্ধাত করে, সে হান্তাম্পদ হয ১ কি্ত হলি টিগু|ল ব। ডাঁরুইনের নাম 
করিলই লোকে সে কথ। একেবাপে নিবিচাবে গলাধঃকনণ করে। “হাকালি 
এই কথা বলিয়াছেন _আনকের পাক্ষ এইটুকু বলিলেই যথে্। আমরা 
কুদংস্বার হইতে মুক্ত হইয়াছি_ বটে! আগে ছিল ধর্মেব কুদংস্কার, এখন 
হুইযাঁছে বিজ্ঞানের কুসংন্াঁব , আগেকাখ্‌_কুসংদ্দারের ভিতর দিয় জীবন প্রদ 
আধ্যাত্মিক ভাব আঁপিত , আধুননক কুস' থাঁক্র ভিত দিষ1! কেবল কাম ও 
লোভ আ্তেছে। সে কুসংাব ছিল, ঈশ্বরেব উপাঁপনা লইয়া, আব 
আঁধুনিক ধুনিক কুগং্ার-_অতি ছুণিত ধন, নাম: যশ বা ক্ষমতার উপাসন1। ইহাই 
প্রতেদ। 

এখন পৃনৌন্ত পৌবাণিক গঞ্পগুলি সম্বন্ধে আব।র আলোচনা কব! যাউক। 
সকল শপ্পর ভিতরেই এই একটি প্রধান ভাব দেখিতে পাওয়া ষাষ যে, 
মন্ষ পূর্বে যাঁছ। ছিল, তাহ! অপেক্ষা এখন অবনত হুইয়। পভিয়াছে। 
আঁধুাশক কালেব গবেষকগণ বোধ হয যেন এই সিদ্ধান্ত একেবারে অস্বীকার 
করিষ। থাকেন । ক্রমবিক।শবাদী পগুতগণ মনে করেন, তাহারা! যেন এই 
সিদ্ধত্ত একেবাঁপে *গুন কবিয়াছেন। তাহাদের মতে মানুষ ক্ষুত্র মাংসল 
জন্তবিন্শষের (7১0)110* ) ক্রমবিকাঁশ-মাত্র, অতএব পূর্বোক্ত পৌবাণিক সিদ্ধান্ত 
সত্য হইত পাঁবে না। ভারতীয় পুরাঁপ কিন্তু উভয় মতেবই সমন্বয় করিতে 
সমর্থ। ভাঁরতীয প্ুণাণ-মতি সকল উন্নতিই ত'ঙ্গাকারে হইয। থাকে । 
প্রত্যেক তরঙ্গই একবাব উঠিষ! আবার পড়ে, পভ়িয়| আবার উঠে, 
আবার পডে--এইবপ ক্রমাগত চলিতে থাঁকে। প্রত্যেক গতিই চক্রাকারে 
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হইয়া থাকে । আধুনিক বিজ্ঞানের দৃষ্টিতে দেখিলেও দেখা যাইবে, সহজ 
সরল ক্রমবিকাশের ফলে মানুষ উৎপন্ন হইতে পারে না। এমবিকাশ 
বলিলেই তাছার সঙ্গে সঙ্গে ক্রমসঙ্কোচ-প্রক্রিয়াকেও ধরিতে হইবে । বিজ্ঞাঁন- 
বিদ্‌্ই বলিবেন, কোন যন্ত্রে তুমি যে পরিমাণ শক্তি প্রয়োগ কর, উহ। 
হইতে সেই পরিমাণ শক্তিই পাইতে পারো । অসৎ (কিছু-না) হইতে সৎ 
(কিছু) কখন হইতে পারে না। যদি মানব, পূর্ণ মানব, বুদ্ধ-মানব, গ্রীষ্ট- 
মানব ক্ষুত্র মাসল জন্তবিশেষের ক্রমবিকাশ হয়, তবে এ জন্তকেও ক্রমসধ্চিত 
বুদ্ধ বলিতে হইবে। যদি তাঁহ। না হয়, তবে এ যহাপুরুষগণ কোথা হইতে 
উৎপন্ন হইলেন? অন হইতে তো৷ কখন সৎ-এব উদ্তব হয় না। এইরূপে 
আমর] শাস্ত্রের সহিত আধুনিক বিজ্ঞনের সমন্বয় করিতে পারি। যে-শক্তি 
ধীরে ধীরে নানা সোঁপ।নের মধ্য দিয়। পূর্ণ মন্তয্ুবপে পধিণত হয়, তাহ! 
কখন শুন্য হইতে উৎপন্ন হইতে পারে না। তাহ] কোথাও না কোথাও 
বর্তমান ছিল» এবং যি তোঁমর! বিশ্লেষণ কবিতে গিয়। যোলাস্ক বা! 
প্রোটোপ্লাজ্ম্‌ পর্যন্ত গিয়া-উহাকেই আদিক1৭ণ স্থির করিয়া থাকো, তবে ইহা 
নিশ্চিত ষে, উচ্থাতেও এ শক্তি কেন না কোনকপে অবস্থিত ছিল। 
আজকাল গুরুত্বপূণণ আলোচন। চলিতেছে £ জড়পদাঁেৰ সমষ্টি এই দেহহ 
কি আম্ম। চিন্ত। প্রভৃতি বলিয়া কথিত শক্তির বিকাঁশের কাঁরণ, অথব! 
চিস্তাঁশক্তিই দেহের কারণ? অবশ্য জগতের সকল ধর্মই বলেন, চিন্তা 
বলিয়া! পরিচিত এক্তিই শরীরকে ব্যক্ত কবে- ইহার বিপরীত মত তাহাঁর। 
স্বীকার করেন না| কিন্তু আধুনিক অনেক সম্প্রদায়ের মত১ চিন্তা 
শক্তি কেবল শরীবনাঁমক যন্ত্রের বিভিন্ন অংশগুলির কোন বিশেষ ধবনেব 
সন্গিবেশে উৎপন্ন । যদি এই দ্বিতীয় মতটি শ্বীকাঁর করিয়া লইয়া বলা যায়-_ 
এই আত্মা বা মন ব। উহাকে যে আখ্যাই দ1ও না কেন, উহ1 এই জডদেহকপ 
যন্ত্রেরইে ফলম্বরূপ, যেসকল জডপপমাঁথু মস্তিষ্ক ও শরীব গঠন করিতেছে, 
তাহাদেরই রাসায়নিক মিলন বা সাধারণ মিশ্রণে উৎপন্ন, তাঁহাতে এই প্রশ্ন 
অমীমাংপিত থাকিয়া যাঁয়--শবীর-গঠন কে করে? কোন্‌ এক্তি পদার্থে 
অণুগ্তলিকে শরীররূপে পরিণত কবে ? কোন্‌ শক্তি চারিদিকের জভণ।শি হইতে 
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কিয়দংশ লইয়া তোমীর শরীর একরূপে, আমার শরীর আর একরপে গঠন 
কনে? এই-সকল বিভিন্নতা কিদে হয়? আত্ম। নামক শক্তি শরীরস্থ ভৌতিক 
পরমাণুখুলির বিভিন্ন সন্নিবেশে উৎপন্ন বলিলে "গাড়ির পিছনে ঘোড়াজোতা'র 
ন্যায় হয়। কিরূপে এই সংযোগ হইল? কোন্‌ শক্তি উহা করিল? দি বলা 
যায়, অন্ত কোন শক্তি এই সংযে|গ সাঁধন করিয়াছে, আর আত্মা__যাঁহা এখন 
জড়রাশি-শিশেষের সহিত সংযুক্তরূপে দৃষ্টিগোচর হইতেছে, তাহাই আবার এ 
জড়পরমাণুসকলেব সংযোগের ফলরূপ, তাঁহ1 হইলে কোন উত্তর হইল না। যে- 
মত অন্যান্য মতকে খণ্ডন না করিয়।--পমুদয় না হউক, অধিকাংশ ঘটনা 
অধিকাংশ বিষয় ব্যাখ্য। করিতে পারে, তাহাই গ্রহণযোগ্য । সুতরাং ইহাই 
বেশী যুক্তিসঙ্গত, যে-শত্তি জড়রাঁশি গ্রহণ করিয়। তাহ। হইতে এপীর গঠন 
করে আর যে-শক্তি শগারের ভিওরে প্রকাশিত রহিয়াছে, উভয়ে অভ্দে। 
অতএব, যে চিন্তাশক্তি আমাদের দেহে প্রকাশিত হইতেছে, উহা! কেবল জড়- 
অণুর সংযোগে উৎপন্ন, স্বতরাং তাহ।র দেহনিরপেক্ষ অস্তিত্ব নাই-_এ-কথার 
কোন অথ হয় ন।। আগ শক্তি কখন৭ জড় হইতে উৎপন্ন হইতে পাবে না। 
পণীক্ষ] ঘ্াবা বরং ইহা প্রদর্শন কর। সম্ভব-_যাহঠকে আমর! জড় বলি, তাহার 
অস্তিত্ব নাই, উহা কেবল শক্তির এক বিশেষ অবস্থামাত্র। কাঠিন্য গ্রভৃতি 
জড়ের গুণসকল বিভিন্ন প্রকার গতি ও স্পন্দনের ফল-_-ইহ। প্রমাণ করা 
যাইতে পারে। জড পরমাণুর ভিতর প্রবল আবতগতি উৎপাদন কলে উহা 
কঠিনপদ।থবৎ শঞ্লি।৩ করিবে । বাধুপ।শি যখন পুর্ণাবর্তে পরিণত হয়, তখন 
উহা কঠিন পদার্থের মতে! হইয়া যায়, কঠিন পদার্থ ভেদ করিয়া চলিয়া যায়। 
-_কেবল গতিশীলত। ছ্াপাঁই উহাতে এই কাঠিন্ত-ধর্ম উৎপন্ন হইবে । এইভাবে 
নিচার করিলে ইহ প্রমাণ কণা সহজ হইবে ষে, যাহাঁকে আমর] পদার্থ বলি, 
শাহাপ কে।ন অস্তিত্ব নাই 3 কিন্ধু বিপরীত মতটি প্রমাণ করা যায় না। 
শরীবের ভিতর এই যে শক্তির বিকাঁশ দেখা! যাইতেছে, ইহা] কি? আমরা 
সকলেই ইহ। সহজে বুঝিতে পারি, এ শক্তি যাঁহ।ই হউক, উহ1 জড়পরমাণু- 
গুলি লইয়া! তাহ। হইতে আরুতি-বিশেষ-মনুয-দেহ গঠন করিতেছে । আর 
কেহ আঁপিয়। তোম।র আমার জন্য শরীর গঠন করে ন।। কখনও. দেখি 
নাই--অপবে আমার হইয়। খাইতেছে। আমাকেই এ খানের সার শরীরে 
গ্রহণ করিয়। তাছ। হইতে রক্ত মা"স অস্থি প্রভৃতি-__-সব কিছুই গঠন করিতে 
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হয়। কি এ রহস্যময় শক্তিটি? ভূত-ভবিষ্বাৎ সম্বন্ধে কোনরূপ সিদ্ধান্ত 
মাহষের পক্ষে ভয়াবহ বোঁধ হয়ঃ অনেকের পক্ষে উহ! কেবল আঁম্রমানিক 
ব্যাপারমাত্র বলিয়! প্রতীত হয়। স্থতরাং বর্তমানে কি হয়, সেইটিই আমর 
বুঝিতে চেষ্ট। করিব । 

আমর] এখন বিষয়টি আলোচনা করিব। সে শক্তিটি কি, যাহা এইক্ষণে 
আমার মধ্য দিয়! কার্ধ করিতেছে? আমর] দেখিয়াছি, সকল প্রাচীন শাদ্মেই 
এই শক্তিকে লোকে এই শরীরের মতো শরীরসম্পন্ন একটি জ্যোতির্ময় পদা্৭থ 
বলিয়া মনে করিত, তাহার! বিশ্বাদ করিত-_-এই শরীর গেলেও উহা! থকিবে। 
ক্রমশঃ আমর! দেখিতে পাই, এ শক্তি জ্যোতিময় দেহুমাত্র বলিয়। তপ্তি হইতেছে 
না, আর একটি উচ্চতর ভাঁব লোকের মন অধিকাঁর করিতেছে-__তাহা এই 
যে, এ জ্যোতির্ময় শরীর শক্তির প্রতিবূপ হইতে পারে ন|। যাহারই আকুতি 
আছে, তাহাই কতকগুলি পরমাণুর সংযোঁগমাত্র, স্কৃতপাঁং উহাকে পপিচালিত 
করিতে অন্য কিছুর প্রয়োজন। যদি এই শরীরের গঠন ও পরিচালন 
করিতে এই শরীরাতিরিক্ত কিছুর প্রয়োজন হয়, তবে সেই কারণেই জ্যোতির্ময় 
দেহের গঠন ও পরিচাঁলনে এ দেহের অতিপ্রিক্ত অন্য কিছুর প্রয়োজন হইবে। 
এই “অন্ত কিছুই” আত্মা! শবে অভিহিত হইল। আত্মাই এ জ্যোতির্ময় 
দেহের মধা দিয় যেন স্ুল শরীরের উপর কাষ করিতেছেন। এ জ্যোতির্ময় 
দেহই মনের আধাঁব বলিয়া বিবেচিত হয়, আর আত্ম। উহ|র অতীত। আত্মা 
মন নহেন, তিনি মনের উপর কা করেন এবং মনের মধ্য দিয়! শরীরের উপর 
কার্ধ করেন। তোমার একটি আত্মা আছে, আমার একটি আত্মা আছে, 
প্রত্যেকেরই পৃথক্‌ পৃথক এক একটি আত্মা আছে এবং এক' একটি সুক্ম শরীবও 
আছে; এ সুত্র শরীরের সাহায্যে আমরা স্থূল দেহের উপর কাধ করিয়। 
থাকি । এখন এই আত্ম। ও উহার স্বরূপ সম্বন্ধে প্রশ্ন উঠিতে লাগিল। শরীর 
ও মন হইতে পৃথক এই আত্মার স্বরূপ কি? অনেক বাদ-প্রতিবাদ হইতে 
লাগিল, নানাবিধ সিদ্ধান্ত ও অন্রমান হইতে লাগিল, নানাপ্রকার দাশনিক 
অশ্রসন্ধীন চলিতে লাগিল, এই আত্মা সন্বদ্ধে তাহার! যে-সকল সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইয়াছিলেন, আপনাদের নিকট সেগুলি বর্ণনা করিতে চেষ্টা করিব। 
ভিন্ন ভিন্ন দর্শন এই একটি বিষয়ে একমত দেখা যায় যে, আত্মার 
ত্বূপ যাহাই হউক, উহার কোন আকৃতি নাই, আর যাহার আঞ্তি 


৩০ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


নাই, তাহ। অবন্ই সর্বব্যাপী হইবে। কাল মনের অন্তর্গত, দেশও মূনেব 
অন্তগত। কাল ব্যতীত ক।ধকাবণভব থাকিতে পারে না। ক্রমানবতিতার 
ভাব ব্যতীত কাঁধকাঁরণতাঁবও থাঁকিতে পানে ন1। অতএব দেশকাঁলনিমিত্ত 
মনের অন্তর্গত, আর এই আম্মা মনের অতীত ও নিরাকাব বলিয়া উহাও 
অব্য দেশক।লনিমিভ্তেব অতীত । আর যদ্দি উহ! দেশকালনিমিত্তেব অতীত 
হয তাহা হইলে উহা অবশ্তয অনন্ত হইবে । এইবাৰ হিন্দুদর্শনেব চভাস্ত 
বিচার আসিল। অনস্ত কখন দুইটি হইতে পারে না। যদি আত্মা অনস্ত 
হুয, তবে একটি মাঁণ আত্মাহ থাকিতে পারে, আর এই যে অনেক আত্মা 
বলিয়। বিভিন্ন ধারণ রহিযাছে--তোমার এক আত্মা আমার আর এক 
আত্ম _-ইহ] সত্য নহে। 

অতএব খা%ষেব প্রত হ্বরূপ সেহ এক অনস্ত ও সর্বব্যাপী, আর এই 
ব্যাবচ্ছারিক জীব মান্রষেব প্রত্বত স্বর্ূপেব সীমাবদ্ধ ভাঁবমাত্র। এই হিসাবে 
পুর্বোস্ত পৌন।ণিক তব্বগুলিও সত্য হইতে পাঁরে ষে, ব্যাবহারিক জীব যত বভ 
হউন শ1 কেশ, তিশি মাগষের ৭ অতীশ্রিয় প্রকৃত স্বরূপে অন্থুট প্রতিবিষ্ব- 
মান। অতএব ম্ুুষ়ের প্রকৃত শ্বক্ূপ আত্ম কার্কারণেব অতীত বলিষাঃ 
দেএকালের অতীত বলিঘ1 অবশই মুক্তত্বভাব। তিনি কখনও বদ ছিলেন না, 
তাহাকে বদ কনিবার শক্তি কাহারও নাই। এই ব্যাবহারিক জীব, এই 
প্রতিবি্থ দেশকালনিশি”ন্ব দ্বাপা সামাবদ্ধ, সুতবা তিনি বন্ধ। অথবা 
আমাঁদের কোঁন কেন দর্শনিকেব ভাবাঁষ বলিতে গেলে বলিতে হয়, “বোঁধ 
হঘ তিনি যেন বদ্ধ হয়া খহিয়7ছণ, কিস্তু বাস্তবিক তিনি বন্ধ নন। আমাদের 
অ খাব ভিনার যখাথ সত্য এইট্র€ৃ__এই সর্বব্যাপী অনস্ত চেতন্যন্বভাঁব , 
উহাই 'মামাদেপ ত্বভাঁব চেঞ| কবিবা আপ আমাদিগকে এরূপ হইতে হয় ন]। 
পত্যেক আত্মাই অনন্ত, স্বতরাং জন্মমৃত্যুণ প্রশ্ন আসিতেই পারে না। 
কতকগুলি বালক পণীশ্ম। দিতেছিল। পবীক্ষক কঠিন কঠিন প্রশ্ব করিতে- 
ছিলেন, তাহার মধ্যে এই প্রশথ ছিল-পৃথিবী কেন পড়িয়া! যায় না? তিনি 
মহাঁকর্ষেব নিষম প্রভৃতি ডত্তব আশ] করিতেছিলেন । অধিক।”শ বালক- 
বালিকাই কোন উত্তব দিতে পাঁপিল ন]। কেহ কেহ মাধ্যাকর্ষণ বা আর 
কিছু বলিঘ। উত্তর দিল। তাহাদের মণ্যে একটি বুদ্ধিমতী বালিকা আর একটি 
প্রশ্ন করিষা এ প্রশ্নের উত্তব দিল-_'কোথায উহা পড়িবে” এই প্রশ্নই যে 
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ভুল। পৃথিবী পা্ডেবে কোথায়? পঘিবীর পক্ষে পতন বা উথান কিছুই নাই । 
অনন্ত দেশের উচ্‌-নীচু বলিয়। কিছুই নাই। উহ1 কেবল আপেক্ষিক। অনন্ত 
কোথায়ই ব1 ধাইবে, কোথা হাইতেই ব। আঁমিবে? 

ষখন মাচুষ অতীত-ভবিগ্ততের চিন্তা তাঁগ করিতে পাবে, ঘখন সে 
দেহকে সীমাবদ্ধ-_স্থতরাঁং উত্পত্তি-বিনাঁশশীল জানিয়। দেহ।ভিমান ত্যাগ 
করিতে পারে, তখনই সে এক উচ্চতর অবস্থায় উপনীত হয়। দেহ আত্ম! 
নয়, মনও আত্ম! নয়, কারণ উহাদের হ্াসবৃদ্ধি আছে। জড় জগতের 
অতীত আত্মাই অনস্তকাল ধরিয়া থাকিতে পাঁবেন। শরীর ও মন 
প্রতিনিয়ত পরিবর্তনশীল-_-এগুলি পরিবর্তনশীল ঘটন।-শ্রেণীর নামমাত্র ; নদীর 
প্রত্যেক জলবিন্দুই নিয়ত-পরিবর্তনশীল প্রব।হের অন্তর্গত ; তথাপি আমরা 
দেখিতেছি, উহা! সেই একই নদী । এই দেহে প্রত্যেক পরমাঁণুই নিয়ত- 
পরিবর্তনশীল ; কোন ব্যক্তির শরীরই কয়েক মুহুর্তের জন্যও একইবূপ থাকে না। 
তথাপি মনের একপ্রকাব সংস্কারবশতঃ আমর] উহাকে সেই এক শরাীব বলিয়াই 
মনে করি । মন সম্বন্ধেও এইরূপ , উহ। ক্ষণে সুখী, ক্ষণে ছুঃখী, ক্ষণে সবল, 
ন্সণে দুর্বল! নিয়ত-পরিবর্তনশীল ঘুণিবিশেষ । স্তরা* উহ1ও আত্ম। হইতে 
পারে না, আত্মা অনপ্ত। পপ্িবর্তন কেবল সসীম বস্ততেই স্ভুব। অনন্তের 
কোনরূপ পরিবর্তন হওয়া-_ অসম্ভব কথা । তাহা কখনও হইতে পাবে ন1। 
শরীর-হিসাবে তুমি আমি একস্বান হইতে স্থানাস্তবে যাইতে পাবি, জগতের 
প্রত্যেক অনুপবমাণুই নিত্য-পরিবতনশীল ; কিন্তু জগংকে সমষ্টিকপে ধরিলে 
উহাতে গতি ব। পরিবর্তন অসস্ভব। গতি সর্বত্রই আপেক্ষিক। তুমি বা 
আমি যখন এক স্থান হুইতে অন্ত স্থানে যাই, তাহা অপর একটি স্টির 
বস্তর সহিত তুলনায় বুঝিতে হইবে * জগতের কোঁন পরমাথু অপর একটি 
পরমাণুর সহিত তুলনায় পরিব(তত হইতে পারে, কিন্তু সমুদ্ধয় জগৎকে সমষ্টি- 
ভাবে ধরিলে কাহার সহিত তুলনায় উহা স্থান পরিবতন করিবে? এ সমষ্টিব 
অতিরিক্ত তে! আর কিছু নাই। অতএব এই অনগ্ত “একমেবাদ্বিতীয়ম্‌: 
অপরিণামী অচল ও পূর্ণ, উহাই পারনাঁথিক সত্ত।__মাহষের যথার্থ স্বব্ূপ। 
স্থতরাং সর্বব্যাপী অনন্তই সত্য, সান্ত সসীম সত্য নয়। আমরা ক্ষু্ সীম।বদ্ধ 
জীব-_-এই ধারণ! যতই আরামপ্রদ হউক না কেন, ইহা! পুরাতন এম মাএ । 
যদি লোককে বল! ষাঁয়, তুমি সর্বব্যাপী অনন্ত পুরুষ, সে ভয় পায়। 


৩২ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


সকলের ভিতর দিয়া তুমি কাঁজ করিতেছ, সকল চরণের দ্বাপ্না তুমি চলিতেছ, 
সকল মুখের দ্বার! তুমি কথা কহিতেছ, সকল নাপিক। দ্বাবাই তুমি 
শ্বাসপ্রশ্থীন-কার্ধ নিধাহ কবিতেছ- লোককে উহ বলিলে সে ভয় পায়। 
সে তোমায় পুনঃ পুনঃ বলিবে, এই “অহং-জ্ঞান কখনও যাইবে না। লোকের 
এই 'আমিখ' কোন্টি-_-তাহ]। দেখিতে পাইলে স্থুখী হই। 

ছোট শিশুর গৌফ নাই, বড হইলে তাহাব গেফ দাড়ি হয়। যদি 
“আমিত্ শরীপগত হয়, তবে তো বালকের 'আমিত্ব নষ্ট হইয়! গেল। যদি 
“আমি হ' শবীরগত হয, তবে আমার একটি চোখ বা হাত নষ্ট হইলে 'আমিত্ও 
ন৪ হহয। গেল। মাতালের মদদ ছাঁড। উচিত নয়, তাহা হইলে তাহা 
'আমিত' যাইবে! চোবের সাঁধু হওয। উচিত নয়, তাহ। হইলে সে তাহার 
“আমিত" হারাইবে! অতএব কাহারও এই ভয়ে নিজ অভাপ ত্যাগ কর 
উচিত নয। অনন্ত ব্যতীত আখ “আমি কিছুতেই নাই । এই অনস্তেরই 
কেবল পরিবতন হয না, আণ সবই ক্রমাগত পরিবতনশীল। “আমিত্" 
স্বতিতেও নাই । "আমিহ' যদি স্বৃতিতে থাঁকিত, তবে মস্তকে প্রবল আঘাত 
পাইয়া অতীত স্থৃতি লুপ হইয়া গেলে আমার "আমিত্ব নষ্ট হইত, আমি 
একেবাপে লোপ পাইতাম ! ছেলেবেলা দুই-তিন বংসর আমার মনে নাই; 
যদি স্বতিব উপর আমর অস্তিৎ নিভব কবে, ত।হ1 হইলে এ দুই-তিন বত্পর 
আমার অস্তিত্ব ছিল না1--বলিতেই হইবে । তাহা হইলে আমার জীবনের যে- 
অ+ আমাব মনে শা্ট, মেই মমঘে আমি জীবিত ছিল।ম ন1, বলিতে হইবে। 

ইহ। অবশ *আমিহ্'-সম্বন্ধীষ খুব সঙ্কীণ ধারণা । আমর! এখনও «আমি 
নহি! আমরা এই “আমিত্ প্রকৃত ব্যক্তিত্ব-লাভেব চেষ্টা করিতেছি, উচু? 
অনন্ত , উহাই মানুষের প্রকৃত হ্বর্ূপ। যাহার জীবন বিশ্বন্যাগী, তিনিই জীবিত, 
আর যতই আমরা আমাদেন জীবনকে শবীরবূপ ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র সীমাবদ্ধ পদার্থে 
কেন্দ্রীভূত কবি, ততই আমবা মৃত্াথ দিকে অগ্রসর হই। আমাদের জীবন 
যতক্ষণ সমগ্র জগতে ব্যাপ্ত থাকে, যতক্ষণ উহ। অপবেৰ মধ্যে ব্যাপ্ত থাকে, 
ততক্ষণই আমরা জীবিত, আর এই ক্ষুত্র সঙ্কীর্ণ জীবন যাঁপনই মৃত্যু এবং এই 
জন্তই আমাদের মৃত্যুভয় দেখ! দেয়। মৃত্যুভয় তখনই জয় কর। যাইতে পায়ে, 
যখন মানুষ উপলব্ধি করে যে, ষতদিন এই জগতে একটি জীবনও রহিয়াছে, 
ততদিন সেও জীবিত । এব্ধপ উপলব্ধি হইলে মানুষ বলিতে পারে £ “আমি সকল 
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বস্ততে, স্নকল দেহে বর্তমান ; সকল জীবের মধ্যেই আমি বতমাঁন । আমিই 
এই জগৎ, সমুদয় জগৎ্ই আমার শরার! যতদিন 'ণকটি পরম।ণু রহিক্সাছে, 
ততদিন আমার মৃত্যুর সম্ভাবনা! কি? এইভাবেই মান্রষ নিভাঁক অবপ্থায় 
উপনীত হয়। নিয়ত-পঞ্বিতনশীল ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র বন্তর মধ্যে অমগন্ আছে, এ-কথ। 
বল। বাঁত়লতা। একজন প্রাচীন ভারতীয় দার্শনিক বলিয়াছেন, আত্ম! অনও, 
সুতরাং আত্মাই “আমি” হইতে পরেন। অনস্তকে ভাগ করা যাইতে পারে 
না__অনস্তকে খণ্ড খণ্ড করা যাইতে পারে না। এই এক অবিভক্ত 
সমষ্টিক্বরপ অনন্ত আত্মা রহিয়াছেন, তিনিই মান্ষের যথাথ “আঘমি', তিনিই 
প্ররূত মানব | মাঁঠষ বলিয়া যাহ বোধ হইতেছে, তাহা শু এ 
“আমি'কে ব্যক্ত জগতের ভিতর প্রকাশ করিবার চেষ্টাণ ফল মাত্র; আর 
আত্মাতে কখন 'ব্রমবিক1শ; থাকিতে পারে না। এই যে-সকল পবিবর্তন 
ঘটিতেছে, অসাধু সাধু হইতেছে, পশু মাধ হইতেছে_এ-সকল কখন আত্মাতে 
হয় না । মনে কণ, ষেন একটি যবনিকা। খথিয়াঁছে , আর উচ্াার মধ্যে একটি 
দ্র ছিপ রহিয়াছে, উহার ভিতর দিয়া আমার সম্মুখস্থ কতক গুলি_-কেবল 
কতকগুলি মুখ দেখিতে পাইতেছি। এই ছি যতই ঝড় হইতে থাকে, 
ততই সম্মখের দৃশ্। আমর নিকট অধিকতর প্রকাশিত হইতে থাকে, আর 
যখন এ ছিদ্রটি সমগ্র বনিক ব্যপ করে, তখন আমি তোঁমাঁদিগকে স্পষ্ট 
দেখিতে পাই । এস্থলে তোমাদের কোঁন পবিবতন হয় নাই--ততোমর যাহা, 
তাহাই ছিলে । ছিপ্রেরই ক্রমবিকাশ হইতেছিল, আর সেই সঙ্গে তোমাদের 
প্রকাশ হইতেছিল। আত্মা সপ্বন্ধেও এইরূপ । তুমি মুক্তন্বভাব ও পূর্ণই 
আছ। চেষ্ট। করিয়। পূর্ণত্ব পাইতে হয় ন।। ধর্ম, ঈশ্বর বা পরকালের এই- 
সকল ধারণ। কোথা হইতে আসিল? মাগয দশ্বর ঈশ্বর” করিয়! বেডায় 
কেন? কেন সকল জাতির ভিতরে সকল সমাজেই মাম পুর্ণ আদর্শের 
অন্বেষণ করে-_-উহ1 মৃনষ্যে, ঈখরে বা অন্য যাহাঁতেই হউক? তাহার কারণ 
- পুর্ণ আদর্শ তোমার মধ্যেই বর্তদান। তোমার নিজের হদয়ই ধক ধণ 
করিতেছে, তুমি মনে বরিতেছ বাহিধের কোন বগু এইরূপ শব্দ করিতেছে, 
তোমা নিজের অভ্যন্থরস্থ ঈশ্বরহই ০তামাকে তাহার অনুসন্ধান করিতে, 
তাহার উপলব্ধি করিতে প্রেরণা ধিতেছেন । এখানে সেখানে, মশিরে শিজায়, 
এর্গে মর্ডো, নানা স্থানে এবং নান] উপায়ে অথ্েষণ করিবাণ পর অবশেষে 
চা 
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আমরা যেখান হইতে আরম্ভ করিয়াছিলাম অর্থাৎ আমাদের আত্মাতেই 
বৃন্তপথে ঘ্ুরিয়া আমি এব" দেখিতে পাই-ধাহার জন্ত আমরা সমুদয় 
জগতে অন্বেষণ করিতেছিলাম, যাহ।র জন্য আমর! মন্দির গির্জা প্রভাতিতে 
কাঁতর হইযা। প্রার্থনা এব অশবিসগন করিতেছিলাম, ধাহাঁকে আমরা স্থুদূর 
আকাশে মেঘরাঁশি দ্বাব। আবুত অব্যক্ত বহস্তময় বলিয়া মনে করিতে ছিলাম, 
তিনি আমীদেপ নিকট হইতেও নিকটতম, প্রাণের প্রাণ » তিনিই আমা দেহ, 
তিনিই আমীর আম্মা । “তুমিই আমি-_আধমিই তুমি ইহখই তোমাৰ 
ত্বব্প-_ ইহাকে প্রকাশ কর। তোমাকে পবিত্র হইতে হইবে না তুমি 
পবিএ-ম্বরূপই আছ। তোমাকে পৃ হইতে হইবে না, তুষি পূর্ণন্ববপই আছ। 
অনুদষ প্রক্কতিই যবনিকাব ন্যাঁষ তাহার অন্তরালে সত্যকে ঢাঁকিয়া রাখিয়াছেন । 
ভুমি যে কেন সংচিন্থ1! বা সুকাঁষ কর, তীহ। যেন শুণু তাববণকে ধীরে 
ধীবে ছিন্ন কবিতেছে, আর সেই প্ররুতিব অস্তগালে শুদ্ধন্ববপ 'অনস্ত ঈগর 
প্রকাঁখিত হহতেছেন। 

ইহাই মাগষেপ সমগ্র হতিহাঁস। আবরণ এরমশঃ স্ক্তর হইতে থাকে, 
তখন প্রপৃতির অন্যপালে আলোক নিজ স্বভাববশত্ই -ুমশঃ অধিক 
পরিমাণে দীপ হইতে থাকেন, কাণণ তাহাঁণ শ্বভাবই এভাবে দীপ্তি 
পাওযা। তাহাকে জানা যায না, আমবা তাহাকে জীনিতে বুথাই চেষ্টা 
করি। যি তিনি ভভ্ুয হহতেন, তাহা হইলে তীাহাঁব ম্বভাবের বিলোপ 
হই ৩, কারণ তিনি শিত্য-জ্ঞাতা। জ্ঞান তে] সীম, কৌশ বস্তর জ্ঞানলাভ 
করিতে হইলে উনাকে জ্ঞেযবপ্তকপে-বিষয়রূপে চিন্তা করিতে হইবে। তিনি 
.হা সকল বঞ্ধব ভাতা-স্বকপ, সকল বিষষের বিষধিশ্বপ, এই বিশ্ব-ত্রন্ষীপ্ডের 
সার্ষিম্বকপ, ততোমাবই আত্মাম্বরূপ | বিষয়-জ্ঞান যেন একটি নিম্নতর অবস্থা 
একটা অধঃপতন । আমপাহ সেই আম্মা, আত্মা আবাব জানিব কিকপে? 
প্রত্যেক ব্ক্তি সেই আত্মা এবং সকলেই বিভিন্ন উপায়ে এ আত্মাকে 
“বনে প্রক।/এত কবিতে চেষ্টা করিতেছে » তাহা। না হইলে এত নীতি- 
পদ্ধতি কোথ। হইতে আসিল? সমুদয় নীতিপ্রণীলীর তাৎপর্য কি? 
সকল নীতিপ্রণালীতে একটি মূল ভাঁবই ভিন্ন ভিন্ন আকারে প্রকাশিত 
হুইযাছে, ভাটি অপরেব উপকার কর।। মানবজাতির সকল সংকর্মের 
মূল ডদ্দেন্টশান্ুষ জীব জন্থ সকলেব প্রতি দয়া। কিন্তু এসবই “আমিই 
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জগত, *এই জগৎ এক অখপগুন্বরূপ”_-এই চিধস্তন সত্যে বিভিন্ন ভাঁবমাত্র । 
তাহা না হইলে অপরের হিত করিবাব যুক্তি কি? কেন আমি অপরের 
উপকার কপিব? কিসে আমাকে অপরের উপকার করিতে খাধ্য কনে / 
সবঙজ সমদর্শনজনিত সহাঁকভ্তির ভাঁব হইতেই একপ হইযা থাকে । জতি 
কঠোর অন্তঃকরণও কখন কখন অপরের এরতি সহাগ্ভতিসম্পন্ন হইয। 
থকে । এমন কি এই আপাত প্রতীয়মান “অহং প্ররু তপক্ষে ভ্রমমাত্র, এই 
পমাত্বক “অহ”-এ আসক্ত থাঁক। অতি নীচ কা-ষে বাক্তি এই নকল 
কখা শুনিলে ৩য় পায়, সেই ব্যক্তিই তোমাকে বলিবে, সম্পর্ণ আন্মত্যাগই 
সকল নীতির ভিভি। কিন্তু পূণ আম্মতা।গ কি? সম্পূর্ণ আত্মত্যাগ হহলে 
কি অবশিঞ্ থাকে » আত্মত্যাগ আর্থ এই আপাতপ্রতীযমান 'অহংএব 
স্য।গ, সবপ্রকীব স্বাথপরতী বন এহ অহঙ্গাৰ ও মখত। পূৰ বুনন নর 
ফলগ্বৰপ, আন যতই এই “অহং, ভ্যাঁগ হইতে থাকে, ততহ আম্মা নিত্যন্বরূপে 
নিজ পর্ণ মহিমাধ প্রকাশিত হন। ইছ।ই প্ররুত আগ্রন্যাগ, ইহাই আমুদষ 
নীতিশিক্ষার ভিট্ত্বিপ--কেক্দ্রন্ববূপ | হীম্ুস উহ জান্তক আর নাহ জন্ুক, 
সমুদয় জগৎ সেই দিকে ধীবে ধ'রে ৮শিয় ছে অল্পমধিক পরিমাণে "তাহাই 
অভ্যাস করিতেছে । কেবল অধিক"শ লোক উহ। জ্ঞ্ঞাতপাঁরে কবিযা থাকে । 
তাহংরা উঠা জ্ঞাতসাপে করুক । এই “আমি, ও "আমার প্রতৃত আত। 
নহে_ইহ্‌। জাঁনিষ। তাহারা এই ত্যাগ আচরণ করুক। এই ব্যাবহাবিক 
জীব সীমাবদ্ধ। এখন যাহাঁকে মাষ বলা যাঁহতেছে সে সেই জগণ্রে 
অতীত অনন্ত সত্তার সামান্য আভাস মাত্র, সেই অবন্বপ অনন্ত অশিত্র একটি 
স্বলিঙ্গমাত্র। বিগু সেহ অনন্তই ভাহাণ প্ররুত স্বৰ্প। 

এই জ্ঞানের ফল-__এই জ্ঞানেৰ উপকারিতা] কি? আঙ্কাল সব বিষয়ই 
এই ফল-_-এই উপকার দেখিযাই পরি কর। হয। অর্থাৎ মোট কথা 
এই--উহাঁতে কত টাকা, কত আনা, কত পযসা হয। লোকেগ এক্সপ 
জিজ্ঞ।সা কবিবার কি অধিকাঁপ আছে? সত্য কি উপকাপ ব। অর্থেব 
মপকাঠি লইয়! বিচাঁবিত হইবে? মন কব, উহাতে কোন উপক।ব নাই, 
উহৎ1 কি কম সত্য হইযা যাইবে উপকার বা প্রয়োজন সত্যের নিণাষক 
হইতে পারে না।১ যাহ! হউক, এই জনে মহৎ উপকাপ এবং প্রযোজন আছে। 
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আমর] দেখিতেছি সকলেই সুখের অশ্বেষণ করিতেছে, কিন্তু অধিকাংশ লোক 
নগর যিথ্য। বস্ততে উহ] অন্বেষণ করিয়া থাকে । ইন্দজ্রিয়ে কেহ কখনও স্থখ 
পায় নাই। সুখ কেবল আত্মাতেই পাওয়। যায়। অতএব এই আত্ম।তে 
স্গখলাঁভ করাই মাতিষেধ সবাপেক্ষ] প্রয়োজন । আর এক কথ! এই যে, 
অবিদ্যাই সকল দুঃখের গ্রহতি এবং মুল অজ্ঞান এই যে, আমর! মনে কলি 
সেই অনস্তন্ববপ যিনি, তিনি আপনাকে সাস্ত মনে করিয়। বাদিতেছেন ; 
সমণ্ত অঙ্ঞানের মুলভিত্ডি এই খে, অবিনাশী শিত্যশুদ্ধ পূরণ আত্ম। হইয়াও 
আমর। ভাবি যে, আমণ] ক্ষপ্র কু মন, ক্ষুদ্র ক্ষু্র দেহমাত্র, ইহ1ই সমুদয় 
ত্বার্থপবতার মল। যখনই আমি শিজেকে একটি ক্ষুদ্র দেহ লিয়া মনে কবি, 
তখনই -_জগত্েপ অন্যান্য শ্রারের স্ুথঠঃখেব দিকে না চাহিয়া আমি দেহটিকে 
পক্ষা কবিতে এব উঠার সৌন্দঘ সম্পাদন কখিতে ইচ্ছা করি । তখন তুমি 
আনি তিন্ন হইয়। যাই । যখনং এই ভেদজ/(ন দেখ! দেয়, তখনই উহা সব 
প্রকার অমঙ্গলেব ঘর খুলিয়া দেখ এবং সবপ্রকাঁধ ছু খ স্ষ্টি করে। ক্লতরা" 
পূর্বোক্ত জ্ঞনলাতে এই উপকাব হহবে ঘষে, যদি বঙমাঁন কালের মন্তয- 
গতির খুব সামান্য অংশও স্বা্থপণত] সংকীর্ণও1 শ্ুদ্রত্জ ত্যাগ করিতে 
পারে, তবে কালই এই জগৎ স্বগে পরিণত হইবে ১ নানাবিধ খন্তট এবং বাজ- 
জগতৎ-সন্বপ্দীষ জ্ঞীনের উন্নতিতে কখনও হহবে ন।। যেমন অগ্নিতে স্বত 
শিন্দেপ করিলে অগ্রিশিখ! আর বপিত হয়, তেমনি এগুলি দুঃখহ বুদ্ধি 
কবে। আত্মজ্ঞীন ব্যতীত যাবতীয় জডের জ্ঞান অশ্নিতে দ্বতাহুতি মাত্র । 
জড়বিজ্ঞান-_স্বাথপব লোকের হাতে পরম্ব কাঙিয়! লইবার এবং পর।থে 
জ।বন উৎসর্গ না করিয়া অপরকে শোষণ করিবার আর একট যন্ত্র তুলিয়। 
দেমমান। 

আর এক প্রশ্ব-এই ভাব কি কামে পরিণত করা সম্ভব? বত্মান 
সমাজে ইহ। কি কাঁষে পরিশত কর। যাইতে পাঁণে? তাহাব উত্তণ এই, সত্য 
প্রাচীন বা আধুনিক কোন সমাজকে সম্মান কবে না, সমাজকেই সত্যের প্রতি 
সম্মান প্রদর্শন কবিতে হইবে, নতুব। সমাজ ধ্বস হউক । সত্যের উপরই 
সকল সমাজ গঠিত হইবে ঃ সত্য কখনও সমাজের সহিত আপস করিবে 
ন।। নিংম্বার্থপরতাঁর গ্তায় একটি মহৎ সত্য যদি সমাঁজে কাষে পরিণত ন! 
কপ যায়, তবে বরং সমাজ ত্যাগ করিয়। বনে গিয়া! বাস কগ। তাহা 
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হইলেই*্ধুঝিব তুমি সাহসী । সাহস দুই প্রকারেপ_ এক প্রকাবের "সাহস 
কামানেব মুখে যাওষা। আর এক প্রকার আধ্যান্মিক দৃচ প্রত্যযের সাহস। 
একজন দিখিজধী সম্রাট একবাৰ ভাবতবষ আক্রমণ করেন। তাহা৭ গ্রকু 
স্টাহাকে ভারতীয় সাধুদের সহিত লাক্ষাৎ করিতে বলিষ। দিযাঁছিলেন। 
অনেক অশ্টসন্ধীনের পর তিনি দেখিলেন, এক বদ্ধ সাধু এক প্রস্তপখণ্ডের 
উপর উপবিষ্ট । সম্রাট তাহার সহিত কিছুক্ষণ কথাবাতা বলিযা বভন সন্ভঃ 
হহলেন। স্বতরাং তিনি এ স।পুক সঙ্গে করিয়া নিজ দেশে লহযা যাইতে 
চাহিলেন। সাধু তাহাতে অশ্বীকৃতত হইলেন, বলিলেন, “আমি এহ বনে বেশ 
আনন্দে আছি। সমাট বলি'লন, “আমি সমুদয় পৃথিবীর সম্রাট । আমি 
আপনাকে খন এশ্বধ ও পরদদমধাদ। প্রদান করিব। সাধ বপিলেন, শব 
পদমযাদ] প্রভৃতি কিছ্ুতিই আমার আঁকাক়া নাই |” তখন সম্রাট বলিলেন, 
“মাপশি যি মামার সহিত না যান, তবে অ।মি আপনাকে মাবিয়া ফেলিব।” 
সা] তখন উস্চ হাশ্ত কগরিযা বলিলেন, মহাপাভ, তুমি যত কথ। বণিলে তন্মধ্যে 
ইহাহ দেখিতেছি মহ মৃখ্রে মতো কথা । তুমি আমাকে সংহার কক্তে 
পার ন1? ক্র আমাধ শুষ করিতে পাবে না, অগ্নি আমায় পোডাইতে পারে 
ন।, কে।ন যন্বও আমাকে স হাব করিতে পারে না, কারণ আমি জন্মরহিত, 
অধিনাশী, শিত্যবিদ্যমান, সবব্য।পী, সবশক্কিমান আত্মা । ইহ। আর এক 
প্রকারের সাহপিকতা। ১৮৫৭ খষ্টীন্দে সিপাহীবিব্রোহের সময় একটি 
মুসলমান দৈনিক একছন মহাত্মা সন্ন্যাসীকে প্রচণ্ডভাবে অস্ত্রীঘাত বখে। 
হিন্দু বিদোহিগণ এ মুসলমানকে সন্াপীব নিকট ধবিয়া আনিয়। বলিল, 
“বালন তে।, ইহাকে হত্যা করি | কিন্ত সন্যাসী তাহার দিকে ফিরিয়! 
“ভাই, তুমিই সেই, তুয়িই সেই” বলিতে বলিতে দেহত্যাগ করিলেন। এও 
একপ্রকণঠব সাহসিকতা । যর্দি এমনভাবে সমাজ গঠন না কশিতে 
পারে! যাহাতে সেই সর্বোচ্চ সত্য স্থান পায়, তাহা হইলে তোমর। অব 
বাহুবলের কি গৌরব কর? তাহ। হইলে তোমর1 তোমাদ্রে পাশচাতা 
প্রতিষ্ঠানগুপির কি গৌবব কব? তোমাদের মহত্ব ও শ্রেষ্ঠত্ব সম্বন্ধে কি গৌরব 
কর, যদি তোমর! কেবল দিবারান্র বলিতে থাকো ইহ। কাঁষে পরিণত 
করা অসম্ভব? টাঁকাআনা-পাই ছাডা আর কিছুই কি কার্ধকখ হে? 
যদি তাহাই হয, তবে তোমাদের সমাজেব এত গর্ব কর কেন? সেই 
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সমাজই সর্বশ্রেষ্ঠ, যেখাঁনে সর্বোচ্চ সত্য কার্ধে পরিণত করা যাইতে পারে-_ 
ইহাই আমার মত। আর যদি সমাজ উচ্চতম সত্যের উপযুক্ত না হয়, তবে 
উহাঁকে উপযুক্ত করিযা লও। যত শীঘ্র করিতে পারে! ততই মঙ্গল। হে 
নরনারীগণ, এই ভাব লইয়া! দণ্ডায়মান হও, সত্যে বিশ্বাধী হইতে সাহসী 
হও» সত্য অভ্যাস কবিতে সাহসী হও। জগতে কয়েক শত সাহসী 
নরনারার প্রয়োজন । সহসা হওয়া বড় কঠিন। সেই সাহসিকতা অভ্যাস 
কর, যে সাহসিকতা সতাকে জানিতে চায় এবং জীবনে সেই সত্য দেখাইতে 
পাবে, যাহা মৃত্যুকে ভয় পায় না, খাহ!। মৃত্যুকে ম্বাগত বলিতে পারে, 
যাহাতে মান্রষ জাঁশিতে পারে সে আত্মা, আর সমুদয় জগতের মধ্যে কোন 
অন্বেণই সাধ্য নাই তাহাকে সংহার করে, সমুদঘ বজ্র মিলিলেও তাহাদের 
সাধা নই তাহাকে সংহার কবে, জগতের সমুদয় অগ্নির সাধ্য নাই তাহাকে 
দগ্ধ করিতে পাবে-_তবেই তুমি মুক্ত পুরুষ তবেভ তুমি তোমার প্রকৃত স্বরূপ 
জানিতে পারিবে । ইহা এই অমাজে_ প্রতোক সমাজেই অভ্যাঁন করিতে 
হইবে। "আত্ম! সম্বন্ধে প্রথমে শ্রবণ পরে মনন, তৎ্পরে শিদিধ্যাসন করিতে 
হইলে)" 

আজকাল কর্ন বিষষে বেশী কথা বল! এখং চিস্তাকে উভাইয়। দেওয়ার 
খুব ঝোঁক । কর্ম খুব ভাল বটে, কিন্তু তাঁহ1ও চিন্তা হইতে প্রস্ত | 
শরীরের ভিশব দিয়। ব্যক্ত শক্তির ক্ষু্র প্রকাশকেই কর্ম বলে। চিন্তা ব্যতীত 
কোন কাঁখ হইতে পারে না । মন্তিদকে উচ্চ উচ্চ চিস্তাঁষ_উচ্চ উচ্চ আদর্শে 
পর্ণ কর, দিবারাত্র মনেব সন্মথে এগুলি গ্বাপন কব, তাহ হইলেই বড বড 
কায হইবে । অপবিত্রত| সম্বন্ধে কোন কথ বলিও না, কিন্ত মনকে বলো।-- 
আমখ! শুদ্ধন্বপূপ। আমরা ক্ষুদ্র, আমরা জন্িয়াছি, আমপ1 মরিব-_এই 
[চন্য আমরা নিজেদের একেবাঁবে অভিভূত করিয়া ফেলিয়াঁছি এবং সেজন্ত 
সব্দাহ একবপ ভযে জডধড হইয। বহিযাছি। 

একটি আসন্ন পরসব। সি হণ একবার শিকার-অগ্ধেষণে বাহির হইয়াছিল। সে 
দ্ববে একদল “মষ চরিতেছে দেখিয়] যেখন তাহাদিগকে আঞমণ করিবার 
জন্য লাঁফ দিল, অমনি তাঁহাঁব মৃত্য হইল, একটি মাঁভহীন সিংহশাবক জন্মগ্রহণ 
করিল। মেষদল তাহান বক্ষণীবেক্ষণ করিতে লাগিল, সে-ও মেষগণের সহিত 
একত্র বড হইতে লাগিল, মেষগণের ন্যায় ঘাস খাইয়। প্রাণধাঁবণ করিতে 


মাঁছষের ষথার্থ স্বরূপ ৩৯ 


লাগিল,* মেষের ন্যায় চীৎকার করিতে লাগিল ১ যদিও সে রতিমত একটি 
সিংহ হইয। দাঁড়াঁইল, তথাপি জে নিজেকে মেষ বলিয। ভাঁবিতে লাগিল। 
এইবূপে দিন যাঁষ, এমন সখয় আপ একটি প্রকাঁগকায় সিহ শিকার-অন্বেষণণ 
সেখানে উপস্থিত হইল, কিন্তু সে দেখিয়া আশ্চষ হইল যে, এ মেষদলের 
মধ্যে একটি সিংহ রহিযাছে, আর সে মেষধমাঁ হইযা বিপদের সম্ভাবন। 
মাত্রেই পলাইয়া যাইতোছ। সি-হ উহার নিকট গিষা বুঝাহয। দিবার 
চেষ্টা করিল যে, সে সিংহ, মেষ নহে, কিঞ্তু যেমনি সে অগ্রসর হয়, অমনি 
মেষপাল পলাইযা যা তাহাদের সঙ্গে মেষ-সি হটিও পলায়। যাহ। 
হউক, এঁ সিংহ মেষ সি"হটিকে তাহার যথার্থ স্বরূপ বুঝাইয। দিবা অঙ্কল্প 
ত্যাগ করিল না। সে এ মেষ-সি"তটি কোথায় থাকে, কি কবে, লক্্য 
করিতে লাগিল। একাঁ্দন দেখিল, সে এক জায়গাষ পিযা ঘুমাইতেছে , 
দেখিষাই সে তাহাঁব উপব লাফাইযা পভিষা বলিল, “ওহে, তুমি মেষপালের 
সঙ্গে থাকিযা আপন ত্বভাব ভুলিলে কেন? তুমি তো মেষ নও, তুমি যে 
সিহ।' মেষ সিংহটি বলিব! উঠিল, “কি বপিতেছ অ।মি যে মেষ, সিংহ হইব 
কিরূপে? সে কোনমতে বিশাস কপিবে না ষ্,সে সিহ, বর” সে মেয়ের 
মতো চীৎকার করিতে লগিল। সিংহ তাহাকে ঢানিয। একটা হদেণ দিকে 
লইয1 গেল, বলিল, “এই দেখ তোমার প্রতিবিন্ব, এই দেখ আযা প্রতিিষ্ব । 
তখন সে সেই ছুইটিপ্ন তুলন। কবিতে লাগিল। সে একনাব সেহ সিহের 
দিকে, একবার শিজেব প্রতিবিম্বেধ দিকে চাহিয়া দেখিতে লাগিল। মুহৃতের 
মধ্যে তাহার এই জ্ঞানোদয হল ঘে, সত্যই (ত। আমি সিংহ । তখন সে 
সিংহ-গজণ করিতে লাশিল, তাহার মেষবৎ ৮ কার কোথায় চলিয়। গেল * 
তোমবা সিপ্ক-শ্বৰপ -তোমবা আম্মা, শুদ্ধস্ববপ অনস্ত ও পণশ। জগতেব 
মহাশক্তি তোমাদেশ ভিতব। “হে সখে, কেন রোদন করিতেছ? জন্ম-মৃত্যু 
তোমার নাই, আমাব ও নাই । কেন কাদিতেছ্ছ? তোমার বোগ-্ঃখ কিছুই 
নাই, তুমি অনস্ত-আক|শম্বপ্ূপ, নানাবা।ব মে। উহাব উপগ আসিতেছে, 
এক মুহর্ত খেল! করিয়া! অ|বাঁব কোথাষ অন্তহিত হইতেছে , বিগত আকাশ 
নীলবণ, সেই নীলবর্ণহ বহিয়।ছে। এইরূপ জ্ঞানের অভ্যাস কবি“ হঈনে। 
আমবা জগতে অসৎ ভাঁব দেখি কেন? কাৰণ আমরা শিজেরাঁই অসৎ । 
পথেণ ধারে একটি স্থাণু পহিয়াছে। একট। চোর সেই পথ দিম্া যাইতেছিল, 


৪5 ত্বামীজীর বাণী ও রচন। 


সে ভাবিল--এ একজন পাহারা ৪যাঁণা। নাঁষক উহাকে তাহার, নামিক। 
ভ/বিল। একটি শিশু উহাকে দেখিযা ভূত মনে কবিষা চীৎ্কাব করিতে 
লাগিল। ভিন্ন ভিন্ন ব্য এইকপে উহ।কে ভিন্ন ভিন ভাবে দেখিলে ৪ উহ 
সেই স্থ।ণু__শুষ্ক ক৮খণ্ড বাতীত আব কিছুষ্ট ছিল না। 

"্মামব। নিজের। যেমন, জগংকে ও সেইবপ দেখিষা থকি। মনে কর ঘবে 
একটি শিশু আছে, এখং টেবিলেন উপব এক থলে মোহর বহিয।ছে। একজন 
চের আাপিযা স্ব ।মুদাগ্ুলি গ্রহণ কবিল। শিশুট কি বুঝিতে পাখিবে_ উহা 
অপহৃত হইল ? আমাদের ভিতরে য।হা, বাহিণেণ্ড ওাহাই দেখিয়া থাকি। 
শিশুটি মনে চোর নাউ, হৃতখাঁং দে বাহিবেও চোব দেখে না। সকল জ্ঞান 
সম্বন্ধে এইক্প। জগতে পাপ-অন্যাটারেব কথ। বলিও না। বরং তোমাকে 
যে জগতে এখন ৪ পাপ দেখিতে হুইতেছে, সেজন্য শেদন কর । শিজে কাঁদো 
যে, তোমাকে এখন ৭ সর্বত্র পাপ দেখিতে হইতঙছে। যদি উতমি জগতের 
উপকাণ কত্ত চাঁও, তবে আর জগতের উপর দোষারোপ করিও না, 
উহাকে আবও বেশী খল কগিন ন।। এই সকল পাপ ছুঃখ প্রভৃতি আর 
কি?-এগুল তে। ছুনপতারহ ফ্ল। মাঁছম ছেলেবেলা হইতে শিক্ষ। পাঘ 
(ধ, সে দর্বল * পাপী। জগত এইন্গপ শিক্ষ! ঘ।র| দিন দন ছুবল হইতে 
পর্বলতব হইযম্বীছে। শাহ।দিগকে শিখা যে, হাব! সকলেই মেই অমুতের 
সন্ভান-- এমন কি যহাদেব ভিওরে আত্মপ প্রকাশ মনি ক্ষীণ, তাহাদিগকে ও 
ডহ। শিখা৭। বালাকাপ হহতেই তাহাদে মন্ত্িফে এমন সকল চিন্ত। 
প্রবেশ ককক, যাহা তাহাদিগকে যখাখ সাহাঁধ্য করবে, যাহা তাহাদগকে 
সবল কপ্নে, যাহাতে তাহাদের যথার্থ কল্যাণ হইবে । ছৃবলতা ও কর্ধশক্তি- 
লোপক্ডার) চিপ্ত। খেন তাহাদের মন্তিফে প্রবেশ শা কবে। সৎ চিগ্তার শ্রোতে 
গা ঢালিয। দাঁও, নিজেব মনকে সবধদ। বলো-__-'আমি সেই, আমিই সেই», 
তোম।ব মনে দিনবাত্রি ইহ। সঙ্গীতের মতে। বাজিতে থাকুক, আর মৃত্যু 
সময়েও “সাঙহং, পোঙহ বলিষা দ্েহতা।গ কর। ইহাই সত্য -জগতেব 
অনন্ত শক্তি তাঁমাণ ভিতরে | যে কুসংস্বাব তোমাৰ মনকে আবৃত রাখিয়াছে, 
'তাহ। দৃব করিযা দাঁও। সাহসী হও । সত্যকে জানিয তাহা জীবনে পরিণত 
কর। চরম লক্ষ্য অনেক দৃখ হইতে পাবে, কিন্তু উত্ভিষ্ঠত জাগ্রত প্রাপ্য 
বরাঁন নিবোধত।? 


মানুষের বার্থ স্বরূপ (২) 
[ শি ইঘর্কে, প্রদও বউ] 


আমর! এখানে দীভাইয়া আছি, কিন্ত আমাদের দৃ্গি সম্মুখে প্রসাবিত, 
অনেক সময় আমর] বহু দুরে দৃষ্টিনিক্ষেপ করি। মাল যতদিন চিন্তা করিতে 
আন্ত করিয়াছে, ততদিন এইবপ করিতেছে। মান্চম সন্দাই সন্মুগে-_ ভবিষ্যতে 
দুষ্টিনিক্ষেপ কবিতেছে ঃ মে জানিতে চাহে--এই শশীন ব্বংস হইলে মানুষ 
কোথায় যায়। এই বহশ্য-ভেদের জন্য বহু প্রকার মতবাদ প্রচলিত হইয়াছে, 
একের পর এক বহু মত উপস্থাপিত হইয়াছে, আবার শত শত মত খণ্ডিত 
হঈযা1 পরিত্াক্ত তইয়াছে, কতকগুলি গৃহীত হইয়।ছে » আর যতদিন মা্ুব 
এই জগতে বাস কবিবে, মত্তপধিন পে চিত্ত করিবে. ততদিন এইবপ চলিবে। 
এই মতগুলিন প্রত্যেকটতেই কিছু না কিছু সত্য আছে, আবাব সবগুলিতেই 
এমন এনেক কিছু আছে, যাহ] সতা নয়। এই সম্বন্ধে ভারতে যেসকল 
অন্তসন্ধ।ন হইয|ছে, তাহারই শার-__তাহাবউ সিদ্ধান্ত আমি আপনাদের নিকট 
বলিতে চেষ্ট। কর্সিব। ভারতীয় দার্শনিকগণের এই-সকল বিভিন্ন মতেব সমন্বয় 
করিতে এবং দি সম্ভব হুষ, তাঁহাদের সহিত আধুনিক বৈজ্ঞানিক সিদ্ধান্তের 
সমন্গয় সাধন করিতে চেষ্টা করিব। 

বেদান্তদর্শনের একটি উদ্দেশ্ত-__একত্বের অন্থসন্ধান। হিদপ্দুগণ বিশেষের 
প্রতি বড মন দেন ন।$ তাহারা সবাই সামান্ে _ শুধু তাহাই নহে 
সর্বব্যাগী সাঁবতৌম বস্তুর অগ্বেষণ করিয়াছেন । “এমন কি পদার্থ আছে, যাকে 
দানিলে সবই জান| হয়?-_গবেষধাব ইহাই একযাত্র বিষয্ববস্ত। “যেমন 
একতাল মুন্তিকাকে জানিতে পাঁঠ্লে জগতের সমুদয় মুত্তিক।কে জানিতে পাঁর। 
যায়, সেইরূপ এমন কি বস্ত্র আছে, যাহাকে জাঁনিলে জগতের সব কিছু জান। 
যাইবে? ইহাই তাহাদেব একমাত্র অন্তসপ্ধান, ইহাই তাহাদের একমাএ 
ভিজ্ঞাসা। 

তাহাঁদেব মতে সমুদয় জগৎকে বিশ্বেষণ করিলে উহ। একমাত্র "আকাশ 
নামক পদার্থে পর্যবসিত হয়। আমরা আমাদের চতুরদিকে খাহা কিছু 
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দেখিতে পাই, স্পর্শ করি বা আশ্বাদ করি,' এমন কি, আমরা যাহা কিছু 
অন্থভব করি-_সবই এই আকাশের বিভিন্ন বিকাশমাত্র । এই আকাশ লুম্্স ও 
সর্বব্যাগী। কঠিন তরল বাম্পীয় সকল পদার্থ, স্বপ্রকার আকৃতি ও শরীর, 
পৃথিবী সু চক্র তার।__সবই এই আকাশ হইতে উৎপন্ন। 

এই আকাশের উপর কোন্‌ শক্তি কাধ করিয়া! তাহ] হইতে জগৎ স্ষ্টি 
কিল? আকাশের সঙ্গে একটি সর্বব্যাপী শক্তি রহিয়াছে। জুগতে ২ যত 
প্রকার ভিন্ন ভিন্ন শৃক্তি, আছে__অধুকর্ষণ, ব্ক্র্ষণ এমন কি, চিন্তাশৃক্তি পর পর্যস্ত 
প্রাণ নামক এক মহাশক্তির বিকাশ । এই প্রাণ আকাশের উপর পর কা করিয়া 
জগতপ্রপঞ্চ রচনা ৷ করিয়াছে কল্প-প্রারভ্ভে এই প্রাণ যেন অনস্ত আকাশ- 
সমুব্রে স্থপ্ত থাকে । আদিতে এই আকাশ গতিহীন অবস্থায় ছিল। পরে 
প্রাণের প্রভাবে এই আকাশ-সমুদ্রে গতি উৎপন্ন হয়। আর এই প্রাণের 
যেমন গতি হইতে থাকে, তেমনই এই আকাঁশ-সমুদ্র হইতে নানা ব্রন্মাণ্ড, নানা 
জগৎ__-কত ্র্য, কত চন্দ্র, কত তারা পৃথিবী মানুষ জন্ত উদ্ভিদ ও নান শক্তি 
উৎপন্ন হইতে থাকে । অতএব হিন্দুদের মতে সর্বপ্রকার শক্তি প্রাণের এবং 
্ধপ্রকাঁর পদার্থ আকুশের. বিভিন্ন কূপমাত্র। কল্লাস্তে সমুদয় কঠিন পদার্থ 
দ্রবীভূত হইবে, সেই তরল পদার্থ আবার বাশ্পে পরিণত হুইবে, তাঁহা আবার 
তেজরূপ ধারণ করিবে ; অবশেষে সব কিছু যাহা হইতে উৎপন্ন হইয়াছিল, 
সেই আকাশে লীন হইবে । আর আকর্ষণ বিকর্ষণ গতি প্রভৃতি সমুদয় শক্তি 
ধীরে ধারে মূল প্রাণে পর্ধবসিত হইবে । কিছুকাঁলের জন্য এই প্রাণ যেন 
নি্রিত অবস্থায় থাকিবে ; কল্প আরম্ভ হইলে আবার জাগ্রত হুইয়। নানাবিধ 
রূপ প্রকাশ করিবে, কল্লাবসানে সকলই আবার লয় পাইবে । এইরূপে স্ষ্ি- 
প্রণালী চলিয়াছে ;ঃ আসিতেছে, যাইতেছে-_-একবার পশ্চাতে, আবার যেন 
সম্মুখের দ্রিকে ছুলিতেছে। আধুনিক বিজ্ঞানের ভাষায় বলিতে গেলে বলিতে 
হয়--কিছুকাল স্থিতিশীল, কিছুকাল গতিশীল হইতেছে; একবার সুপ্ত আর 
একবার ক্রিয়াশীল হইতেছে । এইক্প পরিবর্তন অনস্তকাঁল ধরিয়া চলিয়াছে। 

কিন্তু এই বিশ্লেষণ আংশিক । আধুনিক পদার্থবিজ্ঞনও এই পর্যন্ত 
জানিয়াছে। ইহার উপরে এ বিজ্ঞানের অনুসন্ধান আর যাইতে পারে না। 
কিন্তু এই অন্থসন্ধানের এখানেই শেষ হয় না। এ পর্যস্ত আমরা এমন জিনিস 
পাই নাই, যাহা জানিলে সব জান! যাঁয়। আমরা সমুদয় জগৎকে পদার্থ 
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ও শক্তিতে, অথব! প্রাচীন ভারতীয় দীর্শনিকদের ভাষায় বলিতে গেলে-_- 
আঁকাঁশ ও প্রাণে পর্যবসিত করিয়াছি । এখন আকাশ ও প্রাণকে উহাদেক 
আদি কারণে পর্ধবগিত করিতে হুইবে। উহাঁদিগকে “মন” নামক উচ্চতর 
ক্রিগাশক্তিতে পর্যবসিত কর] যাইতে পারে » “মহৎ বা সমস্ি চিস্তাশক্তি হইতে 
প্রাণ ও আকাঁশ--উভয়েব উৎপত্তি । চিস্তাশক্তিই এই ছুইটি শক্তিৰপে 
বিভক্ত হইয়া যায়। আদিতে এই সর্বব্যাপী মন ছিজেন। ইনিই পরিণত 
হইয়। আকাশ ও প্রাণরূপ ধারণ করিলেন, আগ এই দুইটির সংযোগে ও মিলনে 
সমুদয় জগং উৎপন্ন হইয়াছে । 

এবার মনন্তত্বেব আলোচনা করা যাক। আমি তোমাকে দেখিতেছি » 
চক্ষু দ্বারা বিষয় গৃহীত হইতেছে, উহা! অন্ুভূতিজনক ন্াযু দ্বার মস্তি প্রেরিত 
হইতেছে। এই চক্ষু দর্শনের সাধন নহে, উহ]1 বাহিরের যন্ত্রমাত্র ১ কারণ 
দর্শনের প্রকৃত সাঁধন-_যাহা মস্তিষ্কে বিষয়-জ্ঞানের সংবাদ বহন করে, তাহা 
যদি ন্ট করিয়। দেওয়া যায়, তবে আমার বিশটি চক্ষু থাকিলেও তোমাদের 
কাহাকেও দেখিতে পাইব নাঁ। অক্ষিক্থালেব (7০078 ) উপর সম্পূর্ণ ছবি 
পড়িতে পারে, তথাপি আমি তোমাদিগকে দেখিতে পাইব না। স্থতরাং 
প্রকৃত দশনেক্দ্রিম এই চক্ষু হইতে পৃথক্‌ ; প্রকৃত চক্ষুরিন্ছ্িয় অবশ্য চক্ষু-যন্ত্রের 
পশ্চাতে অবস্থিত। সকল প্রকার বিষয়ানুভূৃতি সম্বন্ধেই এবপ বুঝিতে হইবে । 
নাসিক ভ্রাণেন্দ্রিয় নহে 5 উহা! যন্ত্রমাত্র, উহার পশ্চাতে ভ্রাণেজ্িয়। প্রত্যেক 
ইন্দ্রিয় সম্বন্ধেই বুঝিতে হুইবে, প্রথমে এই স্থূল শরীরে বাহাযন্ত্রগুলি অবস্থিত, 
তৎপশ্চাঁতে কিন্তু এ স্থুল শরীরেই ইন্দ্রিয়গণও অবস্থিত। কিন্তু তথাপি যথেষ্ট 
হইল না। মনে কর আমি তোমার সহিত কথা কহিতেছি, আর তুমি 
অতিশয় মনোৌধষোগ সহকারে আমার কথ। শুনিতেছ, এমন সময় এখানে একটি 
ঘণ্টা বাঁজিল, তুমি হয়তো! সেই ঘণ্টাধ্বনি শুনিতে পাইবে না। এ শবতরক্ষ 
তোমার কানে পৌছিয়] কর্ণপটহে লাগিল, দ্াযুর ছারা এ সংবাদ মস্তিষে 
পৌছিল, কিন্তু তথাপি তুমি শুনিতে পাইলে না কেন? যদি মস্তিষে 
সংবাদ-বহন পর্যস্ত সমন্ত প্রক্রিয়াটি সম্পূর্ণ হুইযা থাকে, তবে তুমি শুনিতে 
পাইলে না কেন? তাঁহ। হইলে দেখ! গেল, এই শ্রবণ-প্রক্রিয়ার জন্য আরও 
কিছু আবশ্তক-_এ ক্ষেত্রে মন ইন্জ্রিয়ে যুক্ত ছিলনা । যখন মন ইন্দ্রিয় হইতে 
পৃথক্‌ থাকে, ইন্দ্রিয় উহাকে যে-কোন সংবাদ আনিয়া দিতে পারে, মন তাহা 
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গ্রহণ করিবে না। যখন মন উহাতে যুক্ত হয়, তখনই কেবল উহার পক্ষে 
কোন সংবাদগ্রহণ সম্ভব। কিন্তু উহাতেও বিষয়ানুভূতি সম্পূর্ণ হইবে না। 
বাহিরের যন্ত্র সংবাদ আনিতে পারে, ইন্জিয়গণ ভিতরে উহ1 বহন করিতে 
পারে, মন ইন্দ্রিয়ে সংযুক্ত হইতে পারে, কিন্ত তথাপি বিষয়ানুভূতি সম্পূর্ণ 
হইবে না) আর একটি জিনিস আবশ্তক। ভিতর হইতে প্রতিক্রিয়া 
আবশ্তক। প্রতিক্রিয়া হইতে জ্ঞান উৎপন্ন হইবে । বাহিরের বস্ত ঘেন আমার 
অস্তরে সংবাঁদ-প্রবাহ প্রেরণ করিল। আমার মন উহা? গ্রহণ করিয়৷ বুদ্ধির 
নিকট প্রেরণ করিল, বুদ্ধি পূর্বান্থভূত মনের সংস্কার অনুসারে উহাকে সাজাইল 
এবং বাহিরে প্রতিক্রিয়া প্রবাহ প্রেরণ করিল, এ প্রতিক্রিয়ার সঙ্গে সঙ্গেই 
বিষয়াহুভূতি হইয়া থাকে । মনে ষে শক্তি এই প্রতিতক্রিয়! প্রেরণ করে, 
তাহাকে বুদ্ধি বলে। তথাপি ব্যাঁপারটি সম্পূর্ণ হইল না। মনে কর-একটি 
ক্যামেরা (ম্যাজিক লন ) রহিয়াছে, আর একটি বস্ত্রথণ্ড রহিয়াছে । আমি এ 
বস্্রবগ্ডের উপর একটি চিত্র ফেলিবার চেষ্টা করিতেছি । আমি কি করিতেছি? 
আমি ক্যামের। হইতে নান! প্রকার আলোক-কিরণ এ বস্ত্রথণ্ডের উপর ফেলিয়া 
এগুলি এ স্থানে একত্র করিতে চেষ্টা করিতেছি । একটি অচল বস্তর আবশ্তক, 
যাহার উপর চিত্র ফেলা যাইতে পারে। কোন সচল বস্তর উপর চিত্র ফেল! 
অসম্ভব- কোন স্থির বস্তর প্রয়োজন । আমি ষে-সকল আলোকরশ্মি ফেলিবার 
চেষ্ট। করিতেছি, সেগুলি সচল; এই সচল আঁলোকরশ্মি কোন অচল বস্তর উপর 
একত্র- একীভূত করিয়] মিলিত করিতে হইবে । ইন্দ্রিয়গণ যে-সকল অহভূতি 
ভিতরে লইয়া গিয়। মনের নিকট এবং মন বুদ্ধির নিকট সমর্পণ করিতেছে, 
তাহাদের সন্বদ্ধেও এইরূপ । যতক্ষণ না.এমন কোন স্থির বস্ত পাঁওয়। যাঁয়, 
যাঁর উপর এই চিত্র ফেলিতে পার] যায়, যাহাতে এই ভিন্ন ভিন্ন ভাবগুলি 
একত্র মিলিত হইতে পাঁরে, ততক্ষণ এই বিষয়ান্ুভূতি-প্রক্রিয়। সম্পূর্ণ হয় না। 
কি সেই বস্ত, যাহ। আমাদের পরিবর্তনশীল সত্বীকে একটি একত্বের ভাব 
প্রদ্দান করে? কি সেই বস্ত, যাহ! বিভিন্ন গতির ভিতরেও প্রতি মুহূর্তে এক্য 
রক্ষা করিয়! থাকে ? কি সেই বস্ত, যাহাতে ভিন্ন ভিন্ন ভাবগুলি যেন একত্র 
গ্রথিত থাকে, যাহার উপর বিষয়গুলি আসিয়া যেন একত্র বাম করে এবং 
একটি অখণ্ড ভাব ধারণ করে? আমরা দেখিলাম, এমন একটি বন্ধ 
আবশ্যক, এবং শরীর-মনের তুলনায় সেই বস্তটিকে স্থির হইতে হইবে। যে 
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বন্খণ্ডের উপর এ ক্যামের চিত্রনিক্ষেপ করিতেছে, তাহ! এ আলোকরশ্রির 
তুলনায় স্থির, নতুবা কোন চিত্র প্রক্ষিথ হইবে না। অর্থাৎ অন্নভবিতা 
একটি “ব্যক্তি হওয়া আবশ্কক। এই বস্ত, যাহার উপর মন এই-সকল 
চিত্রাঙ্কন করিতেছে-যাহার উপর মন ও বুদ্ধি ছাঁব। বাহিত হইয়া আমাদের 
বিষয়ান্ভূতিসকল স্থাপিত, শ্রেণীবন্ধ ও একত্র হয়, তাহাকেই মাহ্ষের 
আত্ম। বলে। 
আমর] দেখিলাম, সমস্-মন বা মহৎ আকাশ ও প্রাণ এই ছুই ভাগে 
বিভক্ত হইয়াছে, আর মনের পশ্চাতে আত্মা রহিয়াছেন। সমষ্টি-মনের 
পশ্চাতে যে আত্মা, তাহাকে ঈশ্বর" বলে । ব্যসটিতে ইহ মানবের আত্মা মাত্র । 
যেমন জগতে সমষ্টি-মন আকাশ ও প্রাণরূপে পরিণত হইয়াছে, সেইরূপ সমট্টি- 
আম্মা মনরূপে পরিণত হইয়াছে । এক্ষণে প্রশ্ন এই-ব্যষ্টি-মানব সন্বন্ষেও 
কি এরূপ? মানষেরও মন কি তাহ।র শরীরের শ্রষ্টা, তাহার আত্ম। তাহার 
মনের শ্রষ্টা-_ অর্থাৎ মানুষের শপীর, মন ও আগ্রা-তিনটি বিভিন্ন বস্ত, অথব] 
ইহার। একের ভিতরেই তিন, অথব। ইহার! এক পদাঁথেরই বিভিন্ন অবস্থামাত্র? 
আমরা ক্রমশঃ এই প্রশ্নের উত্তর দিতে চেষ্টা করিব । যাহ! হউক, আমরা 
এতক্ষণে এই পাইলাম-__প্রথমূতঃ এই স্থুলদেহ, তৎপুশ্চতে ইস্দরিমুগণ, মুনু, বুদধি, 
এবং বুদ্ধিরও পৃশ্চাতে আত্ম | প্রথমতঃ আমরা পাইলাম, আত্মা শরীর হইতে 
পুথক্‌, মুন নর হতেও পুথক। এই স্থান হইতেই ধর্মজগতে মতভেদ দেখা 
যায়। ছ্বেতবাদী বলেন-__আত্ম। সগ্তণ অর্থাৎ মুখ, দুঃখ ও ভোগের অব 
অন্ুভূতিই যথার্থ তঃ আত্মার ধর্ম) অদবৈতবাঁদী বলেন_-আত্ম। নিগু ণ। 
আমর! প্রথমে হ্ৈতবাদীদের মত-_আত্মা ও উহার গতি সম্বন্ধে তাহাদের 
মত বর্ণন! করিয়৷ পরে যে'মত উহ! সম্পূর্ণরূপে খণ্ডন করে, তাহা বর্ণনা করিব। 
অবশেষে অছৈতবাদের দ্বার! উভয় মতের সামঞ্জন্য সাধন করিতে চেষ্টা করিব। 
এই মানবাত্মা শরীর-মন হইতে পৃথক্‌ বলিয়া, এবং আকাশ .ও.প্রাণ ছারা, গঠিত 
নয় য় বলিয়া] অআমূর্॥ কেন? মরত্বের বা নশ্বরত্বের অর্থ কি? যাহা বিশ্রিষ, 
ইয়] যায়, তাহাই নশ্বর | আর যে ভ্রন্ু কতকগুলি পদার্থের সংযোগ. যোগ হারা 
লব্ধ; তাহাই বিশ্লিষ্ট হইবে। কেবল যে-পদার্থ অপর পদার্থের সংযোগে উৎপর 
নয়, তাহ। কখনও বিশ্লিষ্ট হয় না, ুতরাঁ" তাহাঁব বিনাশ কখনও হইতে পারে ন 
তাহা অবিনাধী ১ তাহা অনস্তকাল ধরিয়। রহিয়াছে, তাহার কখনও হৃষ্টি হয় 
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নাই। স্থষ্টি কেবল সংঘোগমাত্র। শৃন্ত হইতে স্থষ্টি-_-কেহ কখনও দ্নেখে নাই। 
কৃষ্টি সম্বন্ধে আমর। কেবল এইমাত্র জাঁনি যে, উহা পূর্ব হইতে অবস্থিত কতকগুলি 
বস্তর নৃতন নৃতন ব্ধূপে একত্র মিলন মাত্র । যদি তাহাই হইল, তবে এই মানঝুত্মা 
ভিন্ন ভিন্ন বস্তর সংযোগে উৎপন্ন নয় বলিয়] অবশ্য অনস্ঞক!ল ধরিয়া ছিল এবং 
অনুস্তকাল ধরিয়া! খুক্িবে। এই শদীর-পাত হইলেও আত্মা থাকিবেন। 
বেদীস্তবাদীদের মতে-_যখনু. এই শরীর্রে পতন হয়, তখন মানবের ..ইন্জিয়গণ 
মনে লয় পায়, মন প্রাণে লীন হুয়, প্রাণ আত্মায় প্রবেশ্‌ করে, আর তখন সেই 
মানবাত্মা ঘেন স্ু্্রশরীর বা লিঙ্গশরীররূপ বনন পরিধান. করিয়] চলিয়া! যান। 

এই হুস্শরীরেই মাঙ্গিষের সমুদয় সংস্কার বাঁস করে। সংস্কার কি? মন যেন 
হ্রদের তুল্য, আর আমাদের প্রত্যেক চিন্তা যেন সেই হদে তরঙ্গতুল্য। েমন 
হ্রদে তরঙ্গ উঠে, আবার পড়ে__পড়িয়া অস্তহিত হুইয়! যায়; সেইরূপ মনে 
এই চিস্তাতরজগুলি ক্রমাগত উঠিতেছে, আবাঁর অন্তহিত হইতেছে । কিন্ত 
উহার একেবারে অস্তহিত হয় ন। ১ উহার! ক্রমশঃ সুক্্মতর হইয়! যাঁয়, উহাদের 
অস্তিত্ব থাকে, প্রয়োজন হইলে আবার উদয় হয়। যে চিস্তাগুলি হুক্মতর 
রূপ ধারণ করিয়াছে, তাহীরই কতকগুলিকে আবার তরঙ্গাকারে আনয়ন 
করাকেই 'ম্বৃতি' বলে। এইরূপে আমর। যাহ। কিছু চিস্ত। করিয়াছি, ঘে কোন 
কার্য করিয়াছি, সবই মনের মধ্যে রহিয়াছে । সবগুলিই সুস্মভাঁবে অবস্থান 
করে এবং মানুষ মরিলেও এই সংস্কীরগুলি তাহার মনে বর্তমান থাকে--উহার। 
আবার সুশ্্রশরীরের উপর কাধ করিয়া থাকে । আত্মা এই-সকল সংস্কার এবং 
সুন্গ্রশরীররপ বদন পরিধান করিয়। চপিয়৷ যান এবং এই বিভিন্নসংস্কাররূপ 
বিভিন্ন শক্তির সমবেত ফলই আত্মার গতি নিয়মিত করে। তাহাদের মতে 
আত্মার ভ্রিবিধ গতি হুইয়। থাঁকে। 

বাহার! অত্যন্ত ধামিক, তাহাদের মৃত্যু হইলে তাহার! হৃর্ধরশ্মির অনুসরণ 
করেন ১ সূর্যরশ্মি অনুসরণ করিয়া! তাহারা সুর্ধলোকে উপনীত হন, তথা হইতে 
চন্্রলোক এবং চন্দ্রলোক হইতে বিছ্যুলোকে উপস্থিত হন তথায় তাহাদের 
সহিত আর একজন মুক্তাত্রার সাক্ষ।ৎ হয়; তিনি এ জীবাত্মাগণকে সর্বোচ্চ 
ব্রদ্ষলোকে লইয়। যান। এইস্থানে তাহারা সর্বজ্ঞতা ও সর্বশক্তিমত। লাভ 
করেন) তাহাদের শক্তি ও জ্ঞান প্রায় ঈশ্বরের তুল্য হয়; আর দ্বৈতবাদীদের 
মতে--তীহার। তথায় অনস্তকাঁল বাম করেন, অথব! অধৈতবাঁদীদের মতে--_ 
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কল্পাবসানে ব্রন্মের সহিত একত্ব লাভ করেন। হীহার। সকাঁমভাবে সৎকার্ধ 
করেন, তাহার! মৃত্যুর পর চন্দ্রলোকে গমন করেন। এখানে নানাবিধ হ্র্গ 
আছে। তীহারা এখানে হুক্মশরীর- দেবশরীর লাভ করেন। তীহারা 
দেবতা হইয়া এখানে বাস করেন ও দীর্ঘকাল ধবিয়! দ্বর্গম্থথ উপভোগ করেন। 
এই ভোগের অবসানে আবার তাহাদের পুরাতন কর্ম বলবান হয়, স্থৃতরাঁং 
পুনরায় তাহাদের মত্যলোকে জন্ম হয়। তাহারা বায়ুলোঁক, মেঘলোক প্রভৃতি 
লোকের ভিতর দিয়! আসিয়া অবশেষে বৃষ্টিধারার সহিত পৃথিবীতে পতিত 
হন। বুষ্টির সহিত পতিত হইয়া তীহার! কোন শশ্কে আশ্রয় করিয়। 
থাকেন। তৎপরে সেই শস্ত কোন ব্যক্তি ভোজন করিলে তাহার ওঁবসে সেই 
জীবাত্ম। পুনরায় দেহ পরিগ্রহ করে। 

যাহার। অতিশয় ছুবু'ত্ত, তাহাদের মৃত্যু হইলে তাহারা ভূত ব! দানব হয় 
এবং চন্দ্রলৌক ও পৃথিবীর মাঝামাঝি কোন স্থানে বাস করে । তীহাদের মধ্যে 
কেহ কেহ মনুষ্গণের উপর নানাবিধ অত্যাচাব করিয়া থাকে, কেহ কেহ 
আবার মনুষ্গণের প্রতি মিভ্রভাবাপন্ন হয়। তাহারা কিছুকাল এস্থানে 
থাঁকিয়। পুনরায় পৃথিবীতে আসিয়। পশুজন্ম গ্রহণ করে। কিছুদিন পশুদেহে 
নিবাস করিয়া! তাহার আবার মাহ্ষ হয়__আর একবার মুক্তিলাভ করিবার 
উপঘোগী অবস্থ! প্রাপ্ত হয়। তাহা হইলে আমর দেখিলাম, ধাহীর! মুক্তির 
নিকটতম সোপানে পৌছিয়াছেন, ধাহাদের ভিতরে খুব সামান্য অপবিভ্রতা 
অবশিষ্ট আছে, তাহারাই হৃর্যকিরণ ধরিয়া ব্রন্মলৌকে গমন কবেন। বাহার! 
মাঝারি রকমের লোক, ধাহার! ব্বর্গে াইবার কামন। রাখিয়। কিছু সৎকার্ধ করেন, 
চন্দ্রলোকে গমন করিয়! সেই-সকল ব্যক্তি সেইস্থানের দ্বর্গে বাঁস করেন, সেখানে 
তীহার। দেবদেহ প্রাপ্ত হন, কিন্তু তাহাদিগকে মুক্তিলাভ করিবার জন্য আবার 
মম্দেহ ধারণ করিতে হয়। আর যাহারা অত্যন্ত অসৎ, তাহার। ভূত 
দানব প্রভৃতি রূপে পরিণত হয়, তাহার পর তাহার! পশ্ হয়? পরে 
মুক্তিলাভের জন্য তাহাদিগকে আবার মতস্তজন্স গ্রহণ করিতে হয়। এই 
পৃথিবীকে “কর্মভূমি' বলে । ভাল-মন্দ কর্ম সবই এখানে করিতে হয়। দ্বর্গকাম 
হইয়। সৎকার্য করিলে মাছষ স্বর্গে গিয়া দেবতা! হন। এই অবস্থাযস তিনি আঁর 
নৃতন কর্ম করেন না, কেবল পৃথিবীতে তাহার সৎকর্মের ফলভোঁগ করেন। 
আর এই সৎকর্ম যেমনি শেষ হুইয়। যায়, অমনি তিনি জীবনে যে-সকল অসৎ 


৪৮ ত্বামীজীর বাণী ও রচন। 


কর্ম করিয়াছিলেন, তাহার সমবেত ফল বেগে আনিয়! তাহাকে পুঅর্বাত্র এই 
পৃথিবীতে টানিয়। আনে। এইরূপে যাহার! ভূতপ্রেত হম, তাহার! সেই 
অবস্থায় কোনরূপ নৃতন কর্ম না করিয়াই কেবল অতীত কর্মের ফলভোগ করে, 
তাহার পর পশুজন্স গ্রথণ করিয়! সেখ।নেও কোন নৃতন কর্ম করে না, তাহার 
পয় তাহার] আবার মানুষ হয়। 

মনে কর-_কোন ব্যক্তি সার! জীবন অনেক মন্দ কাজ করিল, কিন্ত একটি 
খুব ভাল কাঁজও করিল, তাহা হইলে সেই সংকর্মের ফল তৎক্ষণাৎ প্রকাশ 
পাইবে, আর এ কার্ধের ফল শেষ হুইবামাজর অপৎ কর্মগুলিও তাঁহাদের ফল 
প্রদান করিবে । যাহার কতকগুলি ভাল ও মহৎ কাঁজ করিয়াছে, কিন্তু 
যাহাদের জীবনের অতভ্যাঁপ বা আচরণ ঠিক নহে, তাহার] দেবত।| হুইবে। 
দেবদেহসম্পন্ন হইয়া দেবতাদের শক্তি কিছুকাল সম্ভোগ করিয়া আবার 
তাহাদিগকে মানুষ হইতে হইবে। যখন সতকর্মের শক্তি ক্ষয় হইয়া! যাইবে, 
তখন আবার সেই পুরাতন অসৎকাধগ্তলির ফল ফলিতে থাঁকিবে। যাহার! 
অতিশয় অসংকর্ম করে, তাহাদিগকে ভূতশরীর দানবশরীর গ্রহণ করিতে 
হইবে; আর যখন এঁ অসংকার্ধগুলির ফল শেষ হইয়া যায়, তখন যে সৎকর্মটুকু 
অবশিষ্ট থাকে__তাহা ঘার। তাহার] আবার ম।চষ হইবে । যে পথে ব্রহ্মলোকে 
যাওয়া ষায়, যেখান হইতে পতন ব? প্রত্যাবর্তনের সম্ভাবন। নাই, তাহাকে 
“দেবয।ন” বলে আর চন্দ্রলোৌকের পথকে 'পিতৃঘাঁন” বলে। 

অতএব বেদীস্তদর্শনের মতে মান্ষই জগতের মধ্যে সর্বশেষ্ঠ প্রাণী আর 
এই পৃথিবীই সবশ্রেষ্ঠ স্থান, কারণ এইখানেই মুক্ত হইবার সম্ভাবনা । দেবতা 
প্রভৃতিকেও মুক্ত হইতে হইলে মাঁনবজন্স গ্রহণ করিতে হইবে । এই ষানব- 
বন্মেই মুক্তির সর্বাপেক্ষা অধিক হ্বিধ]। 


এখন এই মতেব বিরোধী মত আলোচনা করা যাঁক। বৌদ্ধগণ এই 
আত্মার অস্তিত্ব একেবারে অন্বীকাঁর করেন। বৌদ্ধগণ বলেন : এই শরীর- 
মনের পশ্চাতে আত্ম। বলিয়া একটি পদার্থ আছে, তাহা মানিবার আবশ্তকত! 
কি? “এই শরীর ও মন-রূপ যন্ত্র স্বতঃসিছ” বলিলেই কি যথেষ্ট ব্যাখ্যা 
হইল না? আবার একটি তৃতীয় পদার্থ কর্নার প্রয়োজন কি? এই 
যুক্তিগুলি খুব প্রবল। যতদুর পর্বস্ত অনুসন্ধান চলে, ততদূর বোধ হয়, 


স্রান্থষের ঘথাথথ স্বরূপ ৪৯ 


এই শরীর ও মনরূপ যত তংপিদ্ব, অস্ততঃ আমরা অনেকে এই তত্বটি 
এই ভাবেই দেখিয়া থাকি। তবে শরীর ও মনের অতিরিক্ত, অথচ শরীর- 
মনের আশ্রয়ম্বদপ আত্মানামক একটি পদার্থের অস্তিত-কল্পনায় আবশ্যকতা 
কি? শুধু শরীর-মন বলিলেই তো যথেষ্ট হয়? নিয়ত পরিণামশীল 
জড়ন্মোতের নাম *শরীর+, আর নিয়ত-পরিণামশীল চিগ্তাত্োতের নাম মন। 
এই ছুয়ের একত্ব-গ্রতীভি হইতেছে কিসের দ্বার? বৌদ্ধ বলেন : এই 
একত্ব বান্তবিক নাই। একটি জলস্ত মশাল লইয়া খুরাইতে থাকে, একটি 
অগ্রির বৃত্তদ্বরূপ হইবে । বাশ্বিক কোন বৃত্ত হয় নাই, কিন্তু মশালের নিয়ত 
ঘর্ণনে উহ এ বৃত্তের আকার ধারণ করিয়াছে । এইন্প আমাদের জীবনেও 
একত্ব নাই) জড়ের রাশি ক্রমাগত বহিয়া চলিয়াছে। সমুদয় জড়রাঁশিকে 
এক" বলিতে ইচ্ছা হয় বলো, কিন্তু তদতিরিক্ত বাস্তবিক কোন একত্‌ নাই। 
মনের সম্বন্ধেও তাই ; প্রত্যেক চিন্তা অপর চিত্ত হইতে পৃথকৃ। এই প্রবল 
চিস্তান্ত্রোতই এই একত্বের ভ্রম রাখিয়া! যাইতেছে । কুতরাং তৃতীয় পদার্ঘের 
আর আবশ্কতকতা নাই। দেহ-মনের বিশ্বপ্রপঞ্চ এই জড়ক্োত ও এই 
চিন্তানোত- কেবল .ইহাদেরই অস্তিত্ব আছে; ইহাদের পশ্চাতে আর কিছু 
অনুমান করিও না। আধুনিক অনেক সম্প্রদায় বৌদ্ধদের এই মত গ্রহণ 
কবিম্াছেন, কিন্তু তাহার! সকলেই এই মতকে তাহাদের নিজেদের 
'আবিফার বলিয়! প্রতিপন্ন করিতে ইচ্ছা করেন। অধিকাংশ বৌদ্ধ- 
দর্শনেরই মোট কথাট1 এই ষে, এই পবিদৃশ্যমান জগৎ পর্যাপ্ত; ইহার পশ্চাতে 
আর কিছু আছে কি না, তাহা অঙ্সদ্ধান করিবার কিছুমাত্র প্রয়োজন নাই। 
ইন্দরিযগ্রাহ জগত্ই সব--কোন বস্বকে এই জগতের আশ্রস্সরূপে কল্পনা 
করিবার প্রয়োজন কি ? সবই গুএসমন্ি। এমন আছ্ছমানিক পদার্থ কল্পনা 
করিবার কি আবশ্কত। আছে, যাহাতে সেগুলি লাগিয়া থাকিবে? 
গুণরাশির ভ্রুত আদানপ্রদানবশতই পদার্থের জান হয়, কোন অপন্িণামী 
পদার্থ বাস্তবিক উহার্দের পশ্চাতে আছে বলিয়া নয়। আমরা দেখিলাম এই 
যুক্তিগুলি কি চমৎকার আর এগুলি মানবের সাধারণ অভিজ্ঞতাকে সহজেই 
নাড়। দেয়। বাস্তবিক লক্ষে এক জনও এই দৃশ্বজগতের অতীত কিছুর ধারণা 
করিতে পাঁরে কি না, সন্দেহ । অধিকাংশ লোকের পক্ষে প্রকতি নিত্যপরিণাম- 
পীল। আমাদের মধ্যে খুব অল্প লোকই পটভূমিস্থ মেই স্থির সমুদ্রের সামান্ত 
২-৪ 


চিএ স্বামীজীর বাণী ও রচন! 


'আভান পাইয়াছেন। আমাদের পক্ষে এই জগৎ কেবল তরঙ্গ মাত্র। তাহা 
হইলে আমর। দুইটি মত পাইলাম । একটি--এই শরীর-মনের পশ্চাতে এক 
অপরিণামী সত্ব রহিয়াছে ; আর একটি মত-_এই জগতে অচল অপরিণামী 
বলিয়। কিছুই নাই, সবই চঞ্চল পরিবর্তনশীল-_পরিণাঁমী ; পরিণাম ছাড় কিছু 
নয়! যাহা হউক অছ্বৈতবাদেই এই ছুই মতের সামগ্রস্থ পাঁওয়। ঘাঁয়। 
অইৈতবাঁদী বলেন ঃ “জগতের একটি অপরিণামী আশ্রয় অছে' ছৈতবাদীর 
এই বাক্য সত্য; অপরিণামী কোন পদার্থ কল্পনা না করিলে আমর] পরিণাম 
কল্পনা করিতে পারি না। কোন অপেক্ষাকৃত অল্পপরিণামী পদার্থের তুলনায় 
'কোন পদার্থকে পরিণপামিরূপে চিন্তা কর1যাইতে পারে, আবার তাহ। অপেক্ষাও 
অল্পপরিণামী পদার্থের সহিত তুলনায় উহাকে আবার পরিণামিরূপে "নির্দেশ 
করা যাইতে পারে, যতক্ষণ না! একটি পূর্ণ অপরিণামী পদার্থ বাধা হইয্কা শ্বীকার 
করিতে হয়। এই জগৎপ্রপঞ্চ অবশ্ত এমন এক অবস্থায় ছিল, যখন উহা! শাস্ত 
ও নিঃশব্দ ছিল, ঘখন উহ বিপরীত শক্তির সাম্যাবস্থায় ছিল, অর্থ1ৎ ঘখন 
গ্রকৃতপক্ষে কোন এক্তি ক্রিয়াশীল 1 ছল না; কারণ বৈষম্য না হইলে শক্তির 
বিকাশ হয় না। এই ব্রহ্মাগ্ড আবার সেই লাম্যাবস্থা-প্রাঞ্ির জন্য ত্রুতবেগে 
চলিয়াছে। যদি আমাদের কোন বিষয় সম্বন্ধে নিশ্চিত জ্ঞান থাকে, তবে এই 
বিষয়েই আছে। ছ্বৈতবাদীর! ষখন বলেন কোন অপরিণাঁমী পদার্থ আছে, 
তখন তাহার ঠিকই বলেন, কিন্তু উহা যে শরীর-মনের সম্পূর্ণ অতীত, শরীর- 
মন হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্‌, এ কথ বল! ভুল । বৌদ্ধরা যে বলেন, সমুদয় জগৎ 
পরিণামপ্রবাহ মাত্র_-এ কথাও সত্য; কারণ যতদিন আমি জগৎ হইতে 
পৃথক, যতদিন আমি আমার অতিরিক্ত আর কিছুকে দেখি, মোট কথা 
যতাদন ধ্বৈতভাব থাকে, ততদিন এই জগৎ পরিণামশীল বলিয়াই প্রতীত 
হইবে। কিন্তু প্রকৃত কথা_এই জগৎ পরিণামীও বটে, আবার অপরিণামীও 
বটে । আআ মন ও শরীব-_-তিন্টি পৃথথক্‌ বস্ত নহে, উহীত্। একই । একই 
বস্ত কখন দেহ, কখন মন, কখন বা দ্রেহ-মনের অতীত আত্মা বলিয়া প্রতীত 
সয়। যিনি এরীরের দিকে দেখেন, তিনি মন পর্বস্ত দেখিতে পান না 3 ধিনি 
মন দেখেন, তিনি আ্মা দেখিতে পান ন1; আর যিনি আত্ম! দেখেন, তাহার 
পক্ষে শরীর ও মন উভয়ই কোথায় চলিয়া যায়! যিনি কেবল গতি দেখেন, 
তিনি পরম শান্ত স্থিরভাব দেখিতে পান ন1) আর যিনি সেই পরম শাস্তভাঁষ 
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দেখেন, ঠাঁহার পক্ষে গতি ও চঞ্চলতা কোথায় চলিয়া! যায় ! সর্পে রঙ্ছুত্রম 
হইল। যেব্যক্তি রজ্ছুতে সর্প দেখিতেছে, তাহার পক্ষে রঙ্ছু কোথায় চলিয়। 
যায়, আর ভ্রান্তি দুর হইলে সে ব্যক্তি রজ্জুই দেখিতে থাকে, তখন তাহার পক্ষে 
সর্প আর থাকে না। 

তাহা! হইলে দেখ! গেল, একটিমান্জ বস্তই আছে--তাহাই নানারপে 
প্রতীয়মান হইতেছে। ইহাকে আত্মাই বলো আর বস্তই বলো বা অন্ত কিছুই 
বলো, জগতে কেবল একমাত্র ইহারই অক্দ্িত্ব আছে । অধৈতবাদের ভাষায় 
বলিতে গেলে এই আত্মাই ব্রন্ষ, কেবল নামক্ষপ-উপাধিবশতঃ “বনু প্রতীত 
হইতেছে। সমুন্রের তরঙ্গগুলির দিকে দৃষ্টিপাত কর; একটি তরঙ্গও সমুদ্র 
হইতে পৃথক্‌ নহে । তবে তরঙ্গকে পৃথক্‌ দেখাইতেছে কেন ? নামও ক্ষপ-_ 
তরঙ্গের আকৃতি রূপ, আর আমর উহাকে “তরঙ্গ এই যে নাম দিয়াছি, এই 
নাম-রূপই তবঙ্গকে সযুদ্র হইতে পৃথকৃ্‌ করিয়াছে । নাম-রূপ চলিয়! গেলেই 
তরঙ্গ যে সমুদ্র ছিল, ষেই অমূত্রই হইয়া! স্বায়। তরঙ্গ ও সমুদ্রের মধ্যে কে 
প্রতেদ করিতে পারে? অতএব এই সমগ্র জগৎ এক সত! । নাম-বূপই ঘত 
পার্থক্য রচন] করিয়াছে । যেমন হ্থর্ধ লক্ষ লক্ষ জলকণার উপরে প্রতিবিদ্িত 
হইয়া প্রত্যেক জলকণার উপরেই স্ুর্ধের একটি পূর্ণ প্রতিকৃতি স্প্টি করে, তেমনি 
সেই এক আত্মা, সেই এক সত্তা অনংখ্য নাম-রূপের বিন্দুতে গ্রতিবিষ্থিত হুইয়! 
নানাব্ধপে উপলব্ধ হইতেছেন। কিন্তু শ্বরূপতঃ উহ1 এক । বাম্তবিক “আঁমি' বা 
“তুমি” বলিয়া কিছুই নাই-_সবই এক । হয় বলো-লবই আমি,না হয় বলো-_ 
সবই তুমি। দ্বৈজ্ঞান সম্পূর্ণ মিথ্যা অর সমুদয় জগৎ এই দ্বৈতজ্ঞানের ফল । 
বিচারজ্ঞানের উদয় হইলে মানুষ দেখিতে পায় ছুইটি বস্ত নাই, একটি বছুই 
আছে, তখন তাহার উপলব্ধি হয়-_-সে নিজেই এই অনন্ত ব্রন্ষাুস্বূপ। আমি এই 
পরিবর্তনশীল জগৎ, আমিই আবার অপরিণাষী, নিগু“ণ নিত্যপূর্ণ নিত্যানন্দময় | 

অতএব নিত্যন্তদ্ধ নিত্যপূর্ণ অপরিণীমী অপরিবর্তমীত্প এক আত্মা আছেন 
উহ কখন পাবিনবম হজ্জ নই, আব এই-স্কজ ভিজ পবিণীম সেই 
একমাজজ আত্মাতে শুধু প্রতীত হুইতেছে। উহার উপরে নীম-ূপ এই-সকল 
বিভি্ন হ্প্রচিত্র অঙ্কন করিয়াছে। কূপ বা আক্কৃতিই তরঙ্জকে সমূদ্র হইতে 
পৃথক্‌ কগিয়াছে। মনে কর, তরঙ্গটি মিলাইয়। গেল, তখন কি এ আকুতি 
থাকিবে? উহা একেবারে চলিয়া যাইবে। তরঙ্গের অস্তিত্ব সম্পূর্ণরূপে 
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সাগরের অস্তিত্বের উপর নির্ভর করে ? কিন্তু সাগরের অস্তিত্ব তরজের অস্তিত্বের 
উপর নির্ভর করে না। বতক্ষণ তরঙ্গ থাকে, ততক্ষণ দ্ধূপ থাকে ; কিন্তু তরঙ্গ 
নিবৃত্ত হইলে এ রূপ আর থাকিতে পারে না। এই 'নাম-রূপ'কেই মায়া বলে। 
এই মীয়াই ভিন্্র ভিন্ন ব্যক্তি” কৃষ্টি করিয়া একজনকে আর একজন হুইতে 
পৃথক্‌ মনে করাইতেছে। কিন্তু ইহার অস্তিত্ব নাই। মাক্সার অন্তিত্ব আছে, 
বল। যাইতে পারে না। 'ূপে'র বা আকৃতির অস্তিত্ব আছে, বলা যাইতে 
পারে না, কারণ উহ] অপরের অস্তিত্বের উপর নির্ভর করে। আবার উা। নাই, 
একথাও বল! যায় না, কারণ উহ্াই এই-সকল ভেদ করিয়াছে । অদ্বৈতবাদীর 
মতে এই মায়া ব৷ অজ্ঞান বা নাম-রূপ- ইওবোপীয়গণের মতে দেশকাঁল- 
নিমিত-_সেই এক অনস্ত সত্ত। হইতে এই বিভিন্ননপ জগত্দত্তা দেখা ইতেছে, 
পরমার্থতঃ এই জগৎ এক অখগ্-শ্বরূপ। যতদিন পর্যস্ত কেহ ছুইটি বস্তর কল্পন। 
করেন, ততদিন তিনি ভ্রাস্ত। যখন তিনি জানিতে পারেন--একমাজ্র সত্ব 
আছে, তখনই তিনি ঠিক ঠিক জানিয়াছেন। যতই দিন যাইতেছে, ততই 
আমাদের নিকট এই সত্য প্রমাণিত হইতেছে--কি জড়জগতে, কি মনো- 
জগতে, কি অধ্যাত্মজগতে, সর্বত্রই এই সত্য প্রমাণিত হইতেছে । এখন 
প্রমাণিত হইয়াছে ষে তুমি আমি, স্ুর্ধ চন্দ্র তার।- এসবই এক জড়সমূত্রের 
বিভিন্ন অংশের ন।মমাত্র। এই জড়রাশি ক্রমাগত পরিণাম প্রাপ্ত হইতেছে। 
যে শক্তিকণা কয়েক মাঁস পূর্বে স্থযে ছিল, তাহা আজ হয়তে। মননের ভিতর 
আসিয়াছে, কাল হয়তো৷ উহ পশুর ভিতরে, আবার পরশু হয়তো কোন 
উদ্ধিদে প্রবেশ করিবে । সবখদাই আসিতেছে, সবদা যাইতেছে । উহা একমাজ 
অথণ্ড জড়র1শি-_কেবল নাম-রূপে পৃথক । উহার এক বিন্দুর নাম ক্ষ, এক 
বিন্দুর নাম চন্দ্র, এক বিন্দু তারা, এক বিন্দু মান্য, এক বিন্দু পশু, এক বিস্ু 
উদ্ভিদ এইব্প। আর এই থে বিভিন্ন নাম, ইহা! ভ্রমাত্মক ; কারণ এই জড়- 
রাশির ক্রমাগত পরিবর্তন ঘটিতেছে। এই জগংকেই আর এক ভাবে দেখিলে 
চিন্তানমুদ্ররূপে প্রতীয়মান হইবে, উহার এক-একটি বিন্বু এক-একটি মন ; তুমি 
একটি মন, আমি একটি মন, প্রত্যেকেই এক-একটি মনমাত্র । আবার এই 
জগৎকে জ্ঞানের দৃষ্টিতে দেখিলে, অর্থাৎ যখন চক্ষু হইতে মোহাবরণ অপদাঁরিত 
হয়, যখন মন শুদ্ধ হইয় যায়, তথন উহছাকেই নিত্যশুদ্ধ অপরিপামী অবিনাশ 
অথগ্ড পূর্ণন্বরূপ পুরুষ বলিয়া প্রতীতি হইবে। 
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তবে দৈতবাীর পরলোকবাদ--যাস্থব মরিলে স্বর্গে যায়, অথব! অমুক 
অমুক লোকে ঘায়, অনংলোকে ভূত হয়, পরে পণ্ড হয়--এ-সব কথার কি 
হুইল? অদ্বৈতবাদী বলেন-কেহু আলেও না, কেহ যাঁয়ও না_ তোমার 
পক্ষে যাওয়া-আসা কিসে সম্ভব? তুমি অনস্তন্বরূপ, তোমীর পক্ষে যাইবার 
স্থান আর কোথায়? 

কোন বিদ্ালয়ে কতকগুলি ছোট বালক-বাঁলিকার পরীক্ষা হইতেছিল। 
পরীক্ষক এ ছোট ছেলেমেয়েগুলিকে নানান্প কঠিন প্রশ্ন করিতেছিলেন। 
অন্যান্য প্রশ্নের মধ্যে এই প্রশ্নটিও ছিল- পৃথিবী পড়িয়া যায় না কেন? 
অনেকেই প্রশ্নটি বুঝিতে পারে নাই, স্থতরাঁং যাহার যাহা মনে আপিতে 
লাগিল, মে সেইরূপ উত্তর দিতে লাগিল। একটি বুদ্ধিমতী বালিক আর 
একটি প্রশ্ন করিয়া এ প্রশ্নটির উত্তর দিল-_-“কোঁথায় পড়িবে? ' প্রশ্নটই 
তো! ভুল। জগতে উচু-নীচু বলিয়। তো কিছুই নাই। উচু-নীচু জান 
আপেক্ষিক মাত্র। আত্মা সমন্ধেও সেইরূপ । আত্মার জন্ম-মৃত্যু সম্বন্ধে প্রশ্ন 
একেবারে অর্থহীন। কে ঘায়, কে আসে? তুমি কোথায় নাই? এমন 
ত্বর্গ কোথায় আছে, দ্নেখাঁনে তুমি পূর্ব হইতেই অবস্থিত নও? মানুষের আত্ম। 
সর্বব্যাপী। তুমি কোথায় যাইবে? কোথায় যাইবে না? আত্মা তো৷ সর্বত্র ! 
সুতরাং জ্ঞানী ব! সিদ্ধ পুরুষের পক্ষে এই-সব শিশুর কল্পনা, এই জন্মমৃত্যুক্ূপ 
বালস্থলভ ভ্রম, এই স্বর্গ নরক-_-সবই একেবারে অস্তহিত হুইয়৷ যায়; ধাহার। 
প্রায়সিদ্ধ' তাহাদের পক্ষে উহ] ব্রক্ষলোক পর্যস্ত নানাবিধ দৃশ্য দেখাইয়। 
অস্তহিত হয়; অজ্ঞানীর পক্ষে উহ থাকিয়। যায়। 

ত্বর্গে যাওয়া, মর1, জন্মগ্রহণ করা-_পৃথিবাঁর সকলে এ-সব কথা বিশ্বাস করে 
কি করিয়া? আমি একখানি বই পড়িতেছি, উহার পৃষ্ঠার পর পৃষ্ঠা! উলটাইয়! 
বাইতেছি | আর এক পৃষ্ঠ। আদিল, তাঁহাঁও উলটা'নে। হইল। কাহার পরিপাঁম 
হইতেছে? কে যায় আসে? আমি নই-এ বইটিরই পাতা উলটানে! 
হইতেছে। সমুদয় প্ররূৃতিই আত্মার সম্মুখে একখানি পুস্তকের মতো। 
উহার অধ্যায়ের পর অধ্যায় পড়া হইয়া যাইতেছে ও উলটনো হুইতেছে, নৃতন 
দৃশ্ত লন্দুখে আপিতেছে। উহ্নাও পড়া হইস্স! গেল এবং উলটানে। হইল। আবার 
নৃতন"অধ্যা় আসিল; কিন্তু আত্মা যেমন, তেমনই-_অনস্তত্বরূপ | প্রকৃতিই 
পরিণামগ্রার্ত হইতেছেন, আত্মা নহেন। আত্মার কখন পরিণাম হুয় না। 
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জন্মম্ত্যা প্রকৃতিতে, তোমাতে নয়। তথাপি অজে্রা ভ্রান্ত হইয়া যন করে_ 
আমর জন্মাইতেছি, মরিতেছি, প্রকৃতি নয়) যেমন ভ্রান্তিবখতঃ আমর) 
মনে করি-_স্ুর্ধই চলিতেছে, পৃথিবী নয়। স্থতরাঁং এ-সব কিছুই ভ্রাস্তিমাত্র, 
যেমন আমর] ভ্রমবশতঃ রেলগাঁড়ির পরিবর্তে মাঠকে সচল বলিয়া! মনে করি । 
জন্ম-মৃত্যু ত্রাস্তি ঠিক এইরূপ । যখন মানুষ কোন বিশেষ ভাবে থাঁকে, তখন 
সে ইহাকেই পৃথিবী হৃর্ধ চন্দ্র তার। প্রভৃতি বলিয়। দেখে ; আর যাহারা একপ 
মনোভাবসম্পন্ন, তাহারাঁও ঠিক তাহাই দেখে! তোমার আমার মধ্যে বিভিন্ন 
স্তরে লক্ষ লক্ষ প্রাণী থাকিতে পারে, যাহার? বিভিন্নপ্রকৃতিসম্পন্ন। তাহারাও 
আমাদিগকে কখন দেখিবে না, আমরাও তাহাদিগকে কখন দেখিতে পাইব ন1। 
এক প্রকার চিত্ববৃত্তিপম্পন্পন একই লোকে অবস্থিত প্রাণীকেই আমর দেখিতে 
পাই। যেষন্ত্রগুলি এক সরে বীধা সেইগুলির মধ্যে একটি বাজিলেই অন্তগুলি 
বাজিয়া উঠিবে। মনে কর, আমরা এখন যেক্প প্রাণকম্পনসম্পন্ন, উহাকে 
আমর! “মানবকম্পন' নাম দিতে পারি ) যদি উহা] পরিবতিত হইয়া যায়, তবে 
আর মনুস্ত দেখা যাইবে না, পরিবর্তে অন্তরূপ দৃশ্ঠয আমাদের সম্মুখে আসিবে-_ 
হয়তে। দেবত। ও দেবজগং কিংবা অলৎ লোকের পক্ষে দানব ও দানবজগৎ ; 
কিন্ত এ সবগুলিই এই এক জগতেরই বিভিন্ন ভাব মাত্র। এই জগৎ 
মানবদৃষ্টিতে পৃথিবী সুর্য চন্দ্র তাঁর প্রভৃতিরূপে, আবার দানবের দৃষ্টিতে ইহাই 
নরক ব1 শাস্তিস্থানরূপে প্রতীত হইবে, আবার যাহার! স্বর্গে যাইতে চাছে, 
তাহার এই স্থানকেই দ্বর্গরূপে দেখিবে। যাহার] সারা জীবন তাবিতেছে, 
আমরা দ্বর্গসিংহাসনারূঢ ঈশ্বরের নিকট গিয়া সারা জীবন তাহার উপাঁসন। 
করিব, মৃত্যু হইলে তাহারা তাহাদের চিত্তস্থ এ-বিষয়ই দেখিবে। এই 
জগৎই তাহাদের চক্ষে একটি বৃহৎ স্বর্গ পরিণত হুইয়! যাইবে ; তাঁহার! দেখিবে 
_নানাপ্রকার পক্ষযুক্ত দেবদূত উড়িয়া বেডাঁইতেছে, আর ঈশ্বর সিংহাসনে 
উপবিষ্ট আছেন । ছর্গাদি সবকিছুই মাহুষের স্যন্ট । অতএব অধৈতবাদী বলেন £ 
দ্বৈতবাদীর কথা সত্য বটে, কিন্ত এ-সকল তাহার নিজেরই স্থষ্টি। এই-সব লোক, 
এই-সব দৈত্য, পুনর্জন্ম প্রভৃতি সবই রূপক, মানবজীবনও তাঁহাই। এগুলি 
কেবল রূপক, আর মাঁনবজীবন সত্য--ইহা! হইতে পারে না। মাহ্য সর্বদাই 
এই ভূল করিতেছে। অন্যান্য জিনিস--যথ! দ্বর্গ নরক প্রভৃতিকে রূপক বঙগিলে 
তাহারা বেশ বুঝিতে পারে, কিন্ত তাহারা নিজেদের অস্তিত্বকে পক বলিয়। 
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কোনমতে শ্বীকার করিতে চায় না। এই আপাত-প্রতীয়মান সবই ব্ূপকমাত্র 
আর “আমর! শরীর-_-এই জানই বর্বাপেক্ষা মিথ্যা) আমর কখনই শরীর 
নহি, কখনও শরীর হুইতেও পারি না। আমক্প! কেবল মানুষ_ইহাই ভয়ানক 
মিথ্যা কথা । আমরাই জগতের ঈশ্বর | ঈশ্বরের উপ্রাঁঘনা করিতে গিয়া আমর! 
নিজেদের অস্তনিছিত আত্মারই উপ্পসসম। করিয়া আপিতেছি। 

তুমি জন্ম হইতে পাপী ও অদৎ_এইটি সর্বাপেক্ষা! মিথ্যা কথা । যিনি 
নিজে পাপী, তিনি কেবল অপরকে পাপী দেখিয়া! থাকেন । মনে কর, এখানে 
একটি শিশু রহিয়াছে, আর তুমি টেবিলের উপর এক থলি মোহর রাখিলে। 
মনে কর, একজন চোর আনিয়! এ মোহর লইয়। গেল। শিশুর পক্ষে এ 
মোহরের থলির অবস্থান ও অন্তর্ধান--উভয়ই সমান ? তাহার ভিতরে চোর 
নাই, হৃতরাং সে বাহিরেও চোর দেখে না। পাপী ও অনৎ লোকই বাহিরে 
পাপ দেখিতে পায়, কিন্ত সাধু পাঁপ দেখিতে পান ন।। অত্যন্ত অসাধু পুরুষের! 
এই জগৎকে নরক-রূপে দেখে; যাহারা মাঝামাঝি লোক, তাহার! ইহাকে 
ত্র্গ-বূপে দেখে ; আর ধাহার! পূর্ণ সিদ্ধপুরুষ, তাহার! জগৎকে সাক্ষাৎ ঈশ্বর-রূপে 
দর্শন করেন, তখনই হেল তাহার দৃষ্টি হইতে আবরণ সরিয়। যায়, আর তখন 
সেই ব্যক্তি পবিত্র ও শুদ্ধ হইয়৷ দেখিতে পান, তাহার দৃষ্টি সম্পূর্ণ পরিবন্তিত 
হইয়া গিয়াছে । যে-সকল ছুংস্বপ্ন তাহাকে লক্ষ লক্ষ বৎসর ধরিয়া! উৎপীড়ন 
করিতেছিল, তাহ। একেবারে চলিয়। ধায়, আর ধিনি আপনাকে এতদিন মানুষ 
দেবত! দানব প্রভৃতি বলিয়া মনে করিতেছিলেন, যিনি আঁপনাকে কখন 
উর্ধে, কখন নিয়ে, কখন পৃথিবীতে, কখন শ্বর্গে, কখন বা অন্তত্র অবস্থিত 
বলিয়া ভাবিতেছিলেন, তিনি দেখিতে পাঁন- বাস্তবিক তিনি সর্বব্যাপী, তিনি 
কালের অধীন নছেন, কাল তাহার অধীন, সমুদয় দ্বর্গ তাহার ভিতরে, 
তিনি কোনরূপ স্বর্গে অবস্থিত নহেন ; আর মানুষ এ পর্যস্ত যত দেবতার 
উপাসনা করিয়াছে, সবই তাহার ভিতরে $ মানুষ কোন দেবতার ভিতরে 
অবহিত নয়, মান্ৃঘই দেব-অন্থর মানুষ-পশ্ড উদ্ভিদ্‌-প্রস্তর প্রভৃতির সৃষ্টিকর্তা, 
আর তখনই মানুষের প্রকৃত স্বরূপ তাঁহার নিকট বিশ্বজগৎ অপেক্ষা! 
পরিপূর্ণ, অনন্তকাল অপেক্ষা সীমাহীন এবং সর্বব্যাপী আকাশ অপেক্ষা 
সর্বর্যাপিরূপে প্রকাশ পায়। তখনই মানুষ নিভয় হুইয়] যায়, তখনই মানুষ 
মুক্ত হুইয়। ঘাঁয়। তখন-লব ভ্রান্তি চলিয়া যায়, সব দুঃখ দুর হুইয় যাঁয়, সব 
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ভয় একেবারে চিরকালের জন্য শেষ হইয়া ঘায়। তখন জন্ম কোথায় চলিয়। 
যায়, তাহাঁর সঙ্গে মৃত্যুও চলিয়! যায় ; দুঃখ চলিয়! যায়, ভাহার সঙ্গে সুখও 
চলিয়া যায়। পৃথিবী উড়িয়া যায়, তাহার সঙ্গে দ্বর্গও উড়িয়া যায় শরীর 
চলিয়! যায়, তাহার সঙ্গে মনও চলিয়। যায় । সেই ব্যক্তির পক্ষে সমুদয় 
জগৎই যেন অন্তহিত হয়। এই যে শক্তিরাশির নিয়ত সংগ্রাম--নিয়ত সংঘর্ষ, 
ইহা একেবারে বন্ধ হইয়া যায়, আর যাহা শক্তি ও পদার্থরূপে, প্রকৃতির 
বিভিন্ন চেষ্টারূপে ও যাহা! শ্বয়ং প্রকৃতিরূপে প্রকাশ পাইতেছিল, যাছা। হ্ষর্গ- 
পৃথিবী উদ্ভিদ্‌-পশ মানুষ-দেবত] প্রভৃতিরূপে প্রকাশ পাইতেছিল, সেই সব 
এক অনম্ত অচ্ছেগ্ অপরিণামী সত্বাক্ধপে পরিণত হয়ঃ আর জ্ঞানী পুরুষ 
দেখিতে পান--তিনি সেই সতার সহিত অভেদ । যেমন আকাশে নানাবর্ণের 
মেঘ আপিয়! খানিকক্ষণ খেলা করিয়া পরে অন্তহিত হইয়া যায়, সেইরূপ 
এই আত্মার সম্মুখে পৃথিবী ন্বর্গ চন্রলোক দেবতা স্থখছুঃখ প্রভাতি 
আসিতেছে, কিন্তু উহার সেই অনস্ত অপরিণামী নীলবর্ণ আকাঁশকে 
আমাদের সম্মুখে রাঁখিয়। অস্তছিত হয়। আকাশ কখন পরিণামপ্রাপ্ত হয় 
না, মেঘই কেবল পরিণামপ্রাঞ্চ হয়। ভ্রমবশতঃ আমর। মনে করি- আমরা 
অপবিত্র, আমর] সাস্ত; আমর] জগৎ হুইতে পৃথকৃ। প্রকৃত মানুষ এই এক 
'অথও্ড সতাম্বরূপ। 

এখন ছুইটি প্রশ্ন দেখা! দিতেছে । প্রথমটি এই-_অদ্বৈতজ্ঞান উপলব্ধি 
কর। কি সম্ভব? এতক্ষণ পর্যস্ত মতের কথা হুইল? কিন্তু অপরোক্ষা নুদ্ভূতি 
কি সম্ভব? হা, সম্পূণই সম্ভব । পৃথিবীতে এখনও এমন অনেকে আছেন, 
ধাহাদের পক্ষে অজ্ঞান চিরকালের জন্য চলিয়া গিয়াছে । তাহার কি «ই 
প্রকার উপলব্ধির পরক্ষণেই মরিয়। ঘাঁন ? আমর] ষত শীন্র মনে করি, তত শীস্ ত্র 
নয়। একটি কাষ্ঠদণ্ডে সংযোজিত দুইটি চাকা একত্র চলিতেছে । যদি আমি 
একখানি চাক] ধরিয়া সংযোঁজক কাষ্ঠটদগুটিকে কাটিয়া ফেলি, তবে আমি যে 
চাকাখানি ধরিয়াছি, তাহ] থামিয়া যাইবে; কিন্ত অপর চাকার উপর 
পূর্বাজিত গতিবেগ রহিয়াছে, স্থৃতরাং উহা। কিছুক্ষণ গিয়া তবে পড়িস্সা 
যাইবে। পূর্ণ শুদ্ধত্বরূপ আত্মা যেন একখানি চাকা, আর শরীরমনকবপ ভ্রান্তি 
'আর-একটি চাক! কর্মরূপ কাষ্ঠদণ্ড বারা যোজিত। জ্ঞানই সেই কুঠার, যাহা 
এ দুইটির সংযোগদণ্ড ছিন্ন করিয়া! দেয়। যখন আত্মারূপ চাকা থামিয়া 
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যাইবে, ,তখন আত্মা আদিতেছেন, যাইতেছেন অথবা তাহার জন্মমত্য 
হইতেছে__এ-সকল অজ্ঞানের তাঁব পরিত্যক্ত হইবে ; আর প্রকৃতির সহিত 
তাহার মিলিতভাব, অভাব, বাদন1--সব চলিক্স! যাইবে ; তখন আত্মা দেখিতে 
পাইবেন, তিনি পূর্ণ--বাসনারহিত। কিন্তু শরীরমন-রূপ অপর চাঁকাঁর 
প্রাক্তন কর্মের বেগ থাকিবে । সুতরাং যতদিন ন! এই প্রাক্তন কর্মের বেগ 
একেবারে নিবৃচ্ত হয়, ততদিন উহার! থাকিবে ; এ বেগ নিবৃত্ত হইলে শরীর- 
মনের পতন হইবে, তখন আত্ম! যুক্ত হইবেন। তখন আর হ্র্গে যাওয়া ব। 
ত্বর্গ হইতে পৃথিবীতে ফিরিয়া আসা নাই, এমন কি ব্রহ্মলোকে গমন পর্যস্ত 
নাই; কারণ তিনি কোথা হইতে আসিবেন, কোথায়ই বা যাইবেন? 
ষে ব্যক্তি এই জীবনেই এ-অবস্থা লাভ করিয়াছেন, যাহার পক্ষে অস্ততঃ এক 
মিনিটের জন্তও এই সংসারদৃশ্ব পরিবত্তিত হুইয়। গিয়া সত্য প্রতিভাত হইয়াছে, 
তিনি "জীবনুক্ত' বলিমা কথিত হন। এই জীবন্মক্ত অবস্থা লাঁভ করাই 
বেদাস্ত-সাঁধকের লক্ষ্য । 

এক সময়ে আমি ভারত-মহাসাগরের উপকূলে পশ্চিমভারতের মরুখণ্ডে 
ভ্রমণ করিতেছিলাম। আমি অনেক দিন ধরিয়া পদত্রজে মক্ষুভূমিতে ভ্রমণ 
করিলাম, কিন্ত প্রতিদিন দেখিয়া আশ্চর্য হইতাম যে, চতুদিকে সুন্দর সুন্দর 
হুদ রহিয়াছে, তাহাদের সকলগুলির চতুর্দিকে বুক্ষরাজি বিরাজিত, আর এ 
জলে বৃক্ষসমূছের ছায়া! বিপরীতভাবে পড়িয়। নড়িতেছে। মনে মনে বলিতাঁম £ 
কি অদ্ভুত দৃশ্ধ ! লোকে ইহাকে মরুভূমি বলে! এই-সকল অদ্ভুত হ্রদ ও 
বৃক্ষরাজি দেখিয়। একমাদ ভ্রমণ করিলাম । একদিন অতিশয় তৃষ্ণার্ত 
হওয়ায় আমার একটু জল খাইবার ইচ্ছা হুইল, কতরাঁং আমি এ স্থন্দর নির্মল 
হদসমূছের একটির দিকে অগ্রসর হইলাম। অগ্রপর হইবামাত্র হঠাৎ উহ 
অদৃশ্য হইল, আর আমার মনে তখন এই জ্ঞানের উদয় হইল» যে 
মরীচিক1 সম্বন্ধে সারাজীবন পুম্তকে পড়িয়া আসিতেছি, এ সেই 
মরীচিক।! আর সঙ্গে সঙ্গে এই জানও আঁসল--এই সারা মাস 
প্রত্ছই আমি মরীচিকাই দেখিয়া আদিতেছি, কিন্তু জানিতাম না যে, 
ইহা! যরীচিকণ। তার পরদিন আবার চলিতে আরম্ভ করিলাম। পূর্বের 
মতোই হুদ দেখ! যাইতে লাগিল, কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে এই বোধও হইতে 
লাগিল যে, উহ মরীচিকা__সত্য হ্রদ নহে। এই জগৎ সম্বন্বেও সেইরূপ । 


৫৮ দ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


আমর! প্রতিদিন প্রতিমাস প্রতিবৎ্মর এই জগৎ-রূপ মরুভূমিতে ভ্রমণ 
করিতেছি, কিস্তু মরীচিকাকে মরীচিকা বলিয়া বুঝিতে পারিতেছি ন1। 
একদিন এই মন্পীচিক। অদৃশ্য হইবে, কিন্তু উহা! আবার দেখা দিবে । শরীর 
প্রাক্তন কর্মের অধীন থাকিবে, স্থতরাঁং এ মরীচিকা ফিরিয়া আদিবে। 
যতদিন আমর] কর্ম দ্বার আবদ্ধ, ততদিন জগৎ আমাদের সম্মথে 
আমিবে। নর নারী, পণ্ড উদ্ভিদ, আসক্তি কর্তব্য-_সব 'আঙিবে, কিন্ত 
উহার! পূর্বের মতো আমাদের উপর শক্তি বিস্তার করিতে সমর্থ হইবে ন]1। 
এই নূতন জ্ঞানের প্রভাবে কর্মের শক্তি নষ্ট হইবে, উহার বিষ দূরীভূত 
হইবে; জগৎ আমাদের পক্ষে একেবারে পরিবতিত হুইয়া যাইবে; কারণ 
যেমন জগৎ দেখা যাইবে, তেমনি উহার সহিত সত্য ও মরীচিকার 
প্রভেদজ্ঞানও দেখ দিবে। 

তখন এই জগৎ আর সেই পর্বের জগৎ থাঁকিবে না। তবে এইরূপ 
জ্ঞানসাধনে একটি বিপদের আশঙ্কা আছে। আমর। দেখিতে পাই, প্রতি 
দেশেই লোকে এই বেদাস্তদর্শনের মত গ্রহণ করিয়া] বলে, “আমি ধর্মীধর্মের 
অতীত, আমি বিধিনিষেধের অতীত, স্থতরাং আমি যাহ! ইচ্ছ। তাহাই করিতে 
পারি এই দেশেই দেখিবে, অনেক নির্বোধ ব্যক্তি বলয়! থাকে, “আমি 
বদ্ধ নহি, আমি হ্বয়ং ঈশ্বরদ্ববূপ ; আমি যাহা ইচ্ছা তাহাই করিব ইহা 
ঠিক নহে, যদিও ইহু। সত্য যে, আত্মা শারীরিক মানপিক বা নৈতিক-_ 
সর্বপ্রকার নিয়মের অতীত । ইহা সত্য যে, নিয়মের মধ্যেই বন্ধন, নিয়মের 
বাহিরে মুক্তি। ইহাঁও সত্য যে, মুক্তি আত্মার জন্মগত ম্বভাব, উহা তাহার 
জন্মপ্রার্থ হ্বত্ব, আর আত্মার যথার্থ মুক্তম্বভাব জড়ের আবরণের মধ্য দিয়! 
মানুষের আপাত-প্রতীয়মান মুক্তস্বভীবরূপে প্রতীত হইতেছে। তোমার 
জীবনের প্রতি মুহূর্তই তুমি নিজেকে মুক্ত বলিয়৷ অন্গভব করিতেছ। 
আমর নিজেকে মুক্ত অনুভব ন1 করিয়া এক মুহূর্তও বীচিয়া থাকিতে 
পারি না, কথা কহিতে পারি না, কিংবা শ্বাস-গ্রশ্বাসও ফেলিতে পারি 
না। কিন্তু আবার অল্প চিন্তায় ইহাঁও প্রমাণিত হয় যে, আমর] যস্ত্ের 
মতো, আমর মুক্ত নহি। তবে কোন্টি সত্য? এই যে “আমি মুক্ত 
এই ধারণাটিই কি ভ্রমাআ্ক! একদল বলেন_“আমি মুক্ত-ম্বভাব" "এই 
ধারণ ভ্রমাত্ক, আবার অপর দল বলেন_-'আমি বন্ধভাবাপক্ন এই 
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নারণাই, শ্রমাত্বক। ইহা! কিভাবে সম্ভব? মাহুয প্রকৃতপক্ষে মুক্ত। 
নাছষ পরমার্থতঃ মুক্ত ব্যতীত আর কিছুই হইতে পারে ন1; কিন্তু যখনই 
তনি মায়ার জগতে আসেন, যখনই তিনি নাম-রূপের মধ্যে পডেন, তখনই 
তনি বন্ধ হইয়া! যাঁন। "স্বাধীন ইচ্ছা'_-কথাটিই ভূল। ইচ্ছা] কখনও 
ধাধীন হইতেই পারে না। কি করিয়া হইবে? প্রকৃত মানুষ যখন বদ্ধ 
ইয়া যান, তখনই তাহার ইচ্ছার উদ্ভব হয়, তাহার পূর্বে নহে। মাহুষের ইচ্ছা! 
হ্বভাবাঁপন্ন, কিন্তু উহার মূল অধিষ্ঠান নিত্যকালের জন্য মুক্ত। স্থতরাঁং 
বন্ধনের অবস্থাতেও এই মহ্ছম্তজীবনেই হউক, দেবজীবনেই হউক, শ্বর্গে অবস্থান- 
কালেই হউক, আর মর্ত্যে অবস্থানকালেই হউক, আমাদের বিধিদত্ত অধিকাঁর- 
ধরূপ এই মুক্তির স্থতি থাকিয়া যায় । আর জ্ঞাতসারে ব! অজ্ঞাতসারে আমর! 
দকলেই সেই মুক্তির দিকেই চলিয়াছি। যখন মাহুষ মুক্তিলাভ করে, তখন 
শার সে নিয়মের দ্বার কিরূপে বদ্ধ হইতে পারে? জগতের কোন নিক্নমই 
তাহাকে বন্ধ করিতে পারে না । কারণ এই বিশ্বব্রহ্ষাণ্ডই যে তাহার । 

মানষ তখন সমগ্র বিশ্বব্রক্ষাগুত্বূপ। হয় বলো-_তিনিই সমুদয় জগৎ, 
মা হয় বলো-_তীাহাঁর পক্ষে জগতের অস্তিত্বই নাই। তবে তাহার স্ত্রী 
পুরুষবোধ, দেশবিদেশ প্রভৃতি ক্ষুদ্র ক্ষুত্র ভাব কিরূপে থাকিবে? তিনি 
কিরূপে বলিবেন-_ আমি পুরুষ, আমি স্ত্রী, অথবা আমি বালক? এগুলি 
কি মিথ্যা কথা নহে? তিনি জানিয়াছেন-- এসব মিথ্যা। তখন তিনি 
এইগুলি পুরুষের অধিকার, এইগুলি নারীর অধিকাঁর-_এ-কথা কিরূপে 
বলিবেন? কাহারও কিছুই অধিকার নাই, কাহারও শ্বতশ্ত্র অস্তিত্ব নাই। 
পুরুষ নাই, স্ত্রীও নাই; আত্মা লিঙ্গহীন, নিত্যশুদ্ধ। আমি পুরুষ বা! স্ত্রী 
অথবা আমি অমুক-দেশবাঁপী-_এরূপ বলা মিথ্যা কথ যাঁজজ। সার পৃথিবী 
আমার দেশ, সমুদয় জগৎই ,আমার ; কারণ ইহারই দ্বারা আমি নিজেকে 
আবৃত করিয়াছি, জগৎই আমার শরীর হইয়াছে । কিন্তু আমর! দেখিতেছি-_ 
অনেক লোকে বিচারের সময় এইসব কথ। বলিয়া কার্ধের সময় অপবিত্র কার্য 
করিয়া বেড়াক্স ঃ আর যদি আমর) তাহাদিগকে জিজাসা করি, “কেন 
তোমরা এইবপ করিতেছ ?* তাহারা উত্তর দিবে, “এ তোমাদের বুঝিবার ভ্রম । 
আশমর্ধদৈর ছার কোন অন্তায় কার্ধ হওয়া অসম্ভব ।” এই-সকল লোককে 
পরীক্ষা! করিবার উপায় কি? উপায় এই-_ 


৬০ ্বামীজীর বাণী ও রচন! 


যদিও ভাল-মন্দ উভয়ই আত্মার খণ্ড প্রকাশমাত্র, তথাপি অসৎ-ভাব 
আত্মার বাহা আবরণ, আর সৎ-ভাঁব মানুষের প্ররুত শ্বরূপ ষে আত্মা তাহার 
অপেক্ষাকৃত নিকটতর আবরণ। যতদিন না৷ মানুষ “অসং"-এর স্তর ভেদ 
করিতে পারিতেছে, ততদিন সৎ-এর স্তরে পৌছিতেই পারিবে না; আর 
যতদ্দিন না মা সদসং উভয় স্তর ভেদ করিতে পারিতেছে, ততদিন আত্মার 
নিকট পৌছিতেই পারিবে না । আত্মার নিকট পৌছিলে আর কি অবশিষ্ট 
থাকে? অতি সামান্ত কর্ম, অতীত-জীবনের কার্ধের অতি সামান্ত বেগই 
অবথিষ্ট থাঁকে, কিন্তু এ বেগ--শুভকর্জেরই বেগ। যতদিন না অসৎ 
কর্ষের গতিবেগ একেবাবে রহিত হইয়! যাইতেছে, যতদিন না পূর্বেব অপবিভ্রতা 
একেবারে দগ্ধ হইয়া! যাইতেছে, ততদিন কোন ব্যক্তির পক্ষে সত্যকে প্রত্যক্ষ 
এবং উপলব্ধি কণ1 অসম্ভব । সুতরাং ধিনি আত্মার নিকট পৌছিয়াছেন, ধিনি 
সত্যকে প্রত্যক্ষ করিয়াছেন, তাহার কেবল অতীত-জীবনের শুভ সংস্কার, শুভ 
বেগগুলি অবশিষ্ট থাকে । শরীরে বাস করিলেও এবং অনবরত কর্ম করিলেও 
তিনি কেবল সৎকর্ম করেন ; তাহার মুখ সকলের প্রতি কেবল আশীর্বাদ বর্ষণ 
করে, তাহার হস্ত কেবল সৎকার্ধই করিয়। থাকে, তাহার মম কেবল সৎ চিন্তা 
করিতেই সমর্থ, তাহার উপস্থিতিই-তিনি যেখানেই ঘাঁন না কেন- সর্বত্র 
মানবজাতির মহাকল্যাণকর। একপ ব্যক্তির দ্বারা কোন অসৎ কর্ম কি সম্ভব ? 
তোমাদের স্মরণ রাখা উচিত “প্রত্যক্ষাহ্ছভৃতি' এবং "শুধু মুখে বলার মধ্যে 
আকাশ-পাতাল প্রভেদ । অজ্ঞান ব্যক্তিও নাঁনা জ্ঞানের কথ! বলিয়! থাকে । 
তোতাপাঁখিও এরূপ বকিয়া! থাকে । যুখে বলা এক, উপলব্ধি আর এক । 
দর্শন-মতামত-বিচার, শা্স-মন্দির-সম্প্রদায় প্রভৃতি কিছুই মন্দ নয়, কিন্তু এই 
প্রত্যক্ষান্ভূতি হইলে ও-সব আর থাকে না। মানচিত্র অবশ্ঠ উপকারী, কিন্ত 
মানচিজ্ে অঙ্কিত দেশ প্রত্যক্ষ করিয়। আপিয়৷ তারপর আবার সেই মানচিত্রের 
দিকে দৃষ্টিপাত কর, তখন দেখিতে পাইবে কত প্রভেদ ! স্থৃতরাং ধাহাঁরা সত্য 
উপলব্ধি করিয়াছেন, তাহাদিগকে আর উহা বুঝিবার জন্য যুক্তিতর্ক প্রভৃতি 
মানসিক ব্যায়ামের আশ্রয় লইতে হয় না। উহা! তাহাদের মর্মে মর্মে প্রবিষ্ট 
হুইয়াছে_উহা। তাহাদের জীবনের জীবন। বেদান্তবাদীদের ভাষায় বলিতে 
গেলে বলিতে হয়, উহা যেন তাহার “করাঁমলকবৎ হইয়াছে । গ্রতক্ষ 
উপলব্ধিকারীর] অসঙ্কোচে বলিতে পারেন, “এই যে, আত্ম! রহিয়াছে'। তুমি 
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স্তাহাদের*সছিত ঘতই তর্ক কর' না! কেন, তাহার! তোমার কথাক্স শুধু 
হাসিবেন, তাহার। উহা শিশুর আবোল-তাবোল বলিয়া! মনে করিবেন। শিশুর 
আধ-আঁধ কথায় তাহার] বাধা! দেন না। তাহার! সত্য উপলব্ধি করিয়া 
তরপুর' হুইয়। আছেন। মনে কর, তুমি একটি দেশ দেখিয়া আনিয়া, আর 
আর একজন ব্যক্তি তোমার নিকট আনিয়া এই তর্ক করিতে লাগিল-_এ 
দেশের কখন অন্তিত্ই ছিল না) এইভাবে সে ক্রমাগত তর্ক করিয়! যাইতে 
পারে, কিন্ত তাহার প্রতি তোমার এই মনোভাব হইবে যে, এ ব্যক্তি উন্মাদগারে 
যাইবারই উপযুক্ত । এইরূপ ধিনি ধর্মের প্রত্যক্ষ উপলব্ধি করিয়াছেন, তিনি 
বলেন, “জগতে ধর্ম সম্বদ্ধে যে-সকল কথা শুন। যায়, সে-সকল কেবল শিশুর 
আধ-আধ কথামাত্র। প্রত্যক্ষানুভূতিই ধর্মের সার কথ]।” ধর্ম উপলব্ধি 
করা যাইতে পারে। প্রশ্ন এই, তুমি কি উহার জন্য প্রস্তত হুইয়াছ? তুমি 
কি ধর্ম উপলব্ধি করিতে চাও? যদি তুমি ঠিক ঠিক চেষ্টা কর, তবে 
তোমার প্রত্যক্ষ উপলব্ধি হুইবে, তখনই তুমি প্ররুতপক্ষে ধার্সিক হইবে। 
যতদিন না তোমার এই উপলব্ধি হইতেছে, ততদিন তোমাতে এবং নাস্তিকে 
কোন প্রভেদ নাই । নাস্তিকের তবু অকপট ; কিন্ত ষে বলে, 'আমি ধর্ম বিশ্বাস 
কি, অথচ কখন উহ! প্রত্যক্ষ উপলব্ধি করিতে চেষ্ট। করে না, সে অকপট 
নহে। 
পরবর্তী প্রশ্ন এই__উপলব্ধির পরে কি হয়? মনে কর,উপলব্ধি করিলাম-_- 
আমর জগতের এক অখণ্ড মতা, আমরাই ঘষে সেই একমাত্র অনস্ত পুরুষ ; মনে 
কর, আমর] জানিতে পারিলাষ-_আত্মাই একমাত্র আছেন, আর তিনি বিভিন্ন 
ভাবে প্রকাশ পাইতেছেন ; এইরূপ জানিতে পারিলে আমাদের কি 
হইবে? তাহা হইলে আমর] কি এক কোণে নিশ্চেষ্ট হইয়া বসিয়। মরিয়। 
যাইব? ইহা দ্বারা জগতের কি উপকাঁর হইবে? আবার সেই পুরাতন 
প্রশ্ন! প্রথমতঃ জিজ্ঞানা করি, উহ। দ্বারা জগতের উপকার হইবে কেন? 
ইহার কি কোন যুক্তি আছে? লোকের এই প্রশ্ন করিবার কি অধিকার 
আছে,_-ইহাতে কি জগতের উপকার হইবে? ইছার অর্থ কি? ছোট ছেলে 
মিষ্টান্বতাঁলবামে। মনে কর, তুমি তড়িতের বিষয়ে কিছু গবেষণা! করিতেছ 
শিশু তোমাকে জিজ্ঞাস] করিল, 'ইহাঁতে কি মিষ্টি কেন! ঘাঁয়?' তুমি বলিলে, 
*না | “তবে ইহাতে কি উপকার ছইবে ? তত্বজ্ঞানের আলোচনায় ব্যাপৃত 
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দেখিলেও লোঁকে এইরূপ জিজ্ঞাসা করিয়। বসে, ইহাতে জগতের কি. উপকার 

হইবে? ইহাতে কি আমাদের টাক হইবে? “না।” “তবে ইহাতে আর 

উপকার কি? জগতের হিত কর! অর্থে মানুষ এইন্ধপই বুঝিয়! থাকে। 

তথাপি ধর্মের এই প্রত্যক্ষানভূতিই জগতের ষথার্থ উপকার করিয়া! থাকে। 

লোঁকের ভয় হয়, যখন সে এই অবস্থা লাভ করিবে, ঘখন সে উপলব্ধি করিবে 
--সবই এক, তখন তাহার প্রেমের প্রন্বণ শুকাইফ্স] যাইবে ; জীবনের যাহা 

কিছু মৃল্যবান্‌সব চলিয়। যাইবে $ ইহজীবনে ও পরজীবনে তাহাদের ভালবামার 
আর কিছুই থাকিবে না। কিন্তু লোকে একবার ভাবিয়া দেখে না 
ষে, যে-সকল ব্যক্তি নিজ স্খচিস্তায় একরূপ উদাসীন, তীহারাই জগতে 
সবশ্রেষ্ঠ কর্মী হইয়াছেন। তখনই মীন্ুষ ষথার্থ ভালবাসে, ঘখন সে দেখিতে 
পায়__তাহার ভালবাসার জিনিদ কোন ক্ষুদ্র মর্ত্য জীব নহে । তখনই মানুষ 
যথার্থ ভালবাদিতে পারে, যখন সে দেখিতে পায়--তাহার ভালবাসার পাত্র 
খানিকট| মৃত্তিকাখণ্ড নহে, তাহার প্রেমাম্পদ শ্বয়ং ভগবান। আী যদি 
ভাবেন-্বামী সাক্ষাৎ ব্রন্মন্বরূপ, তবে তিনি ম্বামীকে আরও অধিক ভাল- 
বাসিবেন। ্বামীও স্ত্রীকে অধিক ভালবামিবেন, ধদি তিনি জানিতে পারেন 
_স্্রী শ্বয়ং ক্রন্ন্বূপ । সেইরূপ মীতাঁও সম্ভানগণকে বেশী ভালবালিবেন, 
ধিনি সস্তানগণকে ক্রক্মম্বূপ দেখেন । ধিনি জানেন-_এ শক্র সাক্ষাৎ ত্রহ্ম- 
স্বরূপ, তিনি তাহার মহাঁশক্রকেও ভাঁলবাসিবেন। ধিনি জানেন সাধু 
স।ক্ষা ত্রহ্বন্বরূপ, তিনিই সাধুকে ভালবাগিবেন। সেই লোকই আবার 
অতিশয় অসাধু ব্যক্তিকেও ভালবাঁদিবেন, যদি তিনি জানেন-__অপাধুতম 
পুরুষেরও পশ্চাতে সেই প্রভূ রহিয়াছেন। ধাহার জীবনে এই ক্ষুদ্র 'অহুং 
একেবানে লুপ্ত হুইয়! গিয়াছে এবং ঈশ্বর সেই স্থান অধিকার করিয়। 
বাসমাছেন, সেই ব্যক্তি পৃথিবীকে নাঁড় দিয়া যান। তাহার নিকট সমুদয় জগৎ 
সম্পূর্ণ অন্তভাবে প্রতিভাত হয়। ছুঃখকর ক্লেশকর যাহা কিছু, সবই চলিয়া 
যায়; সকল প্রকার গোলমাল ছন্দ মিটিয়। যাঁয়। যেখানে আমর! প্রতিদিন 
এক টুকর] রুটির জন্তা ঝগড়া-মারামারি করি__সেই জগৎ তখন তাহার পক্ষে 
কারাগার না হুইয়। ক্রীড়াক্ষেত্রে পরিণত হইবে। তখন জগৎ কি স্থন্দর 
ভাবই নাধারণ করিবে! এইরূপ ব্যক্তিরই কেবল বলিবার অধিকার আছে 
_-এই জগৎ কি হ্থন্দর! তিনিই কেবল বলিতে পারেন যে, সবই মঙ্গল- 
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শক্বরূপ। এইরূপ প্রত্যক্ষ উপলদ্ধি হইতে জগতের এই মহৎ কল্যাণ হুইবে যে, 
সকল বিবাদ গণ্ডগোল দুর হুইয়া পৃথিবীতে শাস্তির রাজ্য স্থাপিত হুইবে। 
যদি সকল মানুষ আজ এই মহান্‌ সত্যের এক বিন্বুও উপলব্ধি করিতে 
পারে, তাহা হইলে সার! পৃথিবী আর এক দ্ধপ ধারণ করিবে $ অন্তায়ভাবে 
তাড়াতাড়ি করিয়া সকলকে অতিক্রম করিবার প্রবৃত্তি জগৎ হইতে চলিয়া 
যাইবে; উহার সঙ্গে সঙ্গেই সকল প্রকার অশাস্তি, সকল প্রকার ঘ্বণা, সকল 
প্রকার ঈর্ষ! এবং সকল প্রকার অশুভ চিরকালের জন্য চলিয়া ধাইবে। তখন 
দেবতার! এই জগতে বাঁ করিবেন, তখন এই জগংই স্বর্গ হইয়া যাইবে। 
আর যখন দেবতায় দেবতায় খেলা, ঘখন দেবতায় দেবতায় কাজ, যখন 
দেবতায় দেবতায় প্রেম, তখন কি আর অশুভ থাকিতে পারে? ঈশ্বরের 
প্রত্যক্ষ উপলব্ধির এই মৃহ! স্থফল। সমাজে তোঁমর! যাহা কিছু দেখিতেছ, 
সবই তখন পরিবতিত হইয়৷ অন্যর্ূপ ধারণ করিবে । তখন তোমর। মাচুষকে 
আর খারাপ বলিয়। দেখিবে ন1; ইহাই প্রথম মহালীভ। তখন তোমর1 আর 
কোন অন্তায়কারী দরিত্র নবনারীর দিকে দ্বণার সহিত দৃষ্টিপাত করিবে ন1। 
হে মহিলাগণ, ষে-ছুঃখিনী নারী রাত্রিতে পথে ভ্রমণ করিয়] বেড়ায়, আপনার! 
আর তাহার দিকে দ্বণাপূর্বক দৃষ্টিপাত করিবেন নাঃ কারণ আপনারা 
সেখানেও সাক্ষাৎ ঈশ্বরকে দেখিবেন। তখন আপনাদের মনে আর ঈর্ষ। বা 
অপরকে শান্তি দ্রিবাঁর ভাব উদ্দিত হইবে না; এর-সবই চলিয়া যাইবে । তুখ্ন 
প্রেম এত প্রবল হইবে যে, মানবজাতিকে সংপথে পরিচালিত করিতে আর 
চাৰুকের প্রয়োজন হইবে না। 
ঘদি পৃথিবীর নরনারীগণের লক্ষ ভাগের এক ভাগও শুধু চুপ করিয়া! 
বসিয়া খানিকক্ষণের জন্যও বলেন, “তোমরা সকলেই ঈশ্বর; হে মানবগণ, 
পশ্ুগণ, সর্বপ্রকার প্রাণিগণ, তোমর! সকলেই এক জীবস্ত ঈশ্বরের প্রকীশ” 
তাহা হইলে আধ ঘণ্টার মধ্যেই সমুদয় জগৎ পরিবতিত হইয়া ধাইবে। তখন 
চতুদিকে ঘ্বণার বীজ নিক্ষেপ ন] করিয়া, ঈর্ষা ও অসৎ চিন্তার প্রবাহ বিস্তার 
না করিয়! সকল দেশের লোকেই চিন্তা করিবে--সবই তিনি। যাহা কিছু 
দেখিতেছ বা৷ অস্ভব করিতেছ, মবই তিনি। তোমার মধ্যে অশুভ না 
থাকিলে তুমি কেমন করিয়া অশ্ভ দেখিবে? তোমার মধ্যে চোর না 
থাকিলে তুমি কেমন করিয়া চৌর দেখিবে? তুমি নিজে খুনী না হুইলে 
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খুমীকে দেখবে কিরূগে? সাধু হও, তাহা হইলে তোমার অসাধু-ভাব 
একেবারে চলিয়া! যাইবে। এইরূপে সমুদয় জগৎ পরিবতিত হইয়া যাইবে। 
ইহাই সমাজের মহৎ লাভ। সমগ্র মানব জাতির পক্ষে ইহাই মহৎ লাভ। 

ভারতে প্রাচীনকাঁজে এই-মকল তাঁৰ গতীবভাবে চিন্তা! করিয়া ব্যক্তিগত 
জীবনে অনেকে কার্ধে পরিণত করিয়াছিলেন। কিন্তু শি্ষার্মীতা গুরুগণের 
ীর্ঘত। এবং দেশের পরাধীনতা! প্রভৃতি নানাধিধ কারণে এই-সকল চিন্তা 
চতদিকে প্রচারিত হইতে পাঁয় নাই। তাহা ন| হইলেও এগুলি মহীসত্য ) 
যেখানেই এগুণিণ প্রভাব বিস্তৃত হইয়াছে, সেইখানেই মান্য দেবভাবাপন্ন 
হইতেছে । এইরূপ একজন দেবপ্রক্কতিব মাহুষের দ্বারা আমার সমুদয জীবন 
পবিবঠিত হ্যা গিঘাছে ইহার সধ্ন্ধে আগামী রবিবার তোমাদের নিকট 
বলিব। এখন এই-মকল ভাব জগতে প্রচারিত হইবার সময় আমিতেছে। 
মঢে আবদ্ধ না থাকিয়া! কেবল পঙডিতদেব পাঁঠের জন্ত দীর্শনিক পুপ্তক গুলিকে 
আবদ্ধ ন। থাকিয়॥। কেবল কতকগুলি মশ্প্রদায়ের এবং কতকগুলি পণ্ডিত 
ব্যক্তির একচেটিয়া অধিকারে ন1 থাকিয়া, এগুলি সমুদয় জগতে প্রচারিত 
হইবে) যাহাতে এ-মকল ভাব মাঁখু পাপী আবানবৃদ্ধবনিত। শিক্ষিত 
অশিক্ষিত--ম্লেরই সাধারণ সম্পত্তি হইতে পারে। তখন এই-মকণ ভাব 
জগতের বাধুতে খেলা করিতে থাঁকিবে, আঁর আমর] শসগ্রশ্বামে যে-বামু 
গ্রহণ করিতেছি, তাহার প্রত্যেক ভালে তালে ধ্বনিত হহবে--তৎমসি | 
এই অসংখ্য চন্র্ষপূণ সময় ত্রহ্মা্ডে ভাষণক্ষমগ্রত্যেক জীবের কণ্ঠে সমন্বরে 
উচ্চারিত হইবে--তত্মপি | 
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আমর] দেখিয়াছি, অদ্বৈত বেদাস্তের অন্ততম মূলভিতিস্বরূপ মায়াবাঁদ 
অস্ফুটভাবে সংহিতাতেও দেখিতে পাওয়৷ যায়, আর উপনিষদে যে-সকল তত্ব 
খুব পরিস্ফুট ভাব ধাঁরণ করিয়াছে, সংহিতাতে তাহার দবগুলিই কোন ন! 
কোন আকারে বর্তমান ।" আপনারা অনেকেই এতদিনে মায়াবাদের তত্ব 
সম্পূর্ণরূপে অবগত হইয়াছেন এবং বুঝিতে পারিয়াছেন। অনেক সময়ে 
লোকে ভূলবশতঃ মায়াকে “ভরম" বলিয়া ব্যাখ্যা করে; অতএব তাহার যখন 
জগৎকে মায়! বলেন, তখন উহাকেও ভ্রম” বলিয়। ব্যাখ্যা করিতে হয়। 
মায়াকে “ভ্রম” বলিয়! ব্যাখ্যা করা ঠিক নহে। মায়া কোন বিশেষ মত নহে, 
উহা? কেবল বিশ্বব্রক্ষাণ্ডের ত্বরূপবর্ণন] মাত্র। সেই মায়াকে বুঝিতে হইলে 
আমাদিগকে সংহিতা পর্যস্ত ষাইতে হুইবে এবং প্রথমে মায়া সম্বন্ধে কি 
ধারণ! ছিল, তাহাঁও দেখিতে হুইবে। 

আমরা দেখিয়াছি, লোকের দেবতা-জ্ঞান কিরূপে আঁসিল। বুঝিয়াছি, 
এই দেবতার! প্রথমে কেবল শক্তিশালী পুরুষমাত্র ছিলেন। গ্রীক, হিক্র, 
পারসী বা অপরাপর জাতির প্রাচীন শাস্তে দেবতারা আমাদের দৃষ্টিতে 
যে-সকল কার্য অতীব ঘ্বণিত, সেই-সকল কার্য করিতেছেন, এইন্প বর্ণনা 
দেখিয়া আপনারা অনেকে ভীত হইয়া থাকেন ; কিন্ত আমরা সম্পূর্ণরূপে 
ভুলিয়। যাই যে, আমর উনবিংশ শতাব্দীর মানুষ, আর এই-সব দেবতা 
অনেক সহ্‌ন্র বৎসর পূর্বের জীব ; আমর] ইহাঁও ভূলিয়া াই যে,. 
এ-সকন দেবতার উপাসকের তাহাদের চরিজ্বে অনঙ্গত কিছু দেখিতে 
পাইতেন না, তাহীর। কিছুমাত্র ভয় পাইতেন না, কারণ সেই-সকল 
দেবত। তীহাদেরই মতো ছিলেন। সারা! জীবন ধরিয়। আমাদের এই 
শিক্ষা করিতে হইবে ঘে, প্রত্যেক ব্যক্তিকে তাহার নিজ নিজ আদর্শ 
অনুসারে বিচার করিতে হইবে, অপরের আদর্শ অনুসারে নয় । তাহা! 
না করিয়া আমরা আমাদের নিজ আঘর্শ হারা অপরের বিচার কবিয়া 
থীঁকি। এরূপ কর উচিত নয়। আমাদের চারিপাশের মানুষের সহিত 
ব্যবহার করিবার সমম্ম আমর! সর্বদাই এই ভূল করি, আর আমার ধারণা 
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অপরের সহিত আমাদের যাহা কিছু বিবাদ-বিসংবাদ হয়, তাহ৷ কেবল, 
এই এক কারণেই হয় যে, আমরা অপরের দেবতাকে আমাদের নিজ 
দেবতা ছারা, অপরের আদর্শ আমাদের নিজ আদর্শ দ্বারা এবং অপরের 
উদ্দেশ্য আমাদের নিজ উদ্দেশ্ত ছারা বিচার করিতে চেষ্টা করি। বিশেষ 
বিশেষ অবস্থায় আমি হয়তো! কোন বিশেষ কার্য করিতে পারি, আর যখন 
দেখি-_-আর একজন লোক সেইরূপ কার্য করিতেছে, মনে করিয়া লই 
তাহারও সেই এক উদ্দেশ্ঠ ; আমার মনে একবারও এ-কথা উদ্দিত হয় না যে, 
ফল সমান হইলেও অন্য বহু কারণ সেই ফল প্রসব করিতে পারে। 
আমি যে কারণে সেই কার্য করিতে প্রবৃত হইয়া থাকি, তিনি সেই 
কাধ অন্ত উদ্দেশে করিতে পারেন। স্থতরাঁং এ-সকল প্রাচীন ধর্ম 
বিচার করিবার সময় আমর] যেন আমাদের মানসিক প্রবণতা দ্বার৷ বিচার 
মা] করি; আমরা যেন সেই প্রাচীনকালের জীবন ও চিন্তাধারার ভাবে 
নিজদিগকে ভাবিত করিয়া বিচার করি। 

ওল্ড টেক্টাঁমেন্টের নিষ্টুর জিহৌভাঁর বর্ণনায় অনেকে ভীত হয়? কিস্ত 
কেন? লোকের এরূপ কল্পনা! করিবার কি অধিকার আছে ষে, প্রাচীন 
য়াহুদীর্দিগের জিহোভা1 আজকালকার ঈশ্বরের মতে। হইবেন? আবার 
আমাদের বিস্বত হওয়। উচিত নয় যে, আমরা যেভাবে প্রাচীনদের ধর্ম ব 
ঈশ্বরের ধারণায় হালিয়া থাকি, আমাদের পরে ধাহারা আসিবেন, তাহার! 
আমাদের ধর্ম বা ঈশ্বরের ধারণাগুলিকেও সেইভাবে উপহাস করিবেন । 
তাহা হইলেও এই-সকল বিভিন্ন ঈশ্বর-ধারণার মধ্যে সংযোগসাধক একটি 
.স্থবর্ণ-স্থত্র বিদ্যমান, আর বেদান্তের উদ্দেশ্ট-_সেই ক্র আবিষ্কার কর]! । 
শরীক বলিয়াছেন-__“ভিন্ন ভিন্ন মণি যেমন একস্ত্রে গ্রথিত, সেইরূপ এই-সকল 
বিভিন্ন ভাবের ভিতরেও একটি সুত্র রহিয়াছে; আর আধুনিক 
ধারণানগমাঁরে সেগুলি যতই বীভৎস ভয়ানক ব1 দ্বণিত বলিয়। মনে হউক 
না কেন, বেদীস্তের কর্তব্--ধ*সকল ধারণা ও বর্তমান ধারণাগুলির 
ভিতর এই যোগস্থত্র আবিষ্কার করা । অতীতকাঁলের পটভূমিকায় সেগুলি 
বেশ সঙ্গতই ছিল, আমাদের বর্তমান ভাব ও ধারণ। হইতে সেগুলি 
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বেশী বীভৎস ছিল না। যখন আমরা প্রাচীন পরিবেশ হইতে বিচ্ছিন্ন করিয়া 
নেই ভাঁবগুলিকে দেখিতে যাই, তখনই শুধু এগুলির বীতৎদতা প্রকাশ 
হুইয়! পড়ে । প্রাগীন পরিবেশ এখন তে। আর নাই । যেমন প্রাচীন ফ্ানদী 
বর্তমান তীক্ষৃবুদ্ধি ফ্লাুদীতে পরিণত হইয়াছেন, যেমন প্রাচীন আর্ষের। 
আধুনিক বুদ্ধিমান্‌ হিন্ুতে পরিণত হইয়াছেন, সেইরূপ জিহোভার ত্রমোক্পতি 
হুইয়াছে, দেবতারদেরও হইয়াছে । আমর] এইটুকু ভূল করি যে, আঁমর! 
উপাঁপকের ক্রমোন্ততি হ্বীকার করিয়া থাকি, কিন্তু উপান্তের ক্রমোন্নতি 
শ্বীকার করি না। উন্নতির জন্য উপানকদিগকে আমর। যেটুকু প্রশংসা 
করি, উপাস্ত ঈশ্বরকে সেটুকু করি না। কথাটা এই-__তুমি আমি যেমন 
কোন বিশেষ ভাবের প্রকাশক বলিয়া এ ভাবের উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে 
তোমার আমার উন্নতি হইয়াছে, সেইরূপ দেবতারাঁও বিশেষ বিশেষ 
ভাবের গ্যোতক বলিয়া ভাবের উন্নতির অঙ্গে সঙ্গে তাহাদেরও উন্নতি 
হুইয়াছে। তোমাদের আশ্চর্য বোধ হইতে পারে যে, দেবতা ঝ৷ 
ঈশ্ববেরও উন্নতি হয়! তোমাদের ভাব-_ঈশ্বরের উন্নতি হয় না, তিনি 
অপরিবর্তনীয়। এইভাবে তো ইহাঁও বল! যায় যে, প্রকৃত মান্ছষেরও কখন 
উন্নতি হয় না। আমরা পরে দেখিব-_এই মানুষের ভিতর ষে প্ররুত মানুষ 
রহিয়াছেন, তিনি অচল অপবিণামী শুদ্ধ ও নিত্যমুক্ত। যেমন এই মাহষ 
সেই প্ররুত মাহুষের ছায়ামাত্র, সেইক্বপ আঁমাঁদের ঈশ্বর-ধারণা আমাদের 
মনেরই স্য্টি উহা! সেই প্ররুত ঈশ্বরের আংশিক প্রকাঁশ__আভাঁসমাত্র । 
এ-সকল আংশিক প্রকাশের পশ্চাতে প্ররুত ঈশ্বর রহিয়াছেন, তিনি নিত্য- 
শুদ্ব_অপরিণামী। কিন্তু এসকল আংশিক প্রকাশ সর্বদাই পরিণামশীল-_ 
এগুলি উহাদের অন্তরালে অবস্থিত সত্যের ক্রমাভিব্যক্তি মাত্র ; সেই সত্য যখন 
অধিক পরিমাণে প্রকাশিত হয়, তখন উহাকে উন্নতি, আর উহার অধিকাংশ 
আবুত থাকিলে তাহাকে অবনাত বলে। এইরূপে যেমন আমাদের উন্নতি 
হয়, তেমনি দেবতারও উন্নতি হয়। সাধারণ সোজা ভাবে বলিতে গেলে 
বলিতে হয়, যেমন আমাদের উন্নতি হয়, আমাদের ্ববপের যেমন প্রকাঁশ 
হয়, তেমনি দেবগণও তাহাদের ব্বরূপ প্রকাশ করিতে থাকেন। 

এখন আমব। মায়াবাদ বুঝিতে সমর্থ হইব। পৃথিবীর কল ধর্মই এক প্রশ্ন 
করিয়াছেন £ জগতে এই অসাঁমপ্রস্ত কেন? এই অশ্তভ কেন? আমরা 
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ধর্মভাবের প্রথম আরস্ভের সময় এই প্রশ্ন দেখিতে পাই না) তাহার কারণ__- , 
আদিম মনুস্তের পক্ষে জগৎ অসীমগ্তশ্তপূর্ণ বোধ হয় নাই। তাহার চতুর্দিকে 
কোন অসামপ্রশ্ত ছিল না, কোন প্রকাঁর মতবিরোধ ছিল না, ভাঁলমন্দের 
কোন প্রতিদ্বন্দিতা ছিল না। কেবল তাহাদের হৃদয়ে দুইটি জিনিসের 
সংগ্রাম হইত। একটি বলিত--'এই কাঁজ কর", আর একটি বলিত-_-“করিও 
না।? আদিম মানুষ আবেগপ্রবণ ছিল। তাহার মনে যাহা উদ্দিত হইত, দে 
তাহাই করিত। সে নিজের এই ভাব লম্বন্ধে বিচার করিবার ব। উহা 
সংযত করিবার চেষ্টা মোটেই করিত না। এই-সকল দেবত] সম্বদ্ধেও 
সেইরূপ; উহারাঁও আবেগের অধীন। ইন্দ্র আসিলেন, আর দত্যবল ছিন্ন- 
ভিন্ন করিয়! ধিলেন। জিহোভা কাহারও প্রতি সন্ধপ্ট, কাহারও প্রতি ব। 
রুষ্ট; কেন__তাহা কেহ জানে না, জিজ্ঞানাও করে না। ইহার কারণ, 
মান্গষের তখনও অনুসন্ধানের অভ্যাঁসই হয় নাই; ক্থৃতরাঁং সে যাহা করে, 
তাহাই ভাঁল। তখন ভালমন্দের কোন ধারণাই হয় নাই। আমরা 
যাহাকে মন্দ বলি, দেবতারা, এমন অনেক কাজ করিতেছেন $ বেদে দেখিতে 
পাই-_ ইন্দ্র ও অন্যান্য দেবতার অনেক মন্দ কাজ করিতেছেন, কিন্তু ইন্দ্রের 
উপাসকদিগের দৃষ্টিতে সেগুলি পাঁপ বা অসৎ বলিয়া মনেই হইত না, স্ৃতরাং 
তাহার! সে সম্বন্ধে কোন প্রশ্রই করিত না । 

নৈতিক ভাবের উন্নতির সঙ্গে সঙে মাচুষের মনে এক যুদ্ধ বাধিল; 
মান্নষের ভিতরে যেন একটি নৃতন ইন্দ্রিয়ের আবির্ভাব হইল। ভিন্ন ভিন্ন ভাঁষ।» 
ভিন্ন ভিন্ন জাতি উহাকে বিভিন্ন নাঁমে অভিহিত করিয়াছে ; কেহ বলেন-_ 
উহা ঈশ্বরের বাঁণী; কেহ বলেন-_উহা৷ পূর্বশিক্ষার ফল। যাহাই হউক, 
উহ প্রবৃত্তির দমনকারী শক্তিরূপে কার্ধ করিয়াছিল। আমাদের মনের 
একটি প্রবৃত্তি বলে-_“এই কাঁজ কর';) আর একটি বলে-_-“করিও না? । 
আমার্দের ভিতরে কতকগুলি প্রবৃত্তি আছে, সেগুলি ইন্দ্রিয়ের মধ্য দিয় 
বাহিরে যাইবার চেষ্টা করিতেছে ; আর তাহার পশ্চাতে, ঘতই ক্ষীণ হউক 
না কেন, আর একটি স্বর বলিতেছে_-“বাহিরে যাইও না'। এই দুইটি 
ব্যাপার ছুইটি হন্দর সংস্কৃত শবে ব্যক্ত হইয়াছে প্রবৃত্তি ও নিবৃতি। 
প্রবৃত্তিই আমাদের সকল কর্মের মূল। নিবৃত্তি হইতেই ধর্মের উত্তব। "বর্ম 
আরস্ত হয় এই “করিও না” হইতে; আধ্যাত্মিকতাঁও এ 'করিও না” হইতেই 
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আরভ হয়। যেখানে এই “করিও না" নাঁই, সেখানে ধর্মের আরস্তই হয় 
নাই, বুঝিতে ছইবে। যুধ্যযাঁন দেবতার উপাসন। সত্বেও এই “করিও না? 
বা নিবৃত্তির ভাবের জন্য মাচ্ষের ধারণা উন্নত হইতে লাগিল । 

এখন মানুষের হৃদয়ে একটু ভালবাসা জাগিল। অবশ্য খুব অল্প ভালবাসাই 
তাহাদের হৃদয়ে আসিয়াছিল, আর এখনও ষে উহু! বড় বেশী তাহা নছে। 
প্রথম উহ 'জাতি'তে আবদ্ধ ছিল। এই দেবগণ কেবল তাহাদের সম্প্রদায়কেই 
মাত্র ভালবাদিতেন। প্রত্যেক দেবতাই জাতীয় দ্বেবতা-মাঁত্রই ছিলেন, কেবল 
সেই বিশেষ জাতির রক্ষকমাঁআই ছিলেন। আর অনেক সময় এ জাতির 
অস্তভূক্তি ব্যক্তিগণ নিজদিগকে এঁ দেবতার বংশধর বলিয়! বিবেচনা] করিত, 
যেমন ভিন্ন ভিন্ন দেশের ভিন্ন ভিন্ন বংশের লোকের! নিজদিগকে তাহাদের এক 
সাধারণ গোঠীপতির বংশধর বলিয়া বিবেচন! করিয়া! থাকেন। প্রাচীনকালে 
কতকগুলি জাতি ছিল, এখনও আছে, ঘাহার। নিজদ্দিগকে সূর্য ও চন্দ্রের 
বংশধর বলিয়া মনে করিত। প্রাচীন সংস্কৃত গ্রশ্থগুলিতে আঁপনার। ূর্যবংশের 
বড় বড়.বীর সম্রাটগণের কথা পাঠ করিয়াছেন। ইহার] প্রথমে চন্দর-সূর্যের 
উপাসক ছিলেন ; ক্রমশঃ তাহারা নিজদিগকে এ চশ্-সুর্যের বংশধর বলিয়া 
মনে করিতে লাগিলেন। হ্তরাং খন এই “জাতীয়'-ভাব আদিতে লাগিল, 
তখন একটু ভালবাসা আসিল, পরস্পরের প্রতি একটু কর্তব্যের ভাব 
আপিল, একটু সামাজিক শৃঙ্খলার উৎপত্তি হইল; আর অমনি এই ভাবও 
'আমিতে লাগিল--“আমর] পরস্পরের দোষ সহ ও ক্ষম! না করিয়া! কিরূপে 
একত্র বাস করিতে পারি? মাহুষ কি করিয়া অস্ততঃ কোন না কোন সময়ে 
নিজ মনের প্রবৃত্তি সত ন! করিয়া অপরের-এক বা একাধিক ব্যক্তির 
মহিত বাদ করিতে পারে? উহা? অসম্ভব। এইবরূপেই সংঘমের ভাব 
আসে। এই সংষমের ভাবের উপর সমগ্র সমাজ প্রতিষ্ঠিত, আর আমরা 
জানি, যে নর বা নান্সী এই আহিষুতা ব! ক্ষমাক্প মহতী শিক্ষা আয়ত 
করেন নাই, তিনি অতি কষ্টে জীবন যাপন করেন। 

অতএব খন এইরূপ ধর্মের ভাব আঁপিল, তখন মানুষের মনে কিছু উচ্চতর, 
অপেক্ষাকৃত অধিক নীতিসঙ্গত একটু ভাবের আঁভাম আসিল। তখন 
তাহাদের এ প্রাচীন দেবভাগণকে-_চঞ্চল, যুধ্যমান, মছ্াপায়ী, গোমাংসতৃকৃ 
দেবগণকে-_ধাহাদের পোঁড়। মাংসের গন্ধ এবং তীব্র স্রার আহুতিতেই পরম 


৭৩ ্বামীজীর বাণী ও রচন। 


আনন্দ হইত-কেমন লামগ্রম্তহীন ঠেকিতে লাঁগিল। দৃষ্টাস্তত্বরূপ-__বেদে 
বণিত আছে ঘে, কখন কখন ইন্দ্র হয়তো এত মছ্যপাঁন করিয়াছেন যে, 
তিনি মাটিতে পড়িয়া অবোঁধাভাবে বকিতে আরম্ভ করিলেন! এরূপ 
দেবতাকে সহ করা আর লোকের পক্ষে সম্ভব হইল না। তখন উদ্দেশ্ত বিষয়ে 
প্রশ্ন জিজ/সিত হইতে আরম্ভ হইল; দেবতাদ্দেরও কার্ষের উদ্দেশ্া স্বন্ধে 
অনুসন্ধান শুরু হইল। অমুক দেবতাঁর অমুক কার্ধের হেতু কি? কোন 
হেতুই পাওয়! গেল না, স্থতরাং লোকে এই-সকল দেবত! পরিত্যাগ করিল, 
অথবা তাঁধারা দেবত1 সন্বদ্ধে আরও উচ্চতর ধারণা] করিতে লাগিল। 
তাঁহার দেবতাদের কাধগুলির মধ্যে ষেগুলি ভাল, যেগুলি তাহারা সামঞ্জস্য 
করিতে পারিল, সেগুলি সব একত্র করিল; আর যেগুলি বুঝিতে পারিল না 
বা যেগুলি তাহাদের ভাঁল বলিয়া বোধ হইল না সে গুলিকেও পৃথক করিল ; 
এই ভাল ভাবগুলির সমষ্টিকে তাহার! 'দেবদেব এই আখ্যা প্রদান করিল। 
তাহাঁদের উপান্ত দেবতা তখন কেবলমাত্র শক্তির প্রতীক রহিলেন না, শক্তি 
হইতে আরও কিছু অধিক তাহাদের পক্ষে আবশ্তক হইল। তিনি নীতি- 
পরাঁয়ণ দেবতা হইলেন £ তিনি মানুষকে ভালবাসিতে লাগিলেন, তিনি মাঁছুষের 
হিত করিতে লাগিলেন। কিন্তু দেবতার ধারণা তখনও অক্ষুণ্ন রহিল। 
তাহার। তাহার নীতিপরায়ণত] ও শক্তি বর্ধিত করিল মাত্র। জগতের মধ্যে 
তিনি সর্বশ্রেষ্ঠ নীতিপরায়ণ পুরুষ এবং এককপ সর্বশক্তিমান হইলেন । 

কিন্ত জোড়াতালি দিয়। বেশী দিন চলে না। যেমন জগদ্রহস্যের স্ুক্মাতি- 
হুক্ম ব্যাখ্য। হইতে লাগিল, তেমনি এ রহস্য যেন আরও রহস্যময় হইয়। 
উঠিল। দেবতা ব| ঈশ্বরের গুণ যেভাবে বাড়িতে লাগিল, সন্দেহ তদপেক্ষা 
বহুগুণ বাড়িতে লাগিল। যখন লোকের জিহোভ। নামক নিষ্টুর ঈশ্বরের 
ধারণ। ছিল, তখন সেই ঈশ্বরের সহিত জগতের সামঞ্জশ্তবিধান করিতে ষে 
কষ্ট পাইতে হুইত, তাহ। অপেক্ষ। এখন ষে ঈশ্বরের ধারণ উপস্থিত হুইল, 
তাহার সহিত জগতের সামপ্রস্তসাধন করা কঠিনতর হ্ইয়া পড়িল। 
সর্বশক্তিমান ও প্রেমময় ঈশ্বরের রাজ্যে এরূপ পৈশাচিক ঘটনা! কেন ঘটে? 
কেন স্থুখ অপেক্ষা ছুঃখ এত বেশী? সাধু ভাব ধত আছে, তাহা অপেক্ষা 
অসাধু ভাব এত বেশী কেন? আমর! এ-সব দেখিব নাঁ_বলিয়া চোখ বুজিয় 
থাকিতে পারি; কিন্তু তাহাতে জগৎ ঘে বীভৎম, এ সত্য কিছুই পরিব্তিত 


মায়। ও ঈশ্বর-ধারণার ক্রমবিকাশ ৭১ 


হয় না।, খুব ভাল বলিলে বলিতে হয়, এই জগৎ ট্যাপ্টালাসের, নরকম্তরূপ, 
তাহা অপেক্ষা ইহা! কোন অংশে উৎকৃষ্ট নহে। প্রবল প্রবৃত্তি-_ইন্দ্রিয় চরিতার্থ 
করিবার প্রবলতর বাসন) রহিয়াছে, কিস্ত পুরণ করিবার উপায় নাই। 
আমাদের ইচ্ছার বিরুদ্ধে আমাদের হৃদয়ে এক তরঙ্গ ওঠে-তাহাতে 
আমাদিগকে কোন কার্ধে অগ্রসর করিয়া দেয়, আঁর আমরা একপদ ফেই 
অগ্রসর হই, অমনি বাঁধা পাই । আমর] সকলেই ট্যান্টালাসের মতে? এই জগতে 
অভিশপ্ত জীবন যাপন করিতে বাধ্য । অতীন্দ্রিয় আদর্শসমূহ আমাদের মত্তিক্ে 
আসিতেছে, কিন্তু অনেক চেষ্টাচরিত্র করিয়] দেখিতে পাই, সেগুলিকে কখনই 
কার্ধে পরিণত করিতে পারা যায় না, বরং আমরা পারিপাশ্থিক অবস্থাঁচক্রে 
পিষ্ট হইয়া, চূর্ণ বিচুর্ণ হইয়! পরমাধুতে পরিণত হই। আবার যদি আমি এই 
আদর্শের জন্য চেষ্ট। ত্যাগ করিয়া কেবল সাংসারিকভাবে থাকিতে চাই, তাহ! 
হইলেও আমাকে পশুজীবন ষাপন করিতে হয়, এবং আমি অবনত হইয়া 
যাই। স্তরাং কোনদিকেই স্থখ নাই। যাহারা এই জগতে জদ্মাইয়। 
জাগতিক জীবনেই সন্তষ্ট থাকিতে চায়, তাহাদেরও অদৃষ্টে ছুঃখ। যাহার। 
আবার সত্যের জন্য-_এই পশু-জীবন অপেক্ষ1 কিছু উন্নত জীবনের জন্য-_অগ্রসর 
হইতে সাহস করে, উচ্চতর আদর্শ আঁকাজ্ষ। করে, তাহাদের আবার 
সহম্্গুণ ছুঃখ। ইহা বাস্তব ঘটন। ; ইহার কোন ব্যাখ্যা নাই, কোন ব্যাখ্যা 
থাকিতে পারে না। তবে বেদাস্ত এই সংসার হইতে বাহিরে যাইবার পথ 
দেখাইয়া দেন। মাঝে মাঝে আমাকে এমন অনেক কথ! বলিতে হুইবে, 
যাহাতে তোমর! ভয় পাইবে, কিন্তু আমি যাহ। বলি তাহ। স্মরণ রাখিও, উহা 
বেশ করিয়া হজম করিও, দিবারাত্র এ সম্বন্ধে চিন্তা করিও। তাহা হইলে 
উহা তোমাদের অস্তরে প্রবেশ করিবে, উহ? তোমাঁদিগকে উন্নত করিবে এবং 
তোমাদিগকে লত্য বুঝিতে এবং জীবনে সত্য পালন করিতে সমর্থ করিবে । 

এই জগৎ ষে ট্যাণ্টালামের নরকন্বরূপ, ইহ] সত্য ঘটনার বর্ণনামাত্র, 
আমরা এই জগৎ সম্বদ্ধে কিছু জানিতে পারি না; আবার জানি না, এ-কথাও 
বলিতে পারি না। যখন মনে করি আমি জানি না, তখন বলিতে পারি না এই 
বন্ধন আছে। সবটাই আমার মাথার তৃল হইতে পারে । আমি হয়তে। সারাক্ষণ 


১ শ্রীকপুরাণে বর্ণিত ট্যা্টালাসের কাহিনী-_তথ্যপপ্রী জষ্টব্য। 
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স্বপ্ন দেখিতেছি। আমি স্বপ্র দেখিতেছি, তোমাদের সঙ্গে কথা কহিতেছি, 
তোমর। আমার কথ শুনিতেছ। কেহই প্রমাণ করিতে পারে না, যে ইহা! 
ত্বপ্র নয়। “আমার মন্তিষ্ক' ইহাঁও একটি স্বপ্ন হইতে পারে, আর বাস্তবিক 
তো নিজের মস্তিষ্ক কেহ কখন দেখে নাই। আমরা সকলেই উহ মালিয়া 
লই | মকল ব্যাপারে এইরূপ । আমার নিজের শরীরও আমি মাঁনিয়া লইতেছি 
মাত্র। আবার আমি জানি না, তাহাঁও বলিতে পারি না। জ্ঞান ও অজ্ঞানের 
মধ্যে এই অবস্থান, এই রহস্যময় কুহেলিকা, এই সত্য-মিথ্যার মিশ্রণ-- 
কোথায় মিশিয়াছে, কেহ জানে না । আমরা স্বপ্লের মধ্যে বিচরণ করিতেছি-_ 
অর্ধনিত্রিত, অর্ধজাগরিত, সারা জীবন এক অম্পষ্টতায় কাটিয় যাম--ইহাই 
আমাদের প্রত্যেকের নিয়তি ! সব ইন্টরিয়জ্ঞানের এ নিয়তি । সকল দর্শনের, 
সকল বিজ্ঞানের, সকল প্রকার মানবীয় জ্ঞানের-_যাহাঁদিগকে লইয়া! আমাদের 
এত অহঙ্কার, তাহাঁদেরও এই নিয়তি, এই পরিণাম। ইহাই ব্রন্ধাণ্ 
বিশবজগৎ। 

ভূতই বলো, আত্মাই বলো, মনই বলো, আর যাহাই বলো ন। কেন, যে 
কোন নামই উহাঁকে দাও না কেন, ব্যাপার সেই একই-_-আমর। বলিতে 
পারি না, উহাদের অস্তিত্ব আছে; উহাদের অস্তিত্ব নাই এ-কথাও বলিতে 
পারি না। আমর! উহার্দিগকে একও বলিতে পারি নী, আবার বহুও বলিতে 
পারি না। এই আলো-অন্ধকারে খেলা, এই এলোমেলো অবিচ্ছেচ্চ ভাব 
সর্বদা রহিয়াছে । সমুদয় ব্যাপার একবার সত্য বলিয়া বোধ হইতেছে, 
আবার বোধ হইতেছে মিথ্যা । একবার বোধ হইতেছে আমর! জাগরিত, 
একইকালে বোধ হইতেছে আমর! নিদ্রিত। ইহ! ঘটনার বর্ণনা-_ইহাকেই 
মায়া বলে। আমরা এই মায়াতে জন্মিয়াছি, আমরা ইহাঁতেই জীবিত 
রহিয়ছি, আমর! ইহাতেই চিস্তা করিতেছি, ইহাতেই হ্ষপ্র দেখিতেছি। 
আমর] এই মায়াতেই দার্শনিক, মায়াতেই সাধু; শুধু তাহাই নছে, আমর] 
এই মায়াতেই কখন দানব, কখন বা দেবতা হইতেছি। ভাব ও ধারণাকে 
যতদুর পারে। বিস্তৃত কর, উচ্চ হইতে উচ্চতর কর, উহাকে 'অনস্ত' অথবা 
ফে-কোন নাম দিতে ইচ্ছা হয় দাও, এ ধারণাও এই মায়্ারই ভিতরে । 
অন্যরূপ হইতেই পারে না; আর মান্গষের সমস্ত জান-__কেবল বিশেষ 
ধারণ] হইতে সামান্তে আসা, উহার প্রতীয়মান স্বরূপ জানিতে চেষ্টা কর।। 
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এই মায় নাঁমরূপের কার্ধ। যে-কোন বস্তরই আকৃতি আছে, যাহ! কিছু 
তোমার মনের মধ্যে কোনগ্রকার ভাব জাগ্রত করিয়। দেয়, ভাহাই মায়ার 
অন্তর্গত । জার্মীন দার্শনিকগণ বলেন_ সবই দেশ-কাল-নিমিত্ের অধীন, আর 
উহাই মায়! 

ঈশ্বর সন্বদ্ধে সেই প্রাচীন ধারণায় একটু ফিনিয়া যাই । পূর্বে সংসারের যে 
অবস্থা চিত্রিত হইয়াছে, তাহাতে অনায়াসেই দেখিতে পাওয়া যাইতেছে, 
একজন ঈশ্বর আমাদিগকে অনন্তকাল ধরিয়া ভালবাঁসিতেছেন--একজন 
অনস্ত সর্বশক্কিমান্‌ ও নিংন্ার্থ পুরুষ এই জগৎ শাসন করিতেছেন। পূর্বোক্ত 
এই ঈশ্বর-ধারণা মাহুষকে সন্ত করিতে পারিল না। কোথায় তোমার 
স্যায়পরায়ণ দয়াময় ঈশ্বর ? দার্শনিক জিজ্ঞাসা করিতেছেন-তিনি কি মন্স্ত 
বা পশুরূপী তাহার লক্ষ লক্ষ সম্ভানের বিনাশ দেখিতেছেন ন1? কারণ এমন 
কে আছে, যে এরু মুহূর্তও অপরকে ন। মারিয়া জীবনধারণ করিতে পারে? 
তুমি কি সহত্র সহম্র জীবন সংহীর ন] করিয়! একটি নিংশ্বাসও গ্রহণ করিতে 
পারো? লক্ষ লক্ষ জীব মরিতেছে বলিয়৷ তুমি জীবিত রহিয়াছ। তোমার 
জীবনের প্রতি মুহূর্ত, প্রত্যেক নিঃখাস- যাহা তুমি গ্রহণ করিতেছ, তাহা 
সহস্র সহম্র জীবের ম্ৃত্যুন্বরূপ এবং তোমার প্রত্যেক গতি লক্ষ লক্ষ জীবের 
মৃত্যুন্বরূপ। কেন তাহীর1 মরিবে? এ সম্বন্ধে পুরাতন মিথ্যাযুক্তি-_-উহারা 
তো৷ অতি নীচ জীব ।” মনে কর ষেন তাহাই হইল-_-যদ্দিও উহ অমীমাংসিত 
বিষয়, কারণ কে বলিতে পারে__-কীট মন্থস্য অপেক্ষা বড়, না মনুষ্য কীট 
অপেক্ষ। উচ্চতর? কে প্রমাণ করিতে পারে--এটি ঠিক, কি ওটি ঠিক? 
যাক সে কথা, তাহার। অতি নিম়স্তরের জীব ধরিয়। লইলেও তাহার] মরিবে 
কেন? যদি তাহার! হীন জীব হয়, তাহাদেরই তে। বাঁচিয়! থাক] বেশী 
দরকার। কেন তাহারা বাঁচিবে না? তাহাদের জীবন ইন্দট্রিয়েই বেশী আবদ্ধ, 
সুতরাং তাহার। তোমার আমার অপেক্ষা সহন্বগুণ স্থখ-ছুঃখ বোধ করে । কুকুর 
বাঘ যেক্পপ তৃপ্তি সহকারে ভোজন করে, আমর] কি সেরূপ করি? করি না, 
কারণ আমাদের কর্মশক্তি শুধু ইন্জ্রিয়ে নহে, বুদ্ধিতে__আত্মাক্স। কিন্ত পশুদের 
প্রাণ ইন্জিয়েই পড়িয়া রহিয়াছে, তাহাঁর। ইন্জিয়ন্থুখের জন্য উন্মত্ত হয় ; তাহার। 
এত আনন্দের সহিত ইন্্রিয়স্থখ ভোগ করিবে ঘে, মান্ষ সেরূপ কল্পনাও 
করিতে পারে না) আঁর এই সুখ যতখানি, ছঃখও তাহার সমপরিমাঁণ। 


৭৪ ক্বারমীজীর বাণী ও রচন! 


যতখানি হুখ, ততখানি ছুঃখ। যদি মনুস্তেতর প্রাণীরা এত তীব্রভাবে 
সখ অনুভব করিয়া থাকে, তবে ইহাঁও সত্য যে তাহাদের দুঃংখবোধও তেমনি 
তীব্র মহুষ্তের অপেক্ষা সহশ্রগুণে তীব্রতর, তথাপি তাহাদিগকে মরিতে 
হইবে! তাহ। হুইলে দাঁড়াইল এই, মানুষ মরিতে যত কষ্ট অনুভব করিবে, 
অপর প্রাণী তাহার শতগুণ কষ্ট ভোগ করিবে ; তথাপি তাহাদের কষ্ট্রের বিষয় 
না ভাবিয়! আমরা তাহাদিগকে হত্যা করি। ইহাই মায়া। আর যদি 
আমরা মনে করি-_-একজন সগুণ ঈশ্বর আছেন, ধিনি ঠিক' মানুষেরই মতো, 
ধিনি সব স্যট্টি করিয়াছেন, তাহা হইলে এ যে-সকল ব্যাখ্যা মত প্রভৃতি, 
যাহাতে বলে মন্দের মধ্য হইতে ভাল হইতেছে, তাহা যথেষ্ট হয় না। হউক 
না শত সহম্্র উপকার _মন্দের মধ্য দিয়] উহা কেন আসিবে? এই সিদ্ধান্ত 
অনুসারে তবে আমিও নিজ পঞ্চেব্দ্রিয়ের স্থখের জন্ত অপরের গল। কাটিব। 
স্থতরাং ইহ! কোন যুক্তি হইল নাঁ। কেন মন্দের মধ্য দিয়া ভাঁল হইবে? 
এই প্রশ্নের উত্তর দিতে হইবে, কিন্তু এই প্রশ্নের তো উত্তর দেওয়1 যায় না? 
ভারতীয় দর্শন ইহা! হ্বীকাঁর করিতে বাধ্য হইয়াছিল। 

সকল প্রকার ধর্ম ও দর্শনের মধ্যে বেদাস্তই অধিকতর সাহসের সহিত 
সতা-অন্বেষণে অগ্রসর হুইক্সাছেন। বেদীস্ত মাঝখানে এক জায়গায় গিয়া 
তাহার অনুসন্ধান স্থগিত রাখেন নাই, আর তাহার পক্ষে অগ্রসর হইবার এক 
স্বিধাও ছিল। বেদীন্তধর্মের বিকাশের সময় পুরোহিত-সম্প্রদায় সত্যান্বেষি- 
গণের মুখ বন্ধ করিয়া! রাখিতে চেষ্টা করেন নাই। ধর্মে সম্পূর্ণ হ্বাধীনতা! 
ছিল। ভারতে সঙ্কীর্ণত৷ ছিল-_সাঁমাঁজিক প্রণালীতে । এখানে (ইংলগ্ডে) 
সমাজ খুব ন্বাধীন। ভারতে সামাজিক বিষয়ে স্বাধীনতা ছিল না, কিস্তু 
ধর্মমত সম্বন্ধে ছিল। এখানে লোকে পোঁশাঁক যেরূপ পরুক না কেন, কিন্ব। 
যাহা ইচ্ছা করুক না কেন, কেহ কিছু বলে না বা আপত্তি করে না? কিন্ত 
চার্চে একদিন যাঁওয়। বন্ধ হইলেই, নান! কথ। উঠে। সত্য চিস্তার সময় 
তাহাকে আগে হাজার বাঁর ভাবিতে হক্স, সমাজ কি বলে। অপর পক্ষে 
ভারতবর্ষে দি একজন অপর জাতির হাতে খায়, অমনি সমাজ তাহাকে 
জাতিচ্যুত করিতে অগ্রসর হয়। পূর্বপুরুষের যেরূপ পোশাক পরিতেন, 
তাহা হইতে একটু পৃথক্রূপ পৌশশক পরিলেই বাস্‌, তাহার সর্বনাশ! 
আমি শুনিয়াছি, প্রথম রেলগাড়ি দেখিতে গিয়াছিল বলিয়া! একজন জাতিচ্যুত 
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হইয়াছিলু। আচ্ছা, মানিয়! লইলাম ইহ! সত্য নহে। কিন্তু আবার ধর্ম- 
বিষয়ে দেখিতে পাই-_নান্ডিক, জড়বাদী, বৌদ্ধ, সকল রকমের ধর্ম, সকল 
রকমের মত, অদ্ভূত রকমের তক়্ানক ভয়ানক মত লোকে প্রচার করিতেছে, 
শিক্ষাও পাইতেছে, এমন কি, মন্দিরের দ্বারদেশে ত্রাক্ষণের] জড়বাদিগণকেও 
ধাড়াইয়। তাহাঁদেরই দেবতার নিন্বা করিতে দিতেছেন। তাহাদের এই 
উদ্বারতা অবশ্ঠ হ্বীকার্য। 

বুদ্ধ খুব বৃদ্ধবয়সেই দেহরক্ষা করেন। আমার একজন আমেরিকান 
বৈজ্ঞানিক বন্ধু বুদ্ধদেবের জীবনচরিত পড়িতে ঝড় ভালবাঁসিতেন। তিনি 
বুদ্ধদেবের মৃত্যুটি ভাঁলবাসিতেন ন! $ কারণ বুদ্ধদেব ক্রুশে বিদ্ধ হন নাই । কি তুল 
ধারণ।! বড় লোক হইতে গেলেই খুন হইতে হইবে! ভারতে এন্প ধারণ! 
প্রচলিত ছিল না। বুদ্ধদেব ভারতের দ্েেবদেবী, এমন কি জগদীশ্বরকে পর্যস্ত 
অস্বীকার করিয়া সর্বত্র ভ্রমণ করিয়াঁও বৃদ্ধবয়স পর্যস্ত বাঁচিয়াছিলেন। তিনি ৮* 
বৎসর বাঁচিয়। ছিলেন, আর তিনি অর্ধেক দেশকে তাহার ধর্মে আনিয়াছিলেন। 

চার্বাকের৷ ভয়ানক ভয়ানক মত প্রচার করিতেন-_উনবিংশ শতাঁবীতেও 
লোক এরূপ স্প্ জড়বাদ প্রচার করিতে সাহস করে না। এই চার্বাকগণ 
মন্দিরে মন্দিরে নগরে নগরে প্রচার করিতেন £ ধর্ম মিথ্যা, উহ পুরো হিতগণের 
্বার্থ চরিতার্থ করিবার উপায় মাত্র, বেদ তওড ধূর্ত নিশাচরদের রচন1_ ঈশ্বর 
নাই, আত্মাও নাই। যদি আত্ম। থাঁকে, তবে স্ত্রী-পুত্রের ভালবাসার আকর্ষণে 
কেন ফিরিয়া আসে না। তাহাদের এই ধারণ! ছিল যে, যদি আত্মা থাকে, 
তবে মৃত্যুর পরও তাহার ভ।লবাপ! থাকে; ভাল খাইতে, ভাল পরিতে 
চায়। এইব্ূপ ধারণ। সত্বেও কেহই চার্বাকদিগের উপরে কোন অত্যাচার 
করে নাই। 

আমর ধর্মবিষয়ে স্বাধীনত] দিগ্নীছিলাম, তাহার ফলম্বরূপ এখনও আমরা 
ধর্মজগতে মহাশক্তির অধিকারী । তোমর]1 সামাজিক বিষয়ে সেই স্বাধীনতা 
দিয়াছ, তাহার ফলে তোমাদের অতি স্থন্দর সামাজিক প্রণালী । আমর! 
সামাজিক উন্নতি-বিষয়ে কিছু হ্বাধীনতা দিই নাঁই, স্থতরাঁং আমাদের সমাজ 
সন্কীর্ণ। তোমর! ধর্মসন্বন্ধে স্বাধীনতা দাও নাই, ধর্মবিষয়ে প্রচলিত মতের 
বাতিক্রম করিলেই অমনি বন্দুক, তরবারি বাহির হইত। তাহার ফল-_ 
ইওরোপে ধর্মভাঁব সন্্ীর্ণ। ভারতে সমাজের শৃঙ্খল খুলিয়! দিতে হইবে, আর. 
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ইওরোপে ধর্মের শৃঙ্খল খুলিয়া! লইতে হইবে । তবেই উন্নতি হইবে। যদি 
আমরা এই আধ্যাত্মিক নৈতিক বা সামাজিক উন্নতির ভিতরে যে একত্ব 
রহিয়াছে, তাহা! ধরিতে পারি, যর্দি জানিতে পারি উহার একই পদার্থের 
বিভিন্ন বিকাঁশমীজ, তবে ধর্ম আমাদের সমাঁজের মধ্যে প্রবেশ করিবে, আমাদের 
জীবনের প্রতি মৃহ্র্তই ধর্মভাবে পূর্ণ হইবে। ধর্ম আমাদের জীবনের প্রতি 
কার্ধে প্রবেশ করিবে_ধর্ম বলিতে যাহা কিছু বুঝায়, সেই-নসব আমাদের 
জীবনে তাহার প্রভাব বিস্তার করিবে। বেদাস্তের আলোকে তোমরা! 
বুঝিবে_ সব বিজ্ঞান কেবল ধর্মেরই বিভিন্ন বিকাঁশ মাত্র ; জগতের আর সব 
জিনিসও এরূপ । 

তবে আমর] দেখিলাম, স্বাধীনতা থাকাতেই ইওরোঁপে এই-সকল 
বিজ্ঞানের উৎপত্তি ও শ্রীবৃদ্ধি হইয়াছে; সকল সমাজেই ছুইটি বিভিন্ন দল 
দেখিতে পাওয়া যায়। একদল জড়বাদী বিরুদ্ধবাদী, আর একদল নিশ্চিত- 
বাদী সংগঠনকারী। মনে কর সমাজে কোন দৌষ আছে, অমনি একদল 
উহ্তিয়। গালাগালি করিতে আরস্ত করিল। ইহারা অনেক সময় গোঁড়া হইয়া 
ঈ্বাড়ায়। সকল সমাজেই ইহাঁদিগকে দেখিতে পাইবে ; আর মেয়ের! প্রায়ই 
এই চীৎকারে যৌগ দিয় থাকেন, কারণ তাঁহার! স্বভাবতই ভাবপ্রবণ। ষে- 
€কোনি ব্যক্তি দীঁড়াইয়া কোন বিষয়ের বিরুদ্ধে বক্তৃত1 করে, তাহারই দলবুদ্ধি 
হইতে থাকে । ভাঙ। সহজ; একজন পাঁগল সহজে যাহ! ইচ্ছা ভাডিতে 
পারে, কিন্তু তাহার পক্ষে কিছু গড়া কঠিন। 

সকল দেশেই এইরূপ দেখিতে পাওয়া যায়, আর তাহারা মনে করে-_- 
কেবল গালাগালি দিয়া, কেবল দৌষ প্রকাশ করিয়া দিয়াই তাহার 
লেককে ভাল করিবে । তাহাদের দিক হইতে দেখিলে মনে হয় বটে, ভাহার। 
কিছু উপকার করিতেছে, কিন্তু বাস্তবিক তাহারা অনিষ্টই বেশী করিয়া 
থাকে । কোন জিনিস তো৷ আর একদিনে হয় না । সমাজ একদিনে নিত্বিত 
হয় নাই, আর পরিবর্তন অর্থে-কারণ দূর করা। মনে কর, এখানে 
অনেক দোষ আছে, কেবল গালাগালি দিলে কিছু হইবে না, কিন্তু মূলে যাইতে 
হইবে। প্রথমে এ দোষের হেতু কি নির্ণয় কর, তারপর উহা দূর কর, তাহা 
হইলে উহ্থার-ফলম্ববপ দোষ আপনিই চলিয়। যাইবে। শুধু প্রতিবাদে-_ 
চীৎকারে কোন ফল হইবে না; তাহাতে বরং অনিষ্টই হইবে। 
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আর, এক শ্রেণীর লোকের হৃদয়ে সহানুভূতি ছিল। তীহারা বুবিতে 
পারিক্লাছিলেন যে, দৌধনিবারণ করিতে হুইলে উহার কারণ পর্যস্ত যাইতে 
হইবে। বড় বড় সাধু-মহাত্াদের লইয়াই এই শ্রেণী গঠিত। একটি কথা 
তোমাদের ম্মরণ রাখা আবশ্টক যে, জগতের শ্রেষ্ঠ আঁচাঁধগণ সকলেই 
বলিয়! গিয়াছেন-__-আমরা নষ্ট করিতে আসি নাই, পূর্বে যাহ! ছিল তাহাকে 
পূর্ণ করিতেই আসিয়াছি। অনেক সময় লোকে আচার্ধগণের এইরূপ মহৎ 
উদ্দেশ্ত না বুঝিয়! মনে করে, তাহার] প্রচলিত মতে সায় দিয়া তাহাদের 
অনুপযুক্ত কার্য করিয়াছেন £ এখনও অনেকে এইরূপ বলিয়া! থাঁকে যে, 
ইহারা যাহ। সত্য বলিয়া ভাঁবিতেন তাহা প্রকাশ করিয়া বলিতে সাহস 
করিতেন না, ইহারা কতকট। কাপুরুষ ছিলেন । কিন্তু বাস্তবিক তাহা নহে । 
এই-নকল একদেশদরশীরা মহাঁপুরুষদের হৃদয়স্থ প্রেমের অনস্ত শক্তি অতি অল্পই 
বুঝিতে পারে। ত্রাহারা জগতের নরনারীগণকে তাহাদের সস্তান-স্বরূপ 
দেখিতেন। তহারাই যথার্থ পিতা, তাহারাই যথার্থ দেবতা, তাহাদের 
অন্তরে প্রত্যেকেরই জন্য অনস্ত সহান্থভূতি ও ক্ষম! ছিল-_ভাহার] সর্ব! সহ 
ও ক্ষমা করিতে প্রস্তত ছিলেন। তাহারা জানিতেন কি করিয়া মানবসমাঁজ 
গঠিত হইবে; সবতরাং তাঁহারা অতি ধীরভাবে অতিশয় সহিষ্ণুতার সহিত 
তাহাদের সপ্পীবন-উষধ প্রয়োগ করিতে লাগিলেন । তাহার। লৌককে গাঁলা- 
গালি দেন নাই ব1 ভয় দেখাঁন নাই, কিন্তু অতি ধীরে একটির পর একটি পা 
ফেলিয়া! উন্নতির পথ দেখাইয়া লইয়া গিয়াছেন। ইহার উপনিষদের রচয়িতা। 
তাহারা বেশ জানিতেন-_-ঈশ্বরীয় প্রাচীন ধারণাঁসকল উন্নত নীতি-সঙ্গত 
ধারণার সহিত মেলে না। তাহার! জানিতেন-_-বৌদ্ধ ও নাস্তিকগণ যাহা 
প্রচার করিতেন, তাহার মধ্যেও অনেক মহৎ সত্য আছে? কিন্তু তাহারা 
ইছাঁও জানিতেন__যাহারা পূর্বমতের সহিত কোন সম্বন্ধ রক্ষা! ন। করিয়া নৃতন 
মত স্থাপন করিতে চায়, যাহারা ঘে হ্থত্রে মালা গ্রথিত তাহীকে ছিন্ন করিতে 
চায়, যাহার! শৃন্তের উপর নৃতন সমাজ গঠন করিতে চায়, তাহার! সম্পূর্ণরূপে 
অকৃতকাধ হইবে। 

আমর] কখনই নৃতন কিছু নির্মাণ করিতে পারি না, আমর! স্তর স্থান 
পরিবর্তন করিতে পারি মাত্র। বীজই বৃক্ষরূপে পরিণত হয়, স্তরাঁং 
আমাদিগকে ধৈর্যের সহিত শাস্ততাবে লোকের সত্যান্থসন্ধানের জন্ত নিযুক্ত 
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শক্তিকে পরিচাঁলন করিতে হইবে ) যে সত্য পূর্ব হইতেই জাত, তাহারই সম্পূর্ণ 
ভাব জানিতে হুইবে। ক্তরাং এ প্রাচীন ঈশ্বরধারণা বর্তমান কালের 
অন্পপষোগী বলিয়া একেবারে উড়াইয়। ন! দিয়া, তাহারা উহার মধ্যে যাহ] 
সত্য আছে, তাহা অন্বেষণ করিতে লাগিলেন ; তাহারই ফল বেদাস্তদর্শন। 
তাহার! প্রাচীন দেবতাসকল ও বিশ্বনিয়স্তা এক ঈশ্বরের ভাব অপেক্ষাও 
উচ্চতর ভাবমকল আবিষ্কার করিতে লাগিলেন-_এইরূপে তাহার! ষে উচ্চতম 
সত্য আবিষ্কার করিলেন, তাহাই নিগুণ পূর্ণবন্ধ নামে অভিহিত। এই 
নিগুণ ব্রন্ষের ধারণায় তাঁহারা জগতের মধ্যে এক অখণ্ড সত! দেখিতে 
পাইয়াঁছিলেন | 

“যিনি এই বহুত্বপুর্ণ জগতে সেই এক অখপ্ত্বরূপকে দেখিতে পাঁন, যিনি 
এই মরজগতে সেই এক অনস্ত জীবন দেখিতে পান, ধিনি এই জড়তা-ও 
অজ্ঞানপূর্ণ জগতে সেই একন্বর্পপকে দেখিতে পান, তীহারই শাশ্বতী শাস্তি, 
আর কাহারও নহে ।”১ 


মায়া ও মুক্তি 
[ লগ্নে প্রদত্ত বক্তৃতা £ ২২শে অক্টোবর, ১৮৯৬ ] 


কবি বলেন, “পিছনে হিরগনয় জলদজাল লইয়া আমরা জগতে প্রবেশ করি । 
কিন্ত সত্য কথা বলিতে গেলে, আমর সকলেই এন্সপ মহিমামগ্ডিত হইয়া 
সংস্কারে প্রবেশ করি ন।; আমাঁদের অনেকেই কুজ্বাটিকাঁর কাঁলিম! লইয়া! জগতে 
প্রবেশ করে $ ইহাতে কোন সন্দেহ নাই। আমরা-_-সকলেই যেন যুদ্ধক্ষেত্রে 
যুদ্ধের জন্য প্রেরিত হইয়াছি। কাঁদিয়া আমাদিগকে এই জগতে প্রবেশ 
করিতে হইবে-__যথাসাধ্য চেষ্টা করিয়া এই অনস্ত জীবন-সমুদ্রের মধ্যে পথ 
করিয়া লইতে হইবে-_সম্মুখে অমর! অগ্রসর হই, পিছনে অনস্ত যুগ পড়িয়া 
রহিয়াছে, সম্মুখেও অনন্ত। এইরূপেই আমরা চলিতে থাকি, অবশেষে মৃত্যু 


১ কঠ উপ. ২২1১৩ 
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আসিয়া! আমাদিগকে এই যুদ্ধক্ষেত্র হইতে অপসারিত করিয়! দেয়- জয়ী 
হইলাম, না পরাজিত হইলাম, তাহাও আমর! জানি ন। ১ ইহাই মায়]। 

বালকের হৃদয়ে আশাই বলবতী। তাহার উদ্মেষশীল নয়নের সম্মুখে সব- 
কিছুই যেন একটি সোনার ছবি বলিয়! প্রতিভাত হয় ; সে ভাবে- সকলের 
উপর আমার ইচ্ছাই চলিবে। কিন্তু যেই সে অগ্রসর হয়, অমনি প্রতি 
পদক্ষেপে প্রকৃতি বজ্জদৃঢ় প্রাচীরের মতে দাড়ায়, এবং তাহার ভবিস্তৎ গতি 
রোঁধ করে। বার বার এই প্রাচীর ভাড়িবার উদ্দেস্টে সে বেগে তছ্পরি 
পতিত হুইতে পারে। সারা জীবন যতই সে অগ্রনর হয়, ততই তাহার আদর্শ 
যেন তাহার সম্মুখ হইতে সরিয়া যায়__শেষে মৃত্যু আসে, তখন হয়তো 
নিস্তার ;- ইহাই মায়! । 

বৈজ্ঞানিক উঠিলেন__তাহার জ্ঞানের পিপাসা। এমন কিছুই নাই যাহ! 
তিনি ত্যাগ করিতে না পারেন, কোন সংগ্রামই তাহাকে নিরুৎসাহ করিতে 
পারে না। তিনি ক্রমাগত অগ্রসর হুইয়। একটির পর একটি প্রকৃতির গোপনতত্ব 
আবিষ্কার করিতেছেন-_ প্রকৃতির অস্তত্ভল হইতে আভ্যন্তরীণ গুঢ় রহম্যসকল 
উদঘাটন করিতেছেন-_কিস্ত কেন? এ-সব করিবার উদ্দেশ্ট কি? আমরা 
এই বৈজ্ঞানিকের গৌরব করিব কেন? কেন তিনি যশোলাঁভ করিবেন? 
মানুষ যাহ! করিতে পারে, প্রকৃতি কি তাহা অনস্তগুণে অধিক করিতে 
পারে না? তাহা হইলেও প্রকৃতি জড়, অচেতন। অচেতন জড়ের অনুকরণে 
গৌরব কি? বজ্র যত বিরাট হউক, প্রকৃতি উহাকে যে-কোন দূরদেশে 
নিক্ষেপ করিতে পারে। যদি কোন মানুষ তাহার তুলনায় সামান্ত এতটুকু 
করিতে পারে, তবে আমরা তাহাকে একেবারে আকাশে তুলিয়া দিই। কিন্ত 
ইহার কারণ কি? প্রকৃতির অনুকরণ, স্ৃত্যুর অনুকরণ, জড়ের অনুকরণ, 
'অচেতনের অন্ুকরণের জন্য কেন তাহার প্রশংন। করিব ? 

মহাকর্ষশক্তি অতি বৃহত্তম পদীর্থকে পর্যস্ত টানিয়া আনিয়া টুকর। টুকরা 
করিয়া ফেলিতে পারে, তথাপি উহা জড়শক্তি। জড়ের অনুকরণে কি গৌরব ? 
তথাপি আমর! সাঁর। জীবন কেবল উহার জন্তই চেষ্টা করিতেছি ; ইহাই 
মায়।। 

ইন্্িয্গণ মাকে টানিয়া বাহিরে লইয়! যায়; যেখানে কোনক্রমে স্থখ 
পাওয়া যায় না, মান্য সেখানে স্থখের অন্বেষণ করিতেছে । অনস্ত যুগ ধরিয় 
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আমর! সকলেই উপদেশ শুনিতেছি-_-এ-সব বৃথা ঃ কিন্তু আমর] শিধিতে পারি 
না। নিজের অভিজ্ঞত1 ছাড়া শেখাও অসম্ভব । উপদ্দেশ কাঁজে লাগাইতে 
হইবে হয়তে। তীত্র আঘাত পাইব। তাহাতেই কি আমরা শিখিব ? না, 
তখনও নহে । পতঙ্গ যেমন পুনঃ পুনঃ অগ্নির অভিমুখে ধাঁবমীন হয়, আমরাও 
তেমনি পুনঃ পুনঃ বিষয়সমূহের দিকে বেগে পতিত হুইতেছি--ফদি কিছু নথ 
পাই। বার বার নূতন উৎসাহে ফিরিয়া যাইতেছি। এইবূপে আমর! 
চলিয়াছি, যতক্ষণ ন৷ দেহমন ভাঙিয়! যায়; শেষে প্রতারিত হইয়া! মরিয়া! যাই 3 
ইহাই মায়া। 

আমাদের বুদ্ধিবৃতি সন্বন্ধেও একই কথ! । আমর! জগতের রহস্য-মীমাংসার 
চেষ্টা করিতেছি--আমর1 এই জিজ্ঞাসা, এই অনুসদ্ধান-প্রবৃত্তিকে বন্ধ করিয়া 
বাখিতে পারি না; কিন্তু আমাদের ইহা জানিয়] রাখা উচিত- জ্ঞান লব্ষব্য 
বস্ত নহে। কয়েক পদ অগ্রসর হইলেই দেখ! যায়, অনাঁছি অনন্ত কালের 
প্রাচীর দণ্ডায়মান, আমর] উহা! লঙ্ঘন করিতে পারি না। কয়েক পদ অগ্রসর 
হইলেই অসীম দেশের ব্যবধান আসিয়। উপস্থিত হয়-_উহাও অতিক্রম করা 
যায় না; সবই অপরিবর্তনীয়ভাবে কার্ধকারণন্ধপ প্রাচীরে সীমাবন্ধ। আমর 
উহাদিগকে ছাড়াইয়। যাইতে পারি না। তথাপি আমর] চেষ্ট। করিয়। থাকি, 
চেষ্টা আমাদিগকে করিতেই হয় ১ ইহাই মায়া! । 

প্রতি নিঃশ্বাসে, হৃদয়ের প্রতি স্পন্দনে আমাদের প্রত্যেক গতিতে আমর! 
মনে করি- আমর! দ্বাধীন, আবার সেই মুহূর্তেই আমরা দেখিতে পাই-_ 
আমরা স্বাধীন নই । ক্রীতদাস, প্রকৃতির ক্রীতদাঁস আমরা; শরীর, মন, 
সর্ববিধ চিন্তা! এবং সকল ভাবেই আমর! প্রকৃতির ক্রীতদাস ;--ইহাই মায়! । 

এমন জননীই নাই, ধিনি তাহার সন্তানকে অপাধারথ শিশু-_প্রতিভাবাঁন্‌ 
পুরুষ বলিয়া! বিশ্বাস না করেন। তিনি সেই ছেলেটিকে লইয়াই মাতিয়। 
থাকেন, সেই ছেলেটির উপর তাহার সার]। মন প্রাণ পড়িয়! থাকে । ছেলেটি 
বড হুইল-_হয়তে1 মাতাল, পশুতুল্য হইয়া! উঠিল, জননীর প্রতি অসদ্্বহার 
করিতে লাগিল। যতই এই অনঘ্যবহার বাড়িতে থাঁকে, মায়ের ভালবাসাও 
ততই বাড়িতে থাকে । জগৎ উহাকে মায়ের নিঃস্বার্থ ভালবাস! বলিক্বা খুব 
প্রশংসা করে ; তাহারা ত্বপ্লেও মনে করে না! ষে, দেই জননী জন্মাবধি একটি 
ক্রীতদাপী মাত্র--তিনি ন| ভালবানিয়া থাকিতে পারেন না। সহল্রধার 
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তাহার ইচ্ছা হয়_তিনি উহ! ত্যাগ করিবেন, কিন্ত তিনি পারেন না । 
তিনি উহার উপর পুষ্পরাঁশি ছড়াইয়া, উহ্াকেই আশ্চর্য ভালবাসা বলিয়া 
ব্যাখ্যা করেন +_-ইহাই মায়! । 

জগতে আমর সকলেই এইক্বপ। নাঁরদও একদিন শ্ত্রীরুষ্ণকে বলিলেন, 
প্রভূ, তোমার মায়া কেমন, তাহ। দ্বেখাও। কয়েক দিন গত হইলে কৃষ্ণ 
নারদকে সঙ্গে করিয়া! একটি অরণ্যে লইয়া গেলেন। অনেক দূর গিয়া! রুষ 
বলিলেন, “নারদ, আমি বড় তৃষ্ণার্ত, একটু জল আনিয়া দিতে পারো? 
নারদ বলিলেন “প্রত, কিছুক্ষণ অপেক্ষা করুন ; আমি জল লইয়া! আসিভেছি।, 
এই বলিয়। নারদ চলিয়া! গেলেন। এ স্থান হইতে কিছুদূরে একটি গ্রাম 
ছিল; নারদ সেই গ্রামে জলের সন্ধানে প্রবেশ করিলেন। তিনি একটি 
ঘারে গিষা আঘাত করিলেন, দ্বার উন্মুক্ত হুইল, একটি পরম। সুন্দরী কন্তা 
তাহার সম্মুখ আপিল। তাহাকে দেখিয়াই নারদ সব তুলিয়া গেলেন। 
তাহার প্রভু ষে জলের জন্ত অপেক্ষা করিতেছেন, তিনি ষে তৃষ্ণার্ত, হয়তে। 
তৃষ্ণায় তাহার প্রাণ ওষ্টাগত, নারদ এ-সব ভুলিয়া গেলেন। তিনি সব ভূলিয়। 
সেই কন্তাটির সহিত আলাপ করিতে লাগিলেন, ক্রমে পরস্পরের প্রণয়সঞ্চার 
হইল। তখন নারদ সেই কন্তাঁর পিতার নিকট কন্তাটির পাণি প্রার্থনা 
করিলেন-_ বিবাহ হুইয়া গেল, তাহার] সেই গ্রামে বাস করিতে লাগিলেন, 
ক্রমে তাহাদের সম্ভান-সস্ততি হইল। এইক্ধপে ঘ্বাদশবর্ধ অতিবাহিত হুইল। 
শ্বশুরের ম্বৃত্যু হইলে তিনি তাহার সম্পত্তির উত্তরাধিকারী হুইলেন এবং পুক্র- 
কলত্র ভূমি-পশু সম্পত্তি-গৃহ প্রভৃতি লইয়! বেশ সুখে শ্বচ্ছন্দে কাল কাটাইতে 
লাগিলেন। অন্ততঃ তাহার বোধ হইতে লাগিল--তিনি বেশ সথখে শ্বচ্ছন্দে 
আছেন। এই সময় সেই দেশে বন্যা আপিল। একদিন রাত্রিকালে নদী ছুই 
কুল প্লাবিত করিল, আর সমগ্র গ্রামটিই জলমগ্ন হইল। অনেক বাড়ি পড়িতে 
লাগিল-_মান্ষ পশু সব ভানিয়! গিয়া ভূবিয় যাইতে লাগিল, আৌতের বেগে 
সবই ভানিয়া গেল। নারদকে পলায়ন করিতে হইল। এক হাতে তিনি 
স্ত্রীকে ধরিলেন, অপর হাতে ছুইটি ছেলেকে ধরিলেন, কাধে আর একটি 
ছেলেকে লইয়] সেই ভয়ঙ্কর নদী হাঁটিয়া পার হইবার চেষ্ট। করিতে লাগিলেন। 

কিছুদূর অগ্রসর হইতেই তরঙ্গের বেগ অত্যন্ত অধিক বোধ হইল। নারদ 
কাধের শিশুটিকে কোঁন রকমে রাখিতে পারিলেন ন! $ সে পড়িয়া গিয়া তরে 
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ভাসিয়া গেল। নিরাঁশায়, ছুঃখে নারদ চীৎকার করিয়া উঠিলেন। . সেটিকে 
রক্ষা করিতে গিয়া আর একটি-_যাহার তিনি হাত ধরিয়া ছিলেন-_সে হাত 
ফস্কাইয়! ডূবিয়া গেল। তাহার পত্বীকে তিনি তাহার শরীরের সমস্ত শক্তি 
প্রয়োগ করিয়া ধরিয়াছিলেন, তরঙ্গের স্রোত অবশেষে তাছাকেও তীহার হাত 
হুইতে ছিনাইয়! লইল, তিনি শ্বয়ং কুলে নিক্ষিপ্ত হুইয়৷ মাটিতে গড়াগড়ি দিতে 
দিতে অতি কাতরম্বরে বিলাপ করিতে লাগিলেন । এমন সময় কে যেন তাহার 
পিঠে মৃহু আঘাত করিয়া! বলিল, “বৎস, কই জল কই? তুমি ষে জল আনিতে 
গিয়াছিলে, আমি তোমার জন্ত অপেক্ষা করিতেছি। তুমি আঁধ ঘণ্ট। হইল 
গিয়াছ। আধ ঘণ্টা! নাঁরদের মনে দ্বাদশ বর্ষ অতিক্রান্ত হইয়াছে, আর আঁধ 
ঘণ্টার মধ্যে এই সমস্ত দৃষ্ঠ তাহার মনের ভিতর ঘটিয়া গিয়াছে ; ইহাই মায়া। 

কোন না কোনরূপে আমর। এই মায়ার ভিতর রহিয়াছি। এ ব্যাপার 
বুঝা বড় কঠিন__বিষয়টিও বড় জটিল। ইহার তাৎপর্য কি? ইহার তাৎপর্য 
এই- ব্যাপার বড় ভয়ানক; সকল দেশেই মহাপুরুষগণ এই তত্ব প্রচার 
করিয়াছেন, সকল দেশের লোকই এই তত্ব শিক্ষা পাইয়াছে, কিন্তু_খুব 
অল্প লোকেই ইহা! বিশ্বাস করিয়াছে ; তাহার কারণ নিজে ন1 ভূগিলে, নিজে 
না! ঠেকিলে আমরা ইহ] বিশ্বাস করিতে পারি নু! । বাস্তবিক বলিতে গেলে-_ 


সুব কিছুই বৃথা, সবই মিথ্যা । 
সর্সংহারক কাঁল আঁসিয়। সবই গ্রাস করে, কিছু আর অবশিষ্ট রাখে না__ 


পাঁপকে গ্রাস করে, পাগীকে গ্রাস করে 3 রাজা প্রজা হ্ন্দর কুৎশিত সকলকেই 
কাল গ্রাস করে, কাহাকেও ছাড়ে ন!। ্কবেরই এক্‌ চরমগতি__সকলেই 
বিনাশের দিকে অগ্রসর হইতেছে । আমাদের জ্ঞান শিল্প বিজ্ঞান-_-সবই, 
সেই এক অনিবাধ মৃত্যুর অগ্রসর হইতেছে । কেহই এ তরঙ্গের 
গতিরোধে সমর্থ নহে, কেহই এঁ বিনাশমুখী গতিকে এক মুহূর্তের জন্যও রোধ 
করিতে পারে নাত আমর! মৃত্যুকে তুলিয়া থাকিবার চেষ্টা করিতে পারি, 
যেমন কোন দেশে মহামারী উপস্থিত হইলে মগ্তপান নৃত্য ও অন্থান্ত বৃথা 
আমোদ-প্রমোর্দে লোকে সবকিছু ভূলিবাঁর চেষ্টা করিয়া! পক্ষাঘাত গ্রন্তের 
মতো! চলচ্ছক্তিরহিত হয়। আমরাও এইরূপে এই মৃত্যুচিস্তাকে ভূলিবার 
চেষ্ট। করিতেছি__সর্ব প্রকার ইন্দরিপস্থথে ভুলিয়া থাকিতে চেষ্টা করিতেছি, 
কিন্ত তাহাতে মৃত্যু নিবারিত হয় ন!। 


মাঁয়। ও মুক্ধি ৮৩ 


লোকের সম্মুখে দুইটি পথ আছে। একটি পথ সকলেই জানেন, তাহ! 
এই £ জগতে ছুঃখ আছে, কষ্ট আছে-_সব সত্য, কিন্তু ও-সন্বন্ধে মোটেই ভাবিও 
না। “যাবজ্জীবেৎ স্থখং জীবেৎ খণং কৃত্বা স্বতং পিবেৎ।” ছুঃখ আছে বটে, 
কিন্ত ওদিকে নজর দিও না। যা একটু আধটু সুখ পাও, তাহ! 
ভোগ করিয়া লও $ এই সংসারের অন্ধকার দিকট। লক্ষ্য করিও না.কেবল 
উজ্জল দিকটাই লক্ষ্য করিও। এই মতে কিছু সত্য আছে বটে, কিন্তু ইহাতে 
ভয়ানক বিপদের আশঙ্কাও আছে। ইহার মধ্যে সত্য এইটুকু যে, ইহা 
আমাদিগকে কার্ষে প্রবৃত্ত রাখে । আশ এবং এইরূপ একট! প্রত্যক্ষ আদর্শ 
আমাদিগকে কার্ধে প্রবৃত্ত ও উৎসাহিত করে বটে, কিস্তু উহাতে এই এক 
বিপদ আছে যে, শেষে হতাশ হুইয়। সব চেষ্টা! ছাঁড়িয়। দিতে হয়। “সংসারকে 
যেমন দেখিতেছ, তেমনই গ্রহণ কর ; যতদুর স্বচ্ছন্দে থাকিতে পারে! থাকে। ; 
ছুংখকই আঁসিলেও তাহাতে সন্তষ্ট থাকো; আঘাত পাইলে বলো ইহা 
আঘাত নহে, পুষ্পবৃষ্টি ; দাসবৎ পরিচালিত হইলেও বলো--আমি মুক্ত, 
স্বাধীন; অপরের নিকট এবং নিজের নিকট দিন্রাঁত মিথ্যা বলো, কারণ 
সহদ্মরে থাকিবাঁর, জীবিনধারণ করিবার ইহাই একমাত্র উপায় ধাহার। 
একথা বলেন, তীহাদিগকেও বাধ্য হুইয়1] অবশেষে সব চেষ্টা! ছাঁড়িয়। দিতে 
হয়। ইহাঁকেই অবশ্য পাক সাংসারিক জ্ঞান বলে, আর এই উনবিংশ 
শতাব্দীতে এই জ্ঞান যত প্রচলিত, কোনকালে এতটা ছিল না; তাহার 
কারণ এই--লোক এখন যেমন তীব্র আঘাত পাইয়া! থাকে, কোন কালে এত 
তীব্র আঘাত পাইভ না, প্রতিদ্ন্দিতাও কখন এত তীব্র ছিল ন1) মাহুষ 
এখন তাহার ভ্রাতার প্রতি ধত নিষ্ঠুর, তত নিষ্ঠুর কখন ছিল না, আঁর এই 
জন্তই এখন এই সাত্তন। দেওয়া হইয়া থাকে । বর্তমানকালে এই উপদেশই 
অধিক পরিমাণে দেওয়া হইয়। থাকে, কিন্তু এই উপদেশে এখন কোন ফল হয় 
না, কোনকলেই হয় নাই । গলিত শবকে কতকগুলি ফুল চাপা দিয় রাখ যায় 
না_ ইহ! সম্ভব নহে; একদিন এ ফুলগুলি সব উড়িয়া যাইবে, তখন সেই শব 
পূর্বাপেক্ষা বীভৎ্মরূপে দেখ! দিবে । আমাদের সমুদয় জীবনও এই প্রকার । 
আমর] আমাদের পুরাতন পচা ঘা সোনার আচ্ছাদন মুড়িয়া রাখিবার চে! 
করিতে পারি, কিন্তু একদিন আমিবে খন সেই যোনার পাতি ধপিয়া পড়িবে 
'আর নেই ক্ষত অতি বীভৎস্ভাবে প্রকাশিত হইবে । 


৮৪ ্বামীজীর বাণী ও রচন! 


তবে কি কোনই আশা নাই? এ-কথা সত্য যে, আমর! সকলেই মায়ার 
দাস, আমরা মায়াতেই জন্মিয়াছি, মায়াতেই আমরা জীবিত। তবে কি কোন 
উপায় নাই, কোন আশ। নাই? আমরা যে সকলেই অতি দুর্দশাপন্ন, এই 
জগৎ যে বাস্তবিক একটি কারাগার, আমাদের তথাকথিত পূর্বপ্রার্চ মহিমাও 
যে একটি কারাগৃহ মাত্র, আমাদের বুদ্ধি এবং মনও যে কারাগার-ন্বরূপ, 
তাহা শত শত যুগ ধরিয়া লোকে জানে । লোকে যাহাই বলুক না কেন, 
এমন কেহই নাই, যে কোন না কোন সময়ে ইহ! প্রাণে প্রাণে অনুভব না 
করিয়াছে। বৃদ্ধের এটি আরও তীব্রভাবে অনুভব করিয়। থাকেন, কারণ 
তাহাদের সারাজীবনের সঞ্চিত অভিজ্ঞতা] রহিয়াছে; গ্ররতির মিথ্যা ভাষা 
তাহাদিগকে বড় বেশী ঠকাইতে পারে না। এই বন্ধন-অতিক্রমের উপায় 
কি? এই বন্ধনগুলিকে অতিক্রম করিবার কি কোন উপায় নাই? আমর] 
দেখিতেছি, এই ভয়ঙ্কর ব্যাপার, এই বন্ধন আমাদের সম্মুখে পশ্চাতে সর্বত্র 
থাকিলেও এই ছু:খকষ্ট্ের মধ্যেই, এই জগতেই-_যেখাঁনে জীবন ও মৃত্যু একার্ঘক 
--এখানেও এক মহাবাণী সকল যুগে, সকল দেশে, সকল ব্যক্তির হৃদয়ে যেন 
ধ্বনিত হইতেছে £ দৈব হোষ! গুণময়ী মম মায়া ছুরত্যয়। । মামেব ষে প্রপদ্যন্তে 
মায়ামেতাং তরস্তি তে।১_- আমার এই দেবী ত্রিগুণময়ী মায়া অতি কষ্টে 
অতিক্রম করা যায়। যাহারা আমার শরণাপন্ন, তাহার! এই মায়া 
অতিক্রম করে। “হে পরিশ্রাস্ত ও ভারাক্রান্ত জীবগণ, আমার কাছে এস, 
আমি তোমাদিগকে বিশ্রাম ও শান্তি দিব'২_-এই বাণীই আমাদিগকে ক্রমাগত 
সম্মুখের দিকে আগাইয়া লইয়া যাইতেছে । মানুষ ইহা শুনিয়াছে এবং অনস্ত 
যুগ ধরিয়া! শুনিতেছে। যখন মান্ষের সবই নষ্টপ্রায় বলিয়া মনে হয়, 
ঘখনশ আঁশা ভঙ্গ হইতে থাকে, খন মানুষের নিজ শক্তির উপর বিশ্বাস চূর্গ 
হইয়া যায়, ধখন সবই যেন তাহার আশডুলের ফাঁক দিয়! গলিয়া যায় এবং জীবন 
একটি ভগ্রস্তপে পরিণত হয়, তখন লে এই বাণী শুনিতে পায়। আর ইহাই ধর্ম। 

অতএব, একর্দিকে এই অভয়বাণী, এই আশাপ্রদ বাক্য যে, এ-নব কিছুই 
নয়, এ সবই মায়া, ইহা উপলব্ধি কর, কিন্তু সেই সঙ্গে এই আশার বাণী ষে, 
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মায়! ও মুক্তি ৮৫ 


মায়ার কাহিরে যাইবার পথ আছে। অপর দিকে, সাংসারিক বিষয়ে অভিজ্ঞ 
ব্যক্তিগণ বলেন--ধর্ম, দর্শন এ-সব বাজে জিনিস লইয়া মাথা ঘামাইও না। 
সংসারে বাস কর; এই সংসার নিতান্ত অশ্ুভপূর্ণ বটে, কিন্ত যতদূর পাবে], 
ইহার সঘ্যবহার করিয়া লও। সাদা কথায় ইহার অর্থ এই, দিবারাত্রি 
ভগ্ডামি, মিথ্যাচার ও প্রতারণার জীবন ষাঁপন কর--তোমাঁর ক্ষতগুলি 
যতদূর পারে! ঢাঁকিয়৷ রাঁখো। তাঁলির উপর তালি দাও, শেষে প্রকৃত 
জিনিসাটই যেন নষ্ট হইয়া যায়, আর তুমি কেবল একটি জোড়াতালির 
সমষ্টিতে পরিণত হও । ইহাঁকেই বলে-_সাংসারিক জীবন। যাহার। এইরূপ 
জোড়াতালি লইয়া সন্তষ্ট তাহার। কখন ধর্মলীভ করিতে পারিবে না! যখন 
জীবনের বর্তমান অবস্থায় ভয়ানক অশান্তি উপস্থিত হয়, যখন নিজের জীবনের 
উপরও আগ মমত। থাকে না, ষখন এইরূপ “তালি' দেওয়ার উপর ভয়ানক 
স্বণা উপস্থিত হয়, যখন মিথ্যা ও প্রবঞ্চনার উপর ভয়ানক বিতৃষ্ণ জন্মায়, 
তখনই ধর্মের আরম্ভ। বুদ্ধদেব বৌধিবৃক্ষের নিয়ে বসিয়। দৃঢ়ন্বরে যাহ! 
বলিয়াছেন, সে কথা ষে প্রাণ হইতে বলিতে পারে, সেই কেবল ধাধিক হইবার 
যোগ্য । সংসারী হইবার ইচ্ছ। তাহাঁরও হৃদয়ে একবার উদ্দিত হইয়াছিল । তখন 
তাহার এই অবস্থা ঃ তিনি স্পষ্ট বুঝিতেছেন, এই সাংসারিক জীবনটা একেবারে 
ভূলঃ অথচ ইহা হইতে বাহির হইবার কোন পথ আবিষ্কার করিতে 
পারিতেছেন না। প্রলোভন একবার তাহার নিকট আবিভূত হইয়াছিল; 
সে যেন বলিল--সত্যের অনুসন্ধান পরিত্যাগ কর, সংসারে ফিরিয়! গিয়া 
পূর্বেকার মতে প্রতীরণীপূর্ণ জীবন যাপন কর, সকল জিনিসকে তাহার তুল 
নামে ডাকো, নিজের নিকট ও সকলের নিকট দিনরাত মিথ্যা বলিতে থাকে । 
কিন্ত সেই মহাবীর অতুল বিক্রমে তৎক্ষণাৎ উহাকে জয় করিয়া ফেলিলেন 
তিনি বলিলেন-_-“কেবল খাইয়। পরিয়া মূর্খের মতে। জীবনযাপন অপেক্ষ। মৃত্যুও 
শ্রেয়; ; পরাজয়ের জীবনযাপন অপেক্ষা যুদ্ধক্ষেত্রে মরা শ্রেয়ঃ।” ইহাই ধর্মের 
ভিত্তি। ঘখন মানুষ এই ভিত্তির উপর দতায়মাঁন হয়, তখন সে সত্যলাভ 
করিবার পথে চলিয়াছে, সে ঈশ্বরলীভ করিবার পথে চলিয়াছে, বুঝিতে 
হইবে। ধামিক হইবার জন্তও প্রথমেই এই দৃঢ় প্রতিজ্ঞ আবশ্তক। আম 
নিজের পথ নিজে করিয়া লইব। সত্য জানিব অথবা এই চেষ্টাক্স প্রাণ দিব; 
কারণ সংসারের দিকে তো আর কিছু পাইবার আশ! নাই, ইহা শুম্ত-_-ইহা 


৮৬ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


প্রতিদিন লয় পাইতেছে। আঁজিকার হ্থন্দর আশাপুর্ণ তরুণ আগামী কাল 
বৃদ্ধ। আরজিকার আশ! আনন্দ স্থখ__এ-সকল মুকুলের মতো! আগামী 
কাল শিশিরপাতেই নষ্ট হইবে। ইহা] যেমন এক দিকের কথা, অপর দিকে 
তেমনি জয়ের আশ! রহিয়াছে-জীবনের সমুদয় অশুভ জয় করিবার সম্ভাবনা 
রহিয়াছে । এমন কি, জীবন ও জগতের উপর পর্যন্ত জয়ী হইবার আশা 
রহিয়াছে ; এই উপায়েই মানষ নিজের পায়ের উপর ভর দিয়া দাঁড়াইতে 
পারে। অতএব যাহার এই জয়লাভের জন্য, সত্যের জন্য, ধর্মের জন্য চেষ্টা 
করিতেছে, তাহারাই ঠিক পথে রহিয়াছে এবং বেদসকল ইহাই প্রচার করেন 
_এনিরাশ হইও নাঃ পথ বড় কঠিন__ষেন ক্ষুরধারের ন্ায় দুর্গম ; তাহা 
হইলেও নিরাশ হইও না; উঠ-_জাগে। এবং তোমাদের চরম আদর্শে উপনীত 
হও ।১১ 

বিভিন্ন ধর্মনমূহ যে আকারেই মানষের নিকট আপন স্বরূপ অভিব্যক্ত 
করুক ন। কেন, তাহাদের সকলেরই এই এক মুলভিত্তি। সকল ধর্মই জগৎ 
হইতে বাহিরে যাইবার অর্থাৎ মুক্তির উপদেশ দিতেছে। এই-সকল বিভিন্ন 
ধর্মের উদ্দেশ্য -_সসার ও ধর্মের মধ্যে একট? আপস করিয়া লওয়] নহে, বরং 
ধর্মকে নিজ আদর্শে দৃটপ্রতিঠঠিত করা, স'সারের সঙ্গে আপস করিয়া এ 
আদর্শকে ছোট করিয়! ফেল নহে । প্রত্যেক ধর্মই একথা প্রচার করিতেছে, 
আর বেদান্তের কর্তব্য-_বিভিন্ন ধর্মভাবের মধ্যে সামগ্রশ্ত-সাধন $ যেমন এইমাজ 
আমর দেখিলাম, এই মুক্তিতত্বে জগতের উচ্চতম ও নিক্তম সকল ধর্মের মধ্যে 
সামগ্রন্ত রহিযাছে। আমবা ষাহাঁকে অত্যন্ত ঘ্বণিত কুসংস্কার বলি, আবার 
যাঁহ। সর্বে।চ্চ দর্শন, সবগুলিরই এই এক সাধারণ ভিত্তি যে, তাহার। সকলেই 
এ এক প্রকার সঙ্কট হইতে নিস্তারের পথ দেখাইয়। দেয় এবং এই-সকল ধর্মের 
অধিকাঁংশেই প্রপঞ্চাতীত প্ুরুষবিশেষের-_ প্রাকৃতিক নিয়ম দ্বারা আবদ্ধ 
নহেন এরূপ অর্থাৎ নিত্যমুক্ত পুরুষবিশেষের-সাহাষ্যে এই মুক্তিলাঁভ করিতে 
হয়। এই মুক্ত পুরুষের হ্বরূপ সম্বন্ধে নানা বিরোধ ও মতভেদ স:ংও-_সেই 
্রন্ধ সগুণ বা নি, মান্ষের ন্তাঁয় তিনি জ্ঞানসম্পন্ন কি না, তিনি পুরুষ, স্ত্রী 
ব৷ উভয় তাব-বজিত, এইরূপ অনস্ত বিচারপত্বেও__-বিভিন্ন মতের অতি।গ্রবল 
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মায়। ও মুক্তি ৮শ 


বিরোধস্ত্বেও উহাদের পকলের মধ্যেই একত্বের যে স্বর্ণস্জ উহাদিগকে গ্রাথিত 
করিয়৷ রাখিয়াছে, তাহা! আমরা দেখিতে পাই ; সতরাং এ-সকল বিভিম্নতা 
বা বিরোধ আমাদের ভীতি উৎপাদন করে না; আর এই বেদাস্তদর্শনে এই 
্থবরণস্থত্র আবিষ্কৃত হইয়াছে, আমাদের দৃষ্টির সন্মুথে একটু একটু করিয়া 
প্রকাশিত হইয়াছে, আর ইহাতে প্রথমেই এই ওুত্ব উপলব্ধ হয় যে, আমরা! 
সকলেই বিভিন্ন পথ দ্বারা সেই এক মুক্তির দিকে অগ্রসর হইতেছি। সকল 
ধর্মেরই এই সাধারণ ভাঁব। 
আমাদের স্থখ-ছুঃখ, বিপদ-কষ্টের অবস্থার মধ্যেই আমরা এই আশ্চর্য ব্যাপার 
দেখিতে পাই যে, আমরা ধীরে ধীরে সকলেই নেই মুক্তির দিকে অগ্রসর 
হইতেছি। প্রশ্ন হইল : এই জগৎ্ট? বাস্তবিক কি? কোথা হইতে ইহার 
উৎপত্তি, কোঁথায়ই ব। ইহার লয়? আর ইহার উত্তর ২ “মুক্তিতে ইহার উৎপত্তি, 
মুক্তিতে স্থিতি এবং অবশেষে মুক্তিতেই ইহাঁর লয়। এই যে মুক্তির ভাব, 
আমর। ঘে বাস্তবিক মুক্ত - এই মহাঁন্‌ ভাব ছাড়িয়া আমর] এক মুহূর্তও চলিতে 
পারি না, এই ভাব ব্যতীত আমাদের সকল কার্ধ, এমন কি জীবন পধস্ত বৃথা । 
প্রতি মূহুর্তে প্রকৃতি আমাদিগকে দাস বলিয়া প্রতিপন্ন করিতেছে, কিন্তু তাহার 
সঙ্গে সঙ্গেই এই অপর ভাবও আমাদের মনে উদ্দিত হইতেছে যে, তথাপি 
আমর! মুক্ত। প্রতি মুহূর্তে যেন আমরা মায়! বার! আহত হইয়া বদ্ধ বলিয়া 
প্রতিপন্ন হইতেছি, কিন্তু সেই মুহূর্তেই মেই আঘাতের সঙ্গে সঙ্গেই উপলব্ধি 
*হইতেছে, আমর] মুক্ত । আমাদের ভিতরে যেন কিছু আমাদিগকে বলিয়। 
দিতেছে, আমরা মুক্ত। কিন্তু এই মুক্তিকে প্রাণে প্রাণে উপলব্ধি করিতে, 
আমাদের যুক্ত শ্বভাঁবকে প্রকাঁশ করিতে যে-সকল বাধ। উপস্থিত হয়, তাহাও 
একরূপ অনতিক্রমণীয়। তথাঁপি ভিতরে, আমাদের অস্তরের অস্তস্তলে কে 
যেন সর্বদা বলিতেছে-_আমি মুক্ত, আমি মুক্ত । আর যদি তুমি জগতের 
বিভিন্ন ধর্মমত আলোঁচন! করিয়া দেখ, তবে তুমি বুঝিবে__তাহাদের সব- 
গুপিতেই কোন ন। কোনক্ষপে এই ভাব প্রকাশিত হইয়াছে। শুধু ধর্ম নয় 
ধর্ম-শব্দটিকে আপনার] অত্যন্ত সস্কীর্ণ অর্থে গ্রহণ করিবেন না _সমগ্ন সামাজিক 
জীবনটি কেবল এই এক মুক্তভাবের অভিব্যক্তিমাত্র। সকল সামাজিক 
গত্তিই সেই এক মুক্তভাবের বিভিন্ন প্রকাশ মাত্র। যেন সকলেই জ্ঞাতসারে 
বা অজ্ঞাতসারে সেই স্বর শুনিয়াছে-_ঘে স্ব দিবারাত্রি বলিতেছে, 'পরিশ্রাস্ত 


৮৮ ত্বামীজীর বাণী ও রচনা 


ও ভারাক্রাস্ত সকলে আমার কাছে এস।*১ একক্সপ ভাষায় ব১ একরূপ 
ভঙ্গিতে উহ! প্রকাখিত ন। হইতে পারে, কিন্তু মুক্তির সেই বাণী কোন 
না কোনরূপে আমাদের সহিত বর্তমান রহিয়াছে । আমরা এখানে যে 
জন্মিয়াছি, তাহাঁও এ বাণীর জন্য ; আমাদের প্রত্যেক গতিই উহার জন্য । 
আমর। জানি বা ন। জানি, আমর। সকলেই মুক্তির দিকে চলিয়াছি, আমর! 
জ্ঞাতসারে বা অজ্ঞাতপরে সেই বাণীর অস্থসরণ করিতেছি। যেমন সেই 
মোহন বংশীবাদক২ বংশীধ্বনি ছারা গ্রামের বালকগণকে আকর্ষণ করিয়াছিল, 
আমরাও তেমনি ন। জানিয়ই এক মোহন বংশীন্ন অনুসরণ করিতেছি । 

আমরা যখন সেই বাণী অনুদরণ করি, তখনই আমরা নীতিপরায়ণ। 
কেবল জীবাত্মা! নয়, সেই নিন্নতম জড়পরমাধু হইতে উচ্চতম মানব পর্ধস্ত 
সকলেই দে স্বর শুনিয়াছে, আর এ স্বরে গ] ঢালিয়া দিতে চাহিয়াছে। আর 
এই চেষ্টায় পরম্পর মিলিত হইতেছে, এ উহাকে ঠেলিয়। দিতেছে আঁর এই- 
ভাবেই প্রতিদ্বন্বিতা আনন্দ চেষ্ট| স্থখ জীবন মৃত্যু--সব কিছুর উৎপত্তি; 
আর এই অনস্ত বিখত্রহ্মাণ্ড এ বাঁণীর সমীপে উপস্থিত হুইবার উন্মত্ত চেষ্টার 
ফল ছাড়া আর কিছুই নয়। আমর] ইহাই করিয়া চলিয়াছি। ইহাই 
প্রকৃতির অভিব্যক্তি । 

এই বাণী শুনিতে পাইলে কি হয়? তখন আমাদের সন্মুখের দৃশ্য পরিবতিত 
হইয়া থাকে । যখনই তুমি এ শ্বরকে জানিতে পারো, বুঝিতে পারো--উহ। 
কি, তখন সম্মুখের সকল দৃশ্যই পরিবতিত হইয়া ঘায়। এই জগত, যাহা” 
পূর্বে মায়ার বীভৎস যুদ্ধক্ষেত্র ছিল, তাহা একটি স্বন্দরর ও মনোরম স্থানে 
রূপাস্তরিত হইয়াছে। প্ররতিকে অভিসম্পাত করিবার তখন আর আমাদের 
প্রয়োজন থাকে না, জগৎ অতি বীভৎস অথব। এ-সবই বৃথা ইহা 
বলিবারও আমাদের প্রয়োজন থাকে না, আমাদের কীঁদিবার অথবা বিলাপ 
করিবারও কোন প্রয়োজন থাকে না। যখন এ বাণীর মর্ম বুঝিতে পারি, 
তখনই বুবি-এই-সকল চেষ্ট1, এই যুদ্ধ প্রতিত্বন্থিতা, এই গোলমাল, এই 
নিষ্ঠরতা, এই-সকল ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র স্থখ-সম্তৌগের প্রয়োজন কি। তখন বুঝিতে 
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মায় ও মুক্তি ৮৯ 


পারা যাস্ত ষে, উহার! প্রকৃতির শ্বভাববশতই ঘটিয়! থাকে_আমরা জাতসারে 
বা অজ্ঞাতসার়ে সেই বাণীর দিকে অগ্রসর হুইতেছি বলিয়াই এইগুলি 
ঘটিয়৷ থাকে! 

অতএব লমুদ্রয় মানবজীবন, সমুদয় প্রকৃতি কেবল নেই মুক্তভাবকে 
অভিব্যস্ত করিতে চেষ্ট! করিতেছে মাত্র ; হূর্যও সেইদিকে চলিয়াছে, পৃথিবীও 
এজন্য হুর্ধের চতুদ্দিকে ভ্রমণ করিতেছে, চন্দ্র তাই পৃথিবীর চতুর্দিকে 
ঘুরিতেছে। সেই স্থানে উপস্থিত হইবার জন্ত সকল গ্রহ ভ্রমণ করিতেছে 
এবং বায়ুও বহিতেছে। সেই মুক্তির জন্য বজ্ব তীব্র নিনাদ করিতেছে, মৃত্যুও 
তাহারই জন্ত চতুর্দিকে ঘুরিয়া বেড়াইতেছে, সকলেই সেই দিকে যাইবার 
জন্ত চেষ্টা করিতেছে । সাধু সেইদিকে চলিয়াছেন, তিনি না গিয়া! থাকিতে 
পারেন না, তাহার পক্ষে উহা কিছু প্রশংসার কথা নহে। পাগীও চলিয়াঁছে, 
দ্বানশীল ব্যক্তি সেই বাণী লক্ষ্য করিয়া সোজা সেই দিকে চলিয়াছেন, তিনি 
না গিয়া! থাকিতে পারেন ন1$ আবার ভয়ানক রুপণ ব্যক্তিও সেই লক্ষ্যে 
চলিয়াছে। মছান্‌ হিতকারী ব্যক্তিও অন্তরে অস্তরে সেই বাণী শুনিয়াছেন ; 
তিনি সেই ছিতকর্ম না! করিয়া থাকিতে পারেন না, আবার ভয়ানক অলস 
ব্যক্তিও সেইরূপ । একজনের অপেক্ষা অপর ব্যক্তিপ্ন প্দব্খলন বেশী হুইতে 
পারে, আর ঘষে ব্যক্তির খুব বেশী পদস্থলন হয়, তাঁহাকে আমর] মন্দ বলি; 
আর যাহার পদব্খলন অল্প হয়, তাহাকে আমর! ভাল বলি। ভাল-মন্দ এই 
দুইটি ভিন্ন বস্ত নহে, উহীরা একই জিনিস? উহাদের মধ্যে ভেদ প্রকারগত 
নহে, পরিমাণগত । 

এখন দেখ, যদি এই মুক্তভাবরূপ শক্তি বাস্তবিক সমগ্র জগতে কার্য 
করিতে থাকে, তবে আমাদের বিশেষ আলোচ্য বিষয়-_-ধর্মে উহ! প্রয়োগ 
করিলে দেখিতে পাই, নব ধর্মই এ এক ভাব দ্বারাই নিয়ন্ত্রিত হুইয়াছে। অতি 
নিয় স্তরের ধর্মগুলির কথা ধর, সেই-সকল ধর্মে হয়তে। কোন মৃত পূর্বপুরুষ 
অথব! ভয়ানক নিষ্ঠুর দেবগণ উপামিত হন; কিন্তু তাঁহাদের উপাসিত এই 
দেবতা ব1 মৃত পূর্বপুরুষদের মোটামুটি ধারণাটা কি? সেই ধারণ। এই যে 
তাহার! প্রকৃতি অপেক্ষা উন্নত, এই মায়া হার! তাহার] বন্ধ নন। অবশ্ত 
তাহাদের প্রকৃতি সম্বন্ধে ধারণ। খুব সামান্ত। উপাসক একজন অজ্ঞ ব্যক্তি, 
তাহার ধারণা খুব স্থুল, সে গৃহ-প্রাচীর ভেদ করিয়া! যাইতে পারে না, অথব! 


তি ত্বামীজীর বাঁণী ও রচন। 


শৃন্ে উড়িতে পারে না। সুতরাং এই-সকল বাধা অতিক্রম করা ব। না? 
করা ব্যতীত শক্তি সম্বন্ধে তাহাঁর উচ্চতর ধারণা নাই ? সুতরাং মে এমন 
দ্বেবগণের উপাঁপনা করে, যাহারা প্রাচীর ভেদ কবিয়া অথব। আকাশের মধ্য 
দিয়া! চলিয়! যাইতে পারেন, অথব। নিজব্ূপ পরিবর্তন করিতে পারেন। 
দার্শনিকভাঁবে লক্ষ্য করিলে এইরূপ দেবোপাসনার ভিতর কি রহস্য নিহিত 
আছে? রহস্য এই যে. এখানেও সেই মুক্তির ভাব রহিয়াছে, তাহার 
দেবতার ধারণা পরিচিত প্ররুতির ধাঁরণ। অপেক্ষা উন্নত। আবার ধাহারা 
তদপেক্ষা! উন্নত দেবতার উপাসক, তাহাদেরও সেই একই মুক্তির সম্বন্ধে 
অন্তপ্রকার ধারণা । যেমন প্রতি সম্বন্ধে আমাদের ধারণা উন্নত হইতে থাকে, 
তেমনি প্রকৃতির অধীশ্বর আত্মার ধারণাও উন্নত হুইতে থাকে; অবশেষে 
আমরা একেশ্বরবাদে উপনীত হুই। এই মায়া, এই প্রকৃতি রহিয়াছেন, আর 
এই মায়ার প্রভূ একজন রহিয়াছেন- ইনিই আমাদের আশার স্থল। 

যেখানে প্রথম এই একেশ্বরবাদের ভাব উদিত হয়, সেইখানে বেদাস্তেরও 
আরম । বেদাস্ত উহ! অপেক্ষা গভীরতর তত্বান্ুসন্ধান করিতে চান । বেদাস্ত 
বলেন-__-এই মায়াপ্রপঞ্চের পশ্চাতে যে চৈতন্য রহিয়াছেন, খিনি মায়ার প্রভু 
ধিনি মায়ার অধীন নন, তিনি যে আমাদিগকে তাহার দিকে আকর্ষণ 
করিতেছেন এবং আমরাও সকলে যে তীহাঁরই দিকে ক্রমাগত চলিতেছি, এই 
ধারণা সত্য বটে, কিন্তু এখনও যেন ধাঁরণ। স্পষ্ট হয় নাই ; এখনও যেন এই 
দর্শন অস্পষ্ট ও অস্ফুট, যদিও উহা স্পষ্টতঃ যুক্তির বিরোধী নহে। যেমন 
আপনাদের স্তবগীতিতে আঁছে- “আমার ইশ্বর তোমার অতি নিকটে”, 
বেদীস্তী পক্ষেও এই স্বৃতি খাঁটিবে, তিনি কেবল একটি শব্দ পরিবর্তন করিয়া 
বলিবেন-_-আমার ঈশ্বর আমার অতি নিকটে | আমাদের চরম উদ্দেশ যে 
আমাদের অনেক দুরে প্রকৃতির পারে; আমর] ষে তাহার নিকট ক্রমশঃ 
অগ্রসর হইতেছি, এই দুরবতী ভাবকে ক্রমশঃ আমাদের নিকটবর্তী করিতে 
হইবে, অবশ্য আদর্শের পবিভত্রত। ও উচ্চত। বজায় বাধিয়া ইহা! করিতে 
হইবে । যেন এ আদর্শ ক্রমশঃ আমাদের নিকট হইতে নিকটতর হুইতে 
থাকে- অবশেষে সেই স্বর্গস্থ ঈশ্বর যেন প্রকৃতির ঈশ্বররূপে উপলন্ধ হন, শেষে 
যেন প্রকৃতিতে ও দেই ঈশ্বরে কোন প্রভেদ ন৷ থাকে, তিনিই ষেন এই 
দেহমন্দিরের অধিষ্ঠাত্রী দেবতারূপে, অবশেষে এই দেবমন্দিররূপে পরিণত হন, 


মায়! ও মুক্তি ৯৯ 


তিনিই ঘেন শেষে জীবাত্ব! ও-মানুষ বলিয়। পরিজ্ঞাত হন। এইখানেই 
বেদাস্তের শেষ কথ।। 

ধাহাকে খধিগণ বিভিন্ন স্থানে অন্বেষণ করিতেছিলেন, তীহাকে এতক্ষণে 
জান! গেল। বেদাস্ত বলেন-তুমি ঘে বাণী শুনিয়াছিলে, তাহ! সত্য; 
তবে তুমি উহা! শুনিয়। ঠিক পথে চল নাই। মুক্তির যে মহান্‌ আদর্শ তুমি 
অনুভব করিয়াঁছিলে, তাঁা সত্য বটে, কিন্তু তুমি উহ! বাছিরে অন্বেষণ করিতে 
গিয়া তুল করিয়াছ। এ ভাবকে তোমার কাছে--আরও কাছে অহ্থভব 
কর, যতদিন না তুমি জানিতে পারে! যে এ মুক্তি, এ ম্বাধীনত| তোমারই 
ভিতরে, উহ! তোমার আত্মার অস্তরাত্বান্বরূপ। এই মুক্তি বরাবরই তোমার 
স্বরূপ ছিল এবং মায়া তোমাকে কখনই বন্ধ করে নাই। এই প্ররুতি 
কখনই তোমার উপর শক্তি বিস্তার করিতে সমর্থ নয়। ভয়গ্রস্ত বালকের 
মতো! তুমি ম্বপ্ন দেখিতেছিলে ষে, প্রকৃতি তোমাকে নাচাইতেছে, এই প্রকৃতি 
হইতে মুক্ত হওয়াই তোমার লক্ষ্য । ইহ শুধু বুদ্িদ্বারা! জাঁনা নহে, প্রত্যক্ষ করা, 
অপরোক্ষভাবে অনুভব করা- আমর] এই জগৎকে যত স্পষ্টভাবে দেখিতেছি, 
তাহা অপেক্ষা সঠিকভাবে উপলব্ধি করা। তখনই আমরা মুক্ত হইব, তখনই 
সকল গোলমাল চুকিয়া যাইবে, তখনই হৃদয়ের সকল চঞ্চলতা স্থির হইয়া 
যাইবে, তখনই সকল কুটিলত| সরল হইয়! যাইবে, তখনই এই বহৃত্থের ভ্রান্তি 
চলিয়। যাইবে, তখনই এই প্রকৃতি--এই মায় এখনকার মতে! ভয়ানক 
অবদাঁদকর স্বপ্ন ন1 হইয়া! অতি হুন্দররূপে প্রতিভাত হইবে, আর এই জগৎ 
এখন যেমন কারাগার বলিয়। প্রতীয়মান হইতেছে, তাহ। না হইয়া ক্রীড়াক্ষেত্র- 
রূপে প্রতিভাত হইবে, তখন বিপদ বিশৃঙ্খলা, এমন কি আমর! যে-সকল যন্ত্রণা 
ভোগ করি, দেগুলিও ব্রহ্মভাবে রূপায়িত হুইবে-_তাছারা তখন তাহাদের 
প্রকৃত রূপে প্রতিভাত হুইবে, সকল বস্তর পশ্চাতে সারসত্তারূপে তিনিই 
ধাড়াইয়া রহিয়াছেন দেখা যাইবে, আর বুঝিতে পার। যাইবে যে তিনিই 
আমার প্রকৃত অন্তরাত্বা। 


৯৩ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


শৃন্যে উড়িতে পারে না। সুতরাং এই-সকল বাধ! অতিক্রম কনা বা না! 
কর] ব্যতীত শক্তি সম্বন্ধে তাঁহার উচ্চতর ধারণ নাই স্থৃতরাং মে এমন 
দেবগণের উপাপন। করে, ধাহ।রা প্রাচীর ভেদ করিয়া অথব। আকাশের মধ্য 
দিয়! চলিয়া যাইতে পারেন, অথব। নিজন্ূপ পরিবর্তন করিতে পারেন । 
দার্শনিকভাবে লক্ষ্য করিলে এইরূপ দেবোপাসনার ভিতর কি রহস্ত নিহিত 
আছে? রহম্ত এই যে, এখানেও সেই মুক্তির ভাব রহিয়াছে, তাহার 
দেবতার ধারণ] পরিচিত প্রকৃতির ধারণ। অপেক্ষা উন্নত। আবার যাহার! 
তদপেক্ষ। উন্নত দেবতার উপাসক, তাহাঁদেনও সেই একই মুক্তির সম্বন্ধে 
অন্তপ্রকার ধরণ] । যেমন প্রকৃতি সম্বন্ধে আমাদের ধারণ! উন্নত হইতে থাকে, 
তেমনি প্রকৃতির অধীশ্বর আত্মার ধারণাও উন্নত হুইতে থাকে; অবশেষে 
আমরা একেশ্বরবাদে উপনীত হুই। এই মায়া, এই প্রকৃতি রহিয়াছেন, আর 
এই মায়ার প্রভু একজন রহিয়াছেন_ ইনিই আমাদের আশা স্থল। 

যেখানে প্রথম এই একেশবরবাদের ভাব উদ্দিত হয়, সেইখানে বেদাস্তেরও 
আরম্ভ । বেদাস্ত উহ] অপেক্ষাও গভীরতর তত্বাহ্ছুসন্ধান করিতে চান । বেদাস্ত 
বলেন--এই মায়াপ্রপঞ্চের পশ্চাতে যে চৈতন্য রহিয়াঁছেন, যিনি মায়ার প্রভু 
ধিনি মায়ার অধীন নন, তিনি যে আমাদিগকে তাহার দিকে আকর্ষণ 
করিতেছেন এবং আমর।ও সকলে যে তাহারই দিকে ক্রমাগত চলিতেছি, এই 
ধাঁরণ। সত্য বটে, কিন্তু এখনও যেন ধারণ! স্পষ্ট হয় নাই ; এখনও যেন এই 
দর্শন অস্পষ্ট ও অস্ফুট, যদ্দিও উহা স্পষ্টতঃ যুক্তির বিরোধী নহে । যেমন 
আপনাদের স্তবগীতিতে আছে --আমার শঈশ্বর তোমার অতি নিকটে, 
বেদীন্তীর পক্ষেও এই স্ততি খাটিবে, ঙিনি কেবল একটি শব্দ পরিবর্তন করিয়া 
বলিবেন-_-“আমার ঈশ্বর আমার অতি নিকটে 1 আমাদের চরম উদ্দেশ্বা যে 
আমাদের অনেক দূরে প্রক্কৃতির পারে $ আমরা যে তাহার নিকট ক্রমশঃ 
অগ্রসর হইতেছি, এই দূরবতী ভাঁবকে ক্রমশঃ আমাদের নিকটবর্তা করিতে 
হইবে, অবশ্য আদর্শের পবিত্রতা ও উচ্চতা বজায় রাখিয়া ইহা করিতে 
হইবে । যেন এ আদর্শ ক্রমশঃ আমাদের নিকট হুইতে নিকটতর হইতে 
থাকে_-অবশেষে সেই হ্বর্গছ্থ ঈশ্বর যেন প্ররুতির ঈশ্বররূপে উপলব্ধ হন, শেষে 
যেন প্রকৃতিতে ও দেই ঈশ্বরে কোন প্রভেদ না থাকে, তিনিই যেন এই 
দেহমন্দিরের অধিষ্ঠাত্রী দেবতারূপে, অবশেষে এই দেবমন্দিররূপে পরিণত হুন, 


মায়! ও মুক্তি ৯১ 


তিনিই যেন শেষে জীবাত্মা ও.মাঁন্য বলিয়। পরিজ্ঞাত হন। এইখানেই 
বেদাস্তের শেষ কথা। 

বাহাকে খধবিগণ বিভিন্ন স্থানে অন্বেষণ করিতেছিলেন, তাহাকে এতক্ষণে 
জানা গেল। বেদীস্ত বলেন-তুমি ঘে বাণী শুনিয়াছিলে, তাহ। সত্য; 
তবে তুমি উহা! শুনিয়। ঠিক পথে চল নাই। মুক্তির যে মহান্‌ আদর্শ তুমি 
অনুভব করিয়াছিলে, তাহ। সত্য বটে, কিন্তু তৃমি উহ! বাছিরে অন্বেষণ করিতে 
গিয়া ভুল করিয়াছ। এ ভাঁবকে তোমার কাছে--আরও কাছে অন্ত 
কর, যতদিন না তুমি জানিতে পারে! থে এ মুক্তি, এ ম্বাধীনত। তোমারই 
ভিতরে, উহ তোমার আত্মার অস্তরাত্মাশ্বর্ূপ । এই মুক্তি বরাবরই তোমার 
স্বরূপ ছিল এবং মায়া তোমাকে কখনই বদ্ধ করে নাই। এই প্ররুতি 
কখনই তোমার উপর শক্তি বিস্তার করিতে সমর্থ নয়। ভয়গ্রন্ত বালকের 
মতো তুমি দ্বপ্ন দেখিতেছিলে যে, প্রকৃতি তোমাকে নাচাইতেছে, এই প্রকৃতি 
হইতে মুক্ত হওয়াই তোমার লক্ষা। ইহ। শুধু বুদ্ধিবার! জান! নহে, প্রত্যক্ষ করা, 
অপরোক্ষভাঁবে অন্তব করা__আমরা এই জগৎকে যত স্পষ্টভাবে দেখিতেছি, 
তাহা অপেক্ষা ঠিকভাবে উপলব্ি করা । তখনই আমরা মুক্ত হইব, তখনই 
সকল গোলমাল চুকিয়া যাইবে, তখনই জদয়ের সকণ চঞ্চলতা! স্থিন হইয়া 
যাইবে, তখনই সকল কুটিলত। সরল হইয়া যাইবে, তখনই এই বহুত্বের ত্রাস্তি 
চলিয়া যাইবে, তখনই এই প্রর্কতি__এই মাঁয়া এখনকার মতো ভয়ানক 
অবপাদকর স্বপ্ন না হইয়া অতি হ্থন্দররূপে প্রতিভাত হইবে, আর এই জগৎ 
এখন যেমন কারাগার বলিয়। প্রতীয়মান হইতেছে, তাহ না হইয়। ক্রীড়াক্ষেত্র- 
রূপে প্রতিভাত হইবে, তখন বিপদ বিশৃঙ্খলা, এমন কি আমর! যে-সকল যন্ত্রণা 
ভোগ করি, দেগুলিও ব্রন্মভাবে রূপায়িত হইবে-_তাহার। তখন তাহাদের 
প্রকৃত রূপে প্রতিভাত হইবে, সকল বস্তর পশ্চাতে সারসত্তারূপে তিনিই 
ঈাড়াইয়া রহিয়াছেন দেখা যাইধে, আর বুঝিতে পারা যাইবে যে তিনিই 
আমার প্ররূত অস্তরাত্মা। 


ব্রন্দ ও জগৎ 


অনন্ত ব্রহ্ম যিনি, তিনি সসীম হইলেন কিরূপে-__অদ্বৈত বেদাস্তের এই 
বিষয়টি ধারণ করা অতি কঠিন। এই প্রথ্থ মানুষ পুনঃ পুনঃ জিজ্ঞাসা 
করিবে, কিন্তু এই প্রশ্ন চিরকাল থাকিবে-_যিনি অনস্ত অসীম, তিনি সীম 
হুইলেন কিরূপে? আমি এখন এই প্রশ্্টি লইয়] আলোচনা করিব। ভাল 
করিয়! বুঝাইবাঁর জন্য এই চিত্রটির সাহাষ্য গ্রহণ করিব। 
চিত্রে (ক) ব্রহ্ম, (খ) জগৎ। ব্রহ্ম জগৎ হুইয়াছেন। এখানে জগৎ 
অর্থে শুধু জড়জগৎ নহে, হুম্্ম জগৎ, আধ্যাত্মিক জগৎও 
তাহার সঙ্গে সঙ্গে বুঝিতে হুইবে-_ন্বর্গ-নরক, এক কথায় 
(গ) যাহা কিছু আছে, জগৎ অর্থে সে-সবই বুঝিতে হুইবে। 
কাল একপ্রকার পরিণামের নাম 'মন' আর একপ্রকার 
নিমিত পরিণামের নাম শিরীর”_ইত্যাদি ইত্যাদি, এই-সব 
দেশ লইয়া জগৎ। এই ব্রহ্ম (ক) জগৎ (খ) হইয়াছেন 
সিহান দেশ-কাল-নিমিত্ের (গ-এর ) মধ্য দিয়। আসিয়া__ইহাই 
অধৈতবাঁদের মূল কথা। দেশকালনিমিত্ব-বপ কাঁচের 
মধা দিয়! ব্রহ্মকে আমর] দেখিতেছি, আর এরূপে নীচের দিক হইতে দেখিলে 
এই ব্রদ্ম জগন্রপে দৃষ্ট হন। ইহ! হইতে বেশ বোধ হইতেছে, যেখানে ব্রহ্ম 
সেখানে দেশ-কাল-নিমিত্ত নাই। কাল সেখানে থাকিতে পারে না, কারণ 
সেখানে মন নাই, চিন্তাও নাই । দেশ সেখানে থাকিতে পারে না, কারণ 
সেখানে কোন পরিবর্তন নাই-_পরিবর্তন, গতি এবং নিমিত্ত বা! কার্ধকারণ- 
ভাঁবও থাঁকিতে পারে না। একমাত্র সত্ব। বিরাজমান । এইটি বুঝা এবং 
বিশেষন্ূপে ধারণ। করা আবশ্যক যে, যাহাকে আমর] কার্কারণভাব বলি, 
তাহা 'ব্রন্ধ প্রপঞ্চরূপে অবনতভাবাপন্ন হইবার পর-_যদি আমর! এই ভাষা 
প্রয়োগ করিতে পারি__তাহার পর আরম্ভ হয়, পূর্বে নহে; আর আমাদের 
ইচ্ছ৷ বাসন। প্রভৃতি যাহ কিছু সব তাহার পর হইতে আরম্ভ হুয়। 
আমার বরাবর ধারণ। এই যে, শোপেনহাওয়ার (501:0920138067 ) 
বেদাত্ত বুঝিতে এই জায়গায় ভূল করিয়াছেন) তিনি এই 'ইচ্ছা'কেই সর্বন্থ 
করিয়াছেন। তিনি ক্রদ্ষের স্থানে এই হইচ্ছাঁকেই বদাইতে চাঁন। কিন্ত 


(ক)ব্রক্ধ 


অন্ধ ও জগৎ ৯৩ 


পূর্ণবরহ্ষক্ কখন “ইচ্ছা? ( ড/111) বলিয়া বর্ণনা কর! ঘাইতে পারে না, কারণ 
ইচ্ছ। জগৎ্প্রপঞ্চের অস্তর্গত ও পরিণামশীল, কিন্ত ব্রদ্দে--গ'-এর অর্থাৎ 
দেশকালনিমিত্বের উপরে--কোঁনরূপ গতি নাই, কোনরূপ পরিণাম নাই। 
এঁ গ-এবর নিয়েই গতি-_-বাহ্‌ বা আস্তর সর্বপ্রকার গতির আরস্ত ; আর এই 
আস্তর গতিকেই চিন্ত। বলে। অতএব গ-এর উপরে কোনরূপ ইচ্ছা থাকিতে 
পারে না, সৃতরাং ইচ্ছা” জগতের কারণ হইতে পারে না। আরও নিকটে 
আসিয়া পর্যবেক্ষণ কর; আমাদের শরীরের সকল গতি ইচ্ছাপ্রযুক্ত নহে। 
আমি এই চেয়ারখাঁনি নাড়িলাম। ইচ্ছা! অবশ্য উহ্। নাঁড়াইবার কারণ, এ 
ইচ্ছাই পেশীর শক্তিরূপে পরিণত হইয়াছে, একথ। ঠিক বটে। কিন্ত যে 
শক্তি চেয়ারখানি নাড়াইবাঁর কারণ, তাহাই আবার হৃদয় এবং ফুস্ফুস্কেও 
সঞ্চালিত করিতেছে, কিন্ত “চ্ছাঁরূপে নহে। এই ছুই শক্তিই এক ধরিয়! 
লইলেও যখন উহা জ্ঞানের ভূমিতে আরোহণ করে, তখনই উহ্থাকে “ইচ্ছা” 
বল। যায়, কিন্তু এ ভূমিতে আরোহণ করিবার পূর্বে উহাকে ইচ্ছা! বলিলে উহার 
ভূল নাম দেওয়া হইল বলিতে হুইবে। ইহাতেই শোঁপেনহাওয়ারের দর্শনে 
বিশেষ গোলযোগ হইয়াছে । 

যাহা হউক, এখন আলোচনা করা যাক-_ আমরা প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করি 
কেন? একটি প্রস্তর পড়িল--আমরা অমনি প্রশ্ন করিলাম, উহার পতনের কারণ 
কি? এই প্রশ্নের ভাষ্যত বা সভাবনীয়ত। এই অন্গমান ব। ধারণার উপর 
নিভর করিতেছে যে, কারণ ব্যতীত কিছুই ঘটে না। বিষয়টি সম্বন্ধে আপনা” 
দিগকে খুব স্পষ্ট ধারণ করিতে অন্থরোধ করিতেছি, কারণ ঘখনই আমর! 
জিজ্ঞান। করি, “এই ঘটন। কেন ঘটিল ?_-তখনই আমরা মানিয়। লইতেছি, 
যে, সব জিনিসেরই, সব ঘটনারই একটি “কেন থাকিবে । অর্থাৎ উহ1 ঘটিবার 
পূর্বে আর কিছু উহার পূর্ববর্তী থাকিবে । এই পূর্ববতিতা ও পরবতিতাকেই 
“নিমিত" ঝ! “কার্ধকাঁরণভাব বলে, আর যাহা কিছু আমর। দেখি শুনি বা 
অন্থভব করি--সংক্ষেপে জগতের সবকিছুই একবার কারণ, আবার কার্ধবূপে 
অন্থভূত হইতেছে । একটি জিনিম তাহার পরবর্তীটির কারণ, উহাই আবার 
তাহার পূর্ববর্তী কোন কিছুর কার্ধ। ইহাঁকেই কার্কাঁরণের নিয়ম বলে, 
ইহাই আমাদের স্থির বিশ্বান। আমাদের বিশ্বাস জগতের প্রত্যেক পরমাণুই 
অন্তান্ত সকল বস্তর সহিত, তাহা যাঁহাই হউক না কেন, কোন ন! কোন, 


৪৪ ্বামীজীর বাণী ও বচন! 


সম্বন্ধে জড়িত রহিয়াছে । আমাদের এই ধারণ। কিরূপে আনিল, এই লইয়। 
অনেক বাদান্ুবাদ হইয়া গিয়াছে । ইওরোপে অনেক হ্বজ্ঞা-সম্পন্ন দার্শনিক 
আছেন, তাহাদের বিশ্বাস ইহ! মানবজাতির শ্বভাবগত ধারণা, আবার 
অনেকের ধারণা ইহ! ভূয়োদর্শনলন্ধ, কিন্তু এই প্রশ্নের এখনও মীমাংস। হয় 
মাই । বেদীন্ত ইহার কি মীমাংসা করেন, তাহা আমরা পরে দেখিব। 
অতএব আমাদের প্রথম বুঝা উচিত “কেন” এই প্রশ্নটি এই ধারণার উপর 
নির্ভর করিতেছে যে, উহার পূর্ববর্তী কিছু আঁছে এবং উহার পরে আরও 
কিছু ঘটিবে। এই প্রশ্নে আর একটি বিশ্বাম অন্তনিহিত রহিয়াছে-_-জগতের 
কোন পদার্থই শ্বতত্ত্র নয়, সকল পদার্থের উপর উহার বাহিরের কোন পদার্থ 
কার্ধ করে। জগতের সকল বস্তই এইরূপ পরস্পর-সাঁপেক্ষ-_-একটি অপরটির 
অধীন, কেহই স্বতন্ত্র নহে। যখন আমর বলি, '্রন্ষের কারণ কি? তখন 
আঁমর। এই ভূল করি যে, ব্রহ্ষকে জগতের সামিল কোন বস্তর শ্াঁয় মনে 
করিয়। বদি । এই প্রশ্য করিতে গেলেই আমাদিগকে অনুমান করিতে 
হইবে, সেই ব্রহ্দগও অন্ত কিছুর অধীন-পেই নিরপেক্ষ ব্রহ্মদত্তাও অন্য 
কিছুর বার! বদ্ধ। অর্থাৎ বত্র্ধ' ব৷ “নিরপেক্ষ সত্তা” শব্দটিকে আমর! জগতের 
স্তায় মনে করিতেছি। পূর্বোক্ত রেখার উপরে তো৷ আর দেশকালনিমিত্ত নাই, 
কারণ উহা “একমেবাছিতীয়ম--মনের অতীত। যাহা কেবল নিজের 
অস্তিত্বে নিজে প্রকাশিত, যাহ! একমীত্র--গএকমেবাদ্বিতীয়ম্‌” তাহার কোন 
কারণ থাকিতে পারে না। যাহ। মুক্তম্ঘভাব-শ্যতন্ত্র, তাহার কৌন কারণ 
থাকিতে পারে না, যেহেতু তাহ? হইলে তিনি মুক্ত হইলেন না, বদ্ধ হইয়। 
গেলেন। যাহার ভিতর আপেক্ষিকত1 আছে, তাহ। কখন মুক্ততম্বভাব হইতে 
পারে না। অতএব দেখিতেছ, অনন্ত কেন সান্ত হইল-__এই প্রশ্নই ভ্রমাত্মক, 
উহ। স্ববিরোধী । 

এইসব স্ম্ত্র বিচার ছাড়িয়া দিয়! সহজ ভাবেও আমর] এ-বিষয় বুঝাঁইতে 
পারি। মনে কর আমরা বুঝিলাম-ব্রক্ম কিরূপে জগৎ হইলেন, অনস্ত 
কিন্পে সাস্ত হইলেন ; তাছ। হইলে ব্রহ্ম কি ব্রহ্মই থাকিবেন, অনন্ত কি 
অনস্তই থাকিবেন? তাহ] হইলে তে। অনন্ত ব্রহ্ম আপেক্ষিক হইয়। গেলেন । 
মোটামুটি আমরা জ্ঞান বলিতে কি বুঝি? যে-কোন বিষয় আমাদের মনের 
বিষয়ীভূত হয় অর্থাৎ মনের দ্বারা সীমাবদ্ধ হয়, তাহাই আমরা জানিতে 
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পারি, আর ঘখন উহা আমাদের 'মনের বাহিরে থাকে অর্থাৎ মনের বিষয়ীভূত 
না হয়, তখন আমর উহা! জানিতে পারি না। এখন স্পষ্ট দেখা যাইতেছে, 
যদি সেই অনন্ত ব্রন্ধ মনের ত্বার] লীমাবন্ধ হন, তাহ। হইলে তিনি আর 
অনন্ত রহিলেন না; তিনি জসীম হইয়া! গেলেন। মনের দ্বার যাহা কিছু 
সীমাবদ্ধ, সে-দবই সলীম। অতএব সেই 'ত্রক্ষকে জানা'-_এ-কথা আবাব 
স্ববিরোধী । এই জন্যই এ প্রশ্নের উত্তর এ পর্বস্ত প্রদত্ত হয় নাই; কাঁরণ 
যদি ইহার উত্তর পাঁওয়। যাঁয়, তাহ] হইলে ব্রহ্ম অসীম রহিলেন ন1) ঈশ্বর 
জ্ঞাত হইলে তাহার আর ঈশ্বরত্ব থাকে না-তিনি আমাদেরই মতে। 
একজন--এই চেয়ারখানার মতো! একটা জিনিম হইয়া গেলেন। তাহাকে 
জানা যায় না, তিনি সর্বদাই অজেয়। 

তবে অদ্বৈতবাদী বলেন, তিনি শুধু 'জ্ঞেয” অপেক্ষা আরও কিছু বেশী। 
এ-কথাঁটি আবার বুঝিতে হইবে। ঈশ্বর অজ্ঞেয় মনে করিয়া তোঁমর1 যেন 
অজ্েয়বাঁদীদের মতো বসিয়া থাঁকিও না। দৃষ্টাস্তস্বূপ দেখ সম্মুখে এই 
চেয়ারখানি রহিয়াছে, উহাকে আঁমি জানিতেছি, উহ1 আমার জ্ঞাত পদীর্থ। 
আবার আকাশের বহির্দেশে কি আছে, স্খোনে কোন লোকের বসতি আছে 
কি না, এ বিষয় হয়তো একেবারে অজ্জঞেয়। কিন্তু ঈশ্বর পূর্বেক্ত পদার্থগুলির 
ন্তায় জঞাতও নন, অজ্ঞেয়ও নন । ইশ্বর বরং যাহাকে জ্ঞাত” বলা হইতেছে, 
তাছা অপেক্ষা আরও কিছু বেশী-ঈশ্বর অজ্ঞাত ও অজ্ঞেয় বলিলে ইহাই 
বুঝায়, কিন্ত ষে অর্থে কেহ কেহ কোন কোন প্রশ্নকে অজ্ঞাত ব৷ অজ্দ্ের বলেন, 
সে অর্থে নহে । ঈশ্বর জ্ঞাত অপেক্ষা আরও কিছু অধিক। এই চেয়ার 
আমাদের জ্ঞাত? কিন্তু ঈশ্বর তাহ! অপেক্ষাও আমাদের অধিক জ্ঞাত, কারণ 
ঈশ্বরকে আগে জানিয়।__তীহারই ভিতর দিয়া_আমাঁদিগকে চেয়ারের জ্ঞান 
লাভ করিতে হয়। তিণি সাক্ষিম্বরূপ, সকল জ্ঞানের তিনি অনন্ত সাক্ষিদ্বরূপ । 
যাহ! কিছু আমর! জানি, সবই আগে তাহ।কে জানিয়া__তীহাঁরই ভিতর দিয়া 
--তবে জানিতে হয়। তিনিই আমাদেক্স আত্মার সত্তাশ্বক্ূপ। তিনিই প্রক্কত 
আমি--সেই “আমি'ই আমাদের এই “আমি'র শ্বরূপ ) আমর1 সেই 'আমি'র 
ভিতর দিয়া ছাড়া কিছুই জানিতে পারি না» স্ৃতরাং সবকিছুই আমাদিগকে 
ব্রন্মের ভিতর দিয়া জানিতে হইবে । অতএব এই চেয়ারখানিকে জানিতে 
হইলে ব্রদ্মের মধ্য দিয়া জানিতে হইবে। অতএব ব্রহ্ম চেয়ার অপেক্ষ। আমাদের 
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নিকটবর্তী হইলেন, কিন্তু তথাপি তিনি আমাদের নিকট হইতে অনেক দূরে 
রছিলেন। জ্ঞাতও নহেন, অজ্ঞাতও নহেন, কিন্ত উভয় হইতেই অনস্তগুণ উরে, 
তিনি তোষার আত্মন্বপ। কে এই জগতে এক মৃহূর্তও জীবন ধারণ করিতে 
পারিত, কে এই জগতে এক মুহূর্তও শ্বীনপ্রশ্বানকার্ধ নির্বাহ কগিতে পারিত, 
যদি সেই আননস্বরূপ ইহার প্রতি পরমাগুতে বিরাজমান না থাকিতেন ?১ 
কারণ তাহারই শক্তিতে আমরা শ্বাসপ্রশ্বানকার্ধয নির্বাহ করিতেছি 
এবং ভাহারই অস্তিত্বে আমাদের অন্তিত্ব। তিনি 'ঘে স্থানবিশেষে অবস্থান 
করিয়া আমার রক্তসঞ্ালন করিতেছেন, তাহ1| নহে; ইহার তাঁৎপর্য এই 
যে, তিনিই সবকিছুর সতান্বরূপ-_তিনি আমার আত্মার আত্ম! ; তুমি কোন- 
রূপেই বলিতে পার নাঁ ষে, তুমি তাহাকে জানো ইহা দ্বারা তাঁকে অত্যন্ত 
নামাইয়। ফেল হয়। তুমি নিজের ভিতর হুইতে বাহির হইয়া! আলিতে 
পার না, স্থৃতরাঁং তুমি তাহাকে জানিতেও পার ন|। জ্ঞান বলিতে 
“বিষয়ীকরণ” (০৮1০০06086107)- কোন জিনিসকে বাহিরে আনিয়া বিষয়ের 
স্তা়-জ্ঞেয় বস্তর ন্যায় প্রত্াক্ষ কর] বুঝায়। উদাহরণন্বরূপ দেখ, স্মরণ- 
কার্ধে তোমর। অনেক জিনিসকে জ্ঞানের “বিষয়” করিতেছ-_-যেন তোমাদের 
নিজেদের ন্বরূপ হইতে বাহিরে প্রক্ষেপ করিতেছ! সমুদয় স্থৃতি-_ধাহ1 কিছু 
আমি দেখিক্সাছি এবং যাহা কিছু আমি জানি, সবই আমার মনে অবস্থিত। 
এ-সকল বস্তর ছাপ ব। ছবি ষেন আমার অস্তরে রহিয়াছে । যখনই উহাদের 
বিষয় চিন্ত। করিতে ইচ্ছা! করি, উহাদিগকে জানিতে চাঁই, তখন প্রথমেই 
এ্রগুলিকে বাহিরে প্রক্ষেপ করি। কিন্তু ঈশ্বর সম্বন্ধে এরূপ কর] অনস্তব, কারণ 
তিনি আমাদের আত্মার আত্মা, আমরা তাহাকে বাহিরে প্রক্ষেপ করিতে 
পারি না। 

ছান্দোগ্য উপনিষদ আছে, “স ঘ এযোহণিমৈতদাজ্ম্যমিদং সর্ববং তৎ সত্যং 
স আত্মা তবমপি শ্বেতকেতো+২__ইহাঁর অর্থ £ সেই সুঙ্ম্ব্ূপ জগৎকারণ 
সকল বস্তর আত্মা, তিনিই সত্যন্বরূপ ) হে শ্বেতকেতো, তুমি তাহাই । এই 
“তবমসি' বাক্য বেদাস্তের মধ্যে পবিভত্রতম বাক্য, মহাবাক্য বলিয়া কথিত হয়, 


১ কো হোবান্তাৎ...৷ তৈত্তিরীয় উপ., ২৭ 
২ ছান্দোগ্য উপ.» ৬১৩৩ 
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আর এ পুর্বোন্বত বাক্যাংশ দ্বারা “তত্বমসি'র প্রকৃত অর্থ কি, তাহাও বুঝা! 
গেল। “তুমিই সেই*__এতথ্যতীত অস্ত কোন ভাঁষাম্ম তুমি ঈশ্বরকে বর্ণন। 
করিতে পার না। ভগবানকে পিতা মাত! ভ্রাতা ব! প্রিয় বন্ধু বলিলে 
তঠাছাকে “বিষয়ীভূত” করিতে হয়--তাহাকে বাছিরে আনিয়া! দেখিতে হয়-_ 
তাহা তো! কখন হইতে পারে না। তিনি সকল বিষয়ের অনস্ত বিষয়ী। 
যেমন আমি চেয়ারখানি দেখিতেছি, আমি চেয়ারখানির ভ্রষ্টা_-আমি উহার 
বিষয়ী, তেমনি ঈশ্বর আমার আত্মার নিত্যত্রষ্টাঁ নিত্যঙ্ঞাতা-_নিত্যবিষ্ী । 
কিরূপে তুমি তাহাকে__তোমার আত্মার অস্তবাত্মাকে-_সকল বস্তর প্রকৃত 
সত্তাকে “বিষয়ীকৃত' করিবে, বাহিরে আনিয়া দেখিবে? অতএব পুনরায় 
বলিতেছি, ঈশ্বর জ্ঞে়ও নহেন, অজ্েয়ও নছেন--তিনি জ্ঞেয় অজ্ঞেম অপেক্ষা 
অনস্তগুণ মহীয়ান্_-তিনি আমাদের সহিত অভিন্ন; আর যাহা আমার 
সহিত এক, তাহা কখন আমার জেয় বা অজেয় হইতে পারে না» যেষন 
তোমার আত্মা, আমার আত্মা জ্েয়ও নহে, অজ্ঞে়ও নহে। তুমি তোমার 
আত্মাকে জানিতে পার না, তুমি আত্মীকে নাড়িতে পার না, অথবা উহাকে 
“বিষয়” করিয়। দৃষ্টিগোচর করিতে পার না, কারণ তুমিই সেই, তৃষি 
নিজেকে আত্মা হইতে পৃথুক্‌ করিতে পার না। আবার আত্মাকে অজয় 
বলিতে পার না, কারণ অজয় বলিতে গেলেও আগে আত্মাকে “বিষয়” 
করিতে হইবে ; তাহ তো করা যাঁয় না। আর তুমি নিজে যেমন তোমার 
নিকট পরিচিত-_ জ্ঞাত, আর কোন্‌ বন্ত তদপেক্ষা তোমার অধিক জ্ঞাত ? 
প্রকুতপক্ষে উহ! আমাদের জ্ঞানের কেন্দ্রত্বরপ। ঠিক এই ভাবেই বলা যাক 
যে, ঈশ্বর জ্ঞাতও নহেন, অজ্ঞেয়ও নহেন, তাপেক্ষা অনস্তগুণে মহীয়ান্, কারণ 
তিনিই আমাদের আত্মার অন্তরাত্মা!। 

অতএব প্রথমতঃ আমর দেখিতেছি, 'পূর্ণব্রহ্মসত্ব৷ হইতে কিন্ধপে জগৎ 
হইল ?-_-এই প্রশ্নই ক্ববিরোধী ; আর ছ্িতীয়তঃ আমর! দেখিতে পাই, অছৈত- 
বাদে ঈশ্বরের ধারণা এই একত্ব $ সুতরাং আমরা তাহাকে “বিষয়ীভূত” 
করিতে পাৰি না, কারণ জাতসাবেই হউক আর অজ্ঞাতলারেই হউক, আমর! 
সর্বদা তাহাতেই জীবিত এবং তীছাঁতে থাকিয়াই যাবতীয় কার্যকলাপ 
করিতেছি। আমরা যাহা করিতেছি, সবই সর্ধদ1 তাহারই মধ্য দিয়! 
করিতেছি । এখন প্রশ্্-_এই দেশ-কাঁল-নিমিত কি? অধৈতবাদদের মর্ম 
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তো! এই-_একটিমাত্র বস্ত আছে, দুইটি নাই। আবার কিন্ত বল! হইতেছে 
সেই অন্ত ব্রজ্ম দেশ-কাল-নিমিত্ের আবরণের ভিতর দিয় নানারূপে প্রকাশ 
পাঁইতেছেন। অতএব এখন বোঁধ হইতেছে, দুইটি বস্ত আছে--সেই অনন্ত 
ব্রক্ম আর মায়া অর্থাৎ দেশ-কাঁল-নিমিত্তের সমষ্টি । আপাততঃ দুইটি বস্ত 
আছে, ইহাই েন স্থিরসিন্ধান্ত বলিয়া মনে হইতেছে। অধৈতবাদী ইছার 
উত্তরে বলেন, বাস্তবিক ইহাঁকে ছুই বল যায় না। দুইটি বস্ত থাকিতে হুইলে 
ব্রদ্ষের গ্যায়__ধাহার উপর কোন নিমিত্ত কার্ধ করিতে পারে ন1__এক্সপ ছুইটি 
স্বতন্ত্র বস্ত থাকা আবশ্তক। প্রথমতঃ দেশ-কাল-নিমিত্ের স্বতন্ত্র অন্তিত্ব 
আছে, বল! যাইতে পারে না। আমাদের মনের প্রতি পরিবর্তনের সহিত 
কাল পরিবতিত হইতেছে, স্ৃতরাঁং উহার স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই। কখন কখন 
ত্বপ্ে দেখ। যায়, ঘেন অনেক বৎসর জীবনধারণ করিয়াছি--কখন কখন 
আবার বোধ হয় এক মুহূর্তের মধ্যে কয়েক মাস অতীত হুইল। 

অতএব দেখা গেল, কাল মনের অবস্থার উপর সম্পূর্ণ নির্ভর করিতেছে। 
দ্বিতীয়ত: কালের জান জময় সময় একেবারে অস্তহিত হয়, আবার 
অপর সময় আলিয়া থাকে । দেশ সম্ষ্ষেও এইরূপ। আমর। দেশের 
'্বব্ধূপ জানিতে পারি না। তথাপি উনার লক্ষণ নির্দি্ই কর! অসম্ভব মনে 
হইলেও উহ! যে রহিয়াছে, তাহা অস্বীকার করিবার উপায় নাই ঃ উহা 
আবার কোন পদার্থ হইতে পৃথক্‌ হইয়া থাকিতে পারে না। নিমিত্ত বা 
কার্ধকারণভাব সম্বন্ধেও এইব্ূপ। এই দেশ-কাল-নিমিত্তের ভিতর এই একই 
বিশেষত্ব দবেখিতেছি যে, উচ্বারা অন্যান বস্ত হইতে পৃথকৃতাবে অবস্থান 
করিতে পারে না। তোমরা শুদ্ধ “দেশের বিষয়-ভাবিতে চেষ্টা কর, যাহাতে 
কোন বর্ণ নাই, যাহার সীম] নাই, চারিদিকের কোন বস্তর সহিত যাহার 
কোন সংশ্ব নাই। তুমি উহার বিষয় চিন্তাই করিতে পারিবে না। 
তোষাঁকে দেশের বিষয় চিস্তা করিতে হইলে দুইটি সীমার মধ্যস্থিত অথবা 
তিনটি বস্তর মধ্যে অবস্থিত দেশের বিষয় চিন্তা করিতে হইবে ।. তবেই 
দেখা গেল, দেশের অস্তিত্ব অন্ত বস্তর উপর নির্ভর করিতেছে । কান 
সন্বন্ধেও তদ্রপ; শুদ্ধ কাল সম্বন্ধে তুমি কোন ধারণা করিতে পার না; 
কালের ধারণা করিতে হইলে তোমাকে একটি পূর্ববর্তী আর একটি 
পরবর্তী ঘটনা লইতে হইবে এবং কালের ধারণা বারা & ছুইটিকে যোগ 
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করিতে হইবে । দেশ যেমন বাহিরের দুইটি বস্তর উপর নির্ভর করিতেছে, 
কালও তেমনি ছুইটি ঘটনার উপর নির্ভর করিতেছে । আর নিমিত্ত" 
বা “কার্ধকারণ'ভাবে ধারণ। এই দেশকালের উপর নির্ভর করিতেছে। 
“দেশ-কাল-নিমিত্' এই সবগুলিরই ভিতর বিশেষত্ব এই যে, উহাদের ম্বতন্্ 
সত্তা নাই। এই চেয়ারখানা ব। এ দেয়ালটার যেরূপ অস্তিত্ব আছে, উহার 
তাহাও নাই। ইহার! যেন সকল বস্তরই পিছনে ছায়ার মতো, তুি 
কোনমতে উহাদ্দিগকে ধরিতে পার ন1। উহাদের তো৷ কোন ,স্তা নাই-- 
আবার উহার। যে কিছুই নয়, তাহাও বলিতে পার! যায় না ; কারণ উহাদেরই 
ভিতর দিয়! জগতের প্রকাশ হইতেছে । অতএব আমরা প্রথমতঃ দেখিলাম, 
এই দেশ-কাল-নিমিত্বের সমষ্টির অস্তিত্ব নাই এবং উহাঁরা একেবারে অসৎ বা 
অন্তিত্বশূন্যও নহে। দ্বিতীয়তঃ উহার আবার এক সময়ে একেবারে অন্তহিত 
হইয়া যায়। উদাহরণম্বর্ূপ সমুদ্রের উপর তরঙ্গ চিন্তা কর। তরঙ্গ অবশ্ঠই 
সমুত্রের সহিত অভিন্ন, তথাপি আমর! মনে করি-_ইহা৷ তরঙ্গ এবং সমৃূত্র 
হইতে পৃথক্‌॥ এই পৃথক্‌-ভাবের কারণ কি? নাম ও রূপ। নাম অর্থাৎ 
নেই বস্ত-স্বন্ধে আমাদের মনে যে একটি ধারণ! রহিয়াছে, আর রূপ অর্থাৎ 
আকার। আবার তরঙ্গকে সমুক্ধ হইতে একেবারে পৃথক্রপে কি আমর! 
চিন্তা করিতে পারি? কখনই না। উহা সকল সময়েই এ সমুক্রেক্স ধারণার 
উপর নির্ভর করিতেছে। যদ্দি এ তরঙ্গ চলিয়া যায়, তবে রূপও অন্তহিত 
হইল, কিন্তু এ রূপটি যে একেবারে ভ্রমাত্মক ছিল, তাহা! নহে। যতদিন 
এ তর ছিল, ততদিন এ বূপটি ছিল এবং তোমাকে বাধ্য হুইয়া এ কূপ 
দেখিতে হইত $ ইহাই মায়া। অতএব এই সমগ্র জগৎ যেন সেই ক্রহ্ষের 
এক' বিশেষ রূপ। ব্রহ্ষই সেই সমুদ্র এবং তুমি আমি হুর্য তাঁরা সবই 
সেই সমুক্দ্রে ভিন্ন ভিন্ন তরঙ্গমাত্র। তরঙ্গ গুলিকে সমুদ্র হইতে পৃথক করে 
কে? বূপ। আর এ ব্ূপ--দেশ-কাল-নিখরিত্ত ব্যতীত আর কিছুই নহে। 
এ দেশ-কাঁল-নিমিত্ত আবার সম্পূর্ণরূপে এ তরঙ্গের উপর নির্ভর করিতেছে। 
তরজও যেই চলিয়। যায়, অমনি তাহারাও অস্তহিত হয়। জীবাত্মা যখনই 
এই মায়! পরিত্যাগ করে, তখনই তাহার পক্ষে উহা! অস্তহিত হুইয়। যায়, 
সে মুক্ত হইয়! যায়। আমাদের সমুদয় চেষ্টাই এই দেশ-কাল-নিমিত্তের উপর 
নির্ভননতা। হইতে নিজেকে রক্ষা কর1। উহীরা সর্বদাই আমাদের উন্নতির 


১০০ ত্বামীজীর বাণী ও রচন। 


পথে বাধ! দিতেছে, আর আমর! সর্বদাই উহাদের কবল হইতে নিজেদের 
মুক্ত করিতে চেষ্টা করিতেছি । 

পণ্ডিতের! “ক্রমবিকাশবাদ” কাহাকে বলেন? উহার ভিতর ছুইটি 
ব্যাপার আছে। একটি এই যে, একটি প্রবল অন্তর্নিহিত শক্তি নিজেকে 
প্রকাশ করিতে চেষ্টা করিতেছে, আর বাহিরের অনেক ঘটনা উহাকে 
বাধ! দিতেছে-_পারিপাশ্থিক অবস্থাগুলি উহাকে প্রকাশিত হইতে দিতেছে 
না। সুতরাং এই অবস্থাগুলির সহিত সংগ্রামের জন্ত এঁ শক্তি নব নব 
রূপ ধারণ করিতেছে । একটি ক্ষুদ্রতম কীটাণু উন্নত হইবার চেষ্টায় আর 
একটি শরীর ধারণ করে এবং কতকগুলি বাধাকে জয় করিয়া! ভিন্ন 
ভিন্ন শরীর ধারণের পর মনুস্তবপে পরিণত হয়। এখন যদি এই তত্বটিকে 
উহার স্বাভাবিক চরম সিদ্ধান্তে লইয়া যাঁওয়া যায়, তবে অবশ্য স্বীকার 
করিতে হইবে যে, এমন সময় আসিবে, ষখন যে শক্তি কীটাণুর ভিতরে 
ক্রীড়া করিতেছিল এবং যাহ! অবশেষে মন্ুস্যরূপে পরিণত হুইয়াছে, তাহ! 
সমস্ত বাধা অতিক্রম করিবে, বাহিরের ঘটনাপুঞ্ত আর উহাকে কোন 
বাধা দিতে পারিবে না। এই তত্বটি দার্শনিক ভাষায় প্রকাশিত হইলে 
এইরূপ বলিতে হইবে- প্রত্যেক কার্ষের ছুইটি করিয়া অংশ আছে, একটি 
বিষয়ী, অপরটি বিষয়। একজন আমাকে তিরস্কার করিল, আমি দুঃখ 
বোধ করিলাম--এ ক্ষেত্রেও এই ছুইটি ব্যাপার রহিয়াছে । আমার 
সারাজীবনের চেষ্টা কি? না, নিজের মনকে এতদূর সবল করা, যাহাতে 
বাহিরের অবস্থাগুলির উপর আমি আধিপত্য করিতে পারি, অর্থাৎ লোকে 
আমাকে তিরস্কার করিলেও আমি কিছু কষ্ট অনুভব করিব না। এইন্ধপেই 
আমরা প্রকৃতিকে জয় করিবার চেষ্টা করিতেছি। নীতির অর্থকি? ব্রহ্ম 
ভাবের চরম স্থুরে বাঁধিয়া “নিজেকে শক্ত সবল করা, যাহাতে সীম প্রক্কৃতি 
আর আমাদের উপর কর্তৃত্ব করিতে না পারে । আমাদের দর্শনের ইহাই 
যুক্তিগত সিদ্ধান্ত । এমন এক সময় আসিবে, যখন আমর! সর্বপ্রকার পরিবেশের 
উপর জয়লাভ করিতে পাঁরিব, কারণ প্রকৃতি সসীম। 

এই একটি কথ! আবার বুঝিতে হুইবে-_ প্রকৃতি সলীম। প্রক্কাতি সসীম 
কি করিয়া জানিলে ? দর্শনের বার] উহ জানা যায়; প্রকৃতি সেই অনস্ভেরই 
সীমাবন্ধ তাবমাত্র, অতএব উহা! সসীম। অতএব এমন এক সময় আসিবে, 
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যখন আমর! বাহিরের অবস্থাগুলিকে জয় করিতে পাঁরিব। উহাদিগকে জয় 
করিবার উপায় কি? আমরা বাঁস্তবিকপক্ষে বাছিরের বিষয়গুলির কোন 
পরিবর্তন সাধন করিয়! উহ্াদিগকে জয় করিতে পারি না। ক্ষুত্রকায় মতস্টি 
তাহার জলমধ্যস্থ শত্রু হইতে আত্মরক্ষায় ইচ্ছুক। লেকি করিয়া আত্মরক্ষা 
করে? আকাশে উড়িয়া-_পক্ষী হইয়া। ম্স্টি জলে বা বায়ুতে কোন 
পরিবতন সাধন করিল না--পরিবর্তন যাহা কিছু ঈইল, তাহা তাহার নিজের 
ভিতরে, পরিবর্তন সর্ধদাই “নিজের” ভিতরেই হইয়া থাকে । এইবূপে আমরা 
দেখিতে পাই, সমুদয় ক্রমবিকাশ-ব্যাপারটিতে “নিজের, পরিবর্তনের ভিতর 
দিয়াই প্রকৃতিকে জয় কর! হইতেছে । এই তত্বটি ধর্ম এবং নীতিতে প্রয়োগ 
কর-_দেখিবে এখানেও “অগ্ুডভজয়' নিজের ভিতরে পরিবর্তনের ছারাই সাধিত 
হইতেছে । অদ্বৈত বেদাস্তের সমগ্র শক্তি মানুষের নিজের মনের বিকাশের 
উপর নির্ভর করে। অশুভ, দুংখ--এ-সকল কথা বলাই ভুল, কারণ 
বহির্জগতে উহীদের কোন অস্তিত্ব নাই। ক্রোধের কারণ পুনঃ পুন: 
ঘটলেও এঁ-সকল ঘটনাক্স স্থির থাকা যদি আমার অভ্যাস হইয়া! যায়, 
তাহা হইলেই আমার কখনই ক্রোধের উদ্রেক হইবে না । এইরূপে লোকে 
আমাকে যতই ঘ্বণ! করুক, যদ্দি সে-সকল আমি গায়ে ন। মাঁণি, তাহা! হইলে 
তাহাদের প্রতি আমার দ্বণার উদ্রেক হইবে না । এইরূপে নিজের উন্নতি সাধন 
করিয়। “অশ্তুভ' জয় করিতে হয়, অতএব তোমর! দেখিতেছ-_-অছৈতব [দই 
একমাত্র ধর্ম, যাহা আধুনিক বৈজ্ঞানিকগণের সিদ্ধাস্তসমূহের সহিত ভৌতিক ও 
আধ্যাত্মিক উভয় দিকেই শুধু মেলে তাহ। নয়, বরং এ-সকল সিন্ধান্ত অপেক্ষাও 
উচ্চতর সিদ্ধাস্ত স্থাপন করে, আর এইজন্ই ইহা আধুনিক বৈজ্ঞানিকগণের 
অস্তর এতথানি স্পর্শ করিয়াছে । তাহার! দেখিতেছেন, প্রাচীন দ্বৈতবাদাত্বক 
ধর্মসমূহ তাহাদের পক্ষে পর্যাপ্ত নে, উহাতে তাহাদের জ্ঞানের ক্ষুধা মিটিতেছে 
না। ,কিন্ত এই অধ্বৈতবাদে তাহাদের জ্ঞানের ক্ষুধা! মিটিতেছে। মাহুষের শুধু 
বিশ্বাস থাঁকিলে চলিবে না, এমন বিশ্বাস থাকা চাঁই, যাহাতে তাহার জানবৃতি 
চরিতার্থ হয়। ঘদি মানুষকে বল! হয়--ঘাহা দেখিবে, তাহাই বিশ্বাস কর, 
তবে লীন্রই তাহাকে উন্মাদাগারে যাইতে হইবে । 

একবার জনৈক মহিলা! আমার নিকট একখানি পুস্তক পাঠাইয়! দেন-_- 
তাহাতে লেখা ছিল, সবকিছুই বিশ্বান কর! উচিত। এ পুস্তকে আরও লেখ 
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ছিল যে, মানুষের আত্মা বা এরূপ কিছুর অস্তিত্ই নাই। "তবে জ্বর্গে 
দেবদেবীগণ আছেন, আর একটি জ্যোতিঃস্ত্র আমাদের প্রত্যেকের মন্তকের 
সহিত স্বর্গের সংযোগসাধন করিতেছে । গ্রস্থকত্রী জানিলেন কির্মপে 1--তিনি 
প্রত্যাদিউ হইয়া এসকল তত্ব জানিতে পারিয়াছিলেন, আর তিনি আমাকেও 
এই-সকল বিশ্বাস করিতে ঝুলয়াছিলেন। আমি যখন তাহার এ-মকল কথা 
বিশ্বাম করিতে অস্বীকৃত হষ্পীম, তিনি বলিলেন, “তুমি নিশ্চয়ই অতি ছুরাচার 
- তোমার আর কোন আশা নাই ।? 

যাহা হউক, এই উনবিংশ শতাব্ীর শেষভাগেও “আমার পিতৃপিতামহের 
ধর্মই একমাত্র সত্য, অন্য যে-কোন স্থানে যে-কোন ধর্ম প্রচারিত হইয়াছে, 
তাঁহা অবশ্ঠই মিথ্যা'-_বহ স্থানে এইক্ষপ ধারণ! বর্তমান থাকায় ইহাই প্রমাণিত 
হয় যে, আমাদের ভিতর এখনও কতকট। ছুর্বলতা রহিয়াছে; এই দূর্বলতা 
দুর করিতে হইবে । আমি এমন কথা৷ বলিতেছি না যে, এই ছূর্বলতা শুধু এই 
দেশেই ( ইংলণ্ডে ) আছে-_ইহা। সকল দেশেই আছে; আর আমাদের দেশে 
যেমন, তেমন আর কোথাও নই, সেখানে ইহ। অতি ভয়ানক আকারে 
বর্তমান। সেখানে অছ্বৈতবাদ কখন সাধারণ লোকের মধ্যে প্রচারিত হইতে 
দেওয়! হয় নাই, সক্্যাসীরাই অরণ্যে উহার সাধনা করিতেন, সেইজন্তাই 
বেদাস্তের এক নাম হইয়াছিল “আরণ্যক*। অবশেষে ভগবংকৃপায় বুদ্ধদেব 
'আসিয়। আপামর সাধারণের ভিতর উহ। প্রচার করিলেন, তখন সমস্ত 
জাতি বৌদ্ধধর্মে জাগিয়! উঠিল। অনেক দিন পরে আবার যখন নাস্তিকের! 
সমগ্র জাতিকে একেবারে ধ্বংস করিয়া ফেলিবার উপক্রম করিল, তখন 
জ্ঞানিগণ দেখিলেন__অদ্বৈতবাদই ভারতকে এই জড়বাদ হইতে রক্ষা করিতে 
পারে । দুইবার এই অছৈতবাদ ভারতকে জড়বাদ হইতে রক্ষা! করিয়াছে । 
প্রথম, বুদ্ধদেবের আবিতভাঁবের ঠিক পূর্বে জড়বাদ অতি প্রবল হইয়াছিল-_ 
ইওরোপ-আমেরিকার পণ্ডিতমগ্ডলীর মধ্যে এখন যে ধরনের জড়বাদ আছে, 
উহ] সেরূপ নহে, উহা অপেক্ষা অনেক জঘন্য । আমি একপ্রকারের জড়বাঁদি, 
কারণ আমি একটি মাত্র সতাক্স বিশ্বা করি। আধুনিক জড়বাঁদীও 
এইক্বপ বিশ্বাস করিতে বলেন, তবে তিনি শুধু উহাকে “জড়” আখ্যা দেন, 
আর আমি উহাকে বর্ষ” বলি। জড়বাঁদী বলেন-_-এই জড় হইতেই মানুষের 
আশা ভরস! ধর্ম সবই আদিয়াছে। আমি বলি- ব্রহ্ম হইতে সমুদয় 


প্র্দ গ জগৎ ১৬৩ 


হইয়াছে) এক্সপ জড়বাঁদের কথা এখানে বলিতেছি না, আমি চার্বাক-মতের 
কথ। বলিতেছি £ খাও দাও, মজ! কর ; ঈশ্বর আত্মা! বা হ্বর্গ বলিয়৷ কিছু নাই; 
ধর্ম কতকগুলি ধূর্ত দুষ্ট পুরোহিতের কল্পনামাত্র--“যাঁবজ্জীবেৎ স্থখং জীবেৎ 
খণং কৃত্বা স্বতং পিবেৎ ।-_এইক্ধপ নাস্তিকতা বুদ্ধদেবের আবির্ভাবের পূর্বে এত 
বিস্তার লাভ করিয়াছিল যে, উহার এক নাম ছিল-_-“লোকাক্মত-দর্শন' । এই 
অবস্থায় বুদ্ধদেব আসিয়! সাধারণের মধ্যে বেদাক্ঠ প্রচার করিয়! ভাঁরতবর্কে 
রক্ষা করিলেন । বুদ্ধদেবের তিরোভাবের সহত্র বৎসর পরে আবার ঠিক এইরূপ 
ব্যাপার ঘটিল। আঁচগাঁল বৌদ্ধ হইতে লাগিল। নাঁনাপ্রকার মানুষ ও 
জাতি বৌদ্ধ হইতে লাগিল। অনেকে অতি নীচজাতি হইলেও বৌদ্ধধর্ম 
গ্রহণ করিয়া বেশ স্দাচারপরায়ণ হইল। ইহাদের কিস্তু নানাগ্রকার কুসংস্কার 
ছিল-_নান! মন্ত্রতম্ত্রে, ভূত ও দেবতায় বিশ্বাস ছিল । কৌন্বধর্মপ্রভাবে এগুলি 
দিনকতক চাপ থাকিল বটে, কিন্ত সেগুলি আবার প্রকাশ হুইয়। পড়িল। 
অবশেষে ভারতে বৌন্ধধর্ম নানাপ্রকার বিষয়ের খিচুড়ি হুইয়। দাড়াইল। তখন 
আবার জড়বাদের মেঘে ভারতগগন আচ্ছন্ন হইল- বন্্াস্ত লৌক ষথেচ্ছাচারী 
ও সাধারণ লোক কুসংস্কারাচ্ছন্ন হইল। এমন সময়ে শঙ্করাঁচাধ আসিয়া! বেদাস্তকে 
পুনকুদ্দীপিত করিলেন । জ্চিনি উহাকে একটি যুক্তিন্গত বিচারপূর্ণ দশনরূপে 
প্রচার করিলেন। উপনিষদে বিচারভাগ বড় অক্ফুট। বুদ্ধদেব উপনিষদের 
নীতিভাগের দিকে খুব বৌক দিয়াছিলেন, শঙ্করাচার্য উহার জ্ঞানভাগের 
দিকে বেশী ঝৌক দিলেন । উহা। দ্বারা উপনিষদের সিদ্ধাস্তগুলি যুক্তিবিচারের 
সাহাষ্যে প্রমাণিত ও গ্রণাঁলীবদ্ধরূপে লোকের নিকট উপস্থাপিত হুইয়াছে। 

ইওরোপেও আজকাল ঠিক নেই অবস্থা উপস্থিত। এই অবিশ্বাসীদের 
মুক্তির জন্ত-_তাহার। যাহাতে বিশ্বাস করে সেজন্ত--তোমর] জগৎ জুড়িয়? 
প্রার্থনা করিতে পারো, কিন্তু তাঁহারা বিশ্বাম করিবে ন1) তাহারা যুক্তি 
চায়। স্থততরাং ইওরোপের মুক্তি এখন এই যুক্তিমূলক ধর্ম-_অদ্বৈতবাদের 
উপর নির্ভর করিতেছে ; আর একমাত্র এই অদৈতবাদই, ব্রদ্ষের এই নিন 
তাবই পণ্ডিতদ্দিগের উপন্ন গ্রভাব বিস্তার করিতে সমর্থ। যখনই ধর্ম লুপ্ত 
হইবার উপক্রম হয়, অধর্মের অভ্যুখান হয়, তখনই ইহার আঁবিতভাব হইয় 
থাকে । এই জন্যই ইওরোপ ও আমেরিকায় ইহা প্রবেশ করিয়। দৃঢ়মূল 
হইতেছে। 


১৩৪ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


এই দর্শন সম্পর্কে আর একটি কথা বলিব । প্রাচীন উপনিষদ্গ্ঁলি অতি 
উচ্চ স্যরের কবিত্বে পূর্ণ। এই-সকল উপনিষ্বৃক্তা খধিগণ মহাকবি ছিলেন। 
প্লেটে] বলিয়াছেন-_-কবিত্বের ভিতর দিয়া জগতে অলৌকিক সত্যের প্রকাশ 
হইয়া! থাকে । কবিত্বের মধ্য দিয়া উচ্চতম সত্যসকল জগৎকে দিবার জন্য 
বিধাতা যেন উপনিষদের খধিগণকে সাধারণ মানব হইতে বনু উর্ধ্বে কবিন্ধপে 
সৃষ্টি করিয়াছিলেন । তাহারা গ্রচার করিতেন না, দার্শনিক বিচার করিতেন 
ন। বা লিখিতেনও না। তাহাদের হৃদয় হইতে সঙীতের উৎস প্রবাহিত হইত। 
বুদ্ধদেবের মধ্যে আমর! দেখি মহত সর্বজনীন হৃদয়, অনস্ত সহিষ্ণুতা ; তিনি 
ধর্ষকে সর্বসাধারণের উপযোগী করিয়। প্রচার করিলেন। অসাধারণ ধীশক্তি- 
সম্পন্ন শঙ্করাচার্য উহাকে যুক্তির প্রথর আলোকে উদ্ভাসিত করিলেন । আমর! 
এখন চাই এই প্রথর জ্ঞানের সহিত বুদ্ধদেবের এই হ্বদয়__ এই অদ্ভুত 
প্রেম ও করুণ! সম্মিলিত হউক । খুব উচ্চ দার্শনিক ভাবও উহ্বাতে থাকুক, 
উহ! যুক্তিমূলক হউক, আবার সঙ্গে সঙ্গে যেন উহাতে উচ্চ হায়, গভীর 
প্রেম ও করুণার যোগ থাকে । তবেই মণিকাঞ্চনষোগ হইবে, তবেই বিজ্ঞান 
ও ধর্ম পরস্পরকে কোলাকুলি করিবে। ইহাই ভবিষ্যতের ধর্ম হইবে, অর 
যদি আমর! উহা! ঠিক ঠিক গড়িয়া তুলিতে পারি, তাহ হইলে নিশ্চয় বলা 
যাইতে পারে, উহ] সর্বকাল ও সর্বাবস্থার উপযোগী হইবে । যদি আপনার! 
বাড়ি গিয়া! স্থিরভাবে চিস্তা করিয়া দেখেন, তবে দেখিবেন সকল বিজ্ঞানেরই 
কিছু না কিছু ত্রুটি আছে। তাহা হইলেও নিশ্চয় জানিবেন, আধুনিক 
বিজ্ঞানকে এই পথেই আমিতে হইবে--এখনই প্রায় এই পথে আসিয়! 
পড়িয়াছে। যখন কোন শ্রেষ্ঠ বিজ্ঞানাচার্ধ বলেন, সবই সেই এক শির 
বিকাঁশ, তখন কি আপনাদের মনে হয় না যে, তিনি সেই উপনিষদুক্ত ব্রদ্দেরই 
মহিম, কীর্তন করিতেছেন 1-_ 


“অগ্নিধথেকে। ভূবনং প্রবিষ্টো রূপং ব্ধপং প্রতিরূপো। বস্তুব | 
একম্তথা সর্বভূতাস্তরা তম! ক্ূপং রূপং প্রতিরূপো। বহিশ্চ |*১ 


-স্ষেমন এক অগ্নি জগতে প্রবিষ্ট হইয়। নানারূপে প্রকাশিত হইতেছেন, তদ্রুপ 
সেই সর্বড়তের অস্তরাত্মা এক ব্রহ্ম নানারূপে প্রকাশিত হইতেছেন, আবার 


১ কঠ উপ. ২২1৯ 


অন্ধ ও জগৎ ১৩৫ 


তিনি জ্ঞাতের বাহিরেও আছেন। বিজ্ঞানের গতি কোন্‌ দিকে, তাহ কি 
আপনারা বুঝিতেছেন ন1? হিন্দৃজাঁতি মনস্তত্বের আলোচনা করিতে করিতে 
দর্শনের ভিতর দিয়! অগ্রসর হুইয়াছিলেন। ইওরোপীয় জাতি বাহ্‌ প্রকৃতির 
আলোচনা করিতে করিতে অগ্রসর হুইয়াছিলেন। এখন উভয়ে এক স্থানে 
পৌছিতেছেন। মনম্তত্বের ভিতর দিয়া আমরা সেই এক অনস্ত সার্বভৌম 
সস্তায় পৌছিতেছি__হিনি সকল বত্তর অস্তরাত্মা, যিনি সকলের সার ও সকল 
বস্তর সত্যন্বরূপ, যিনি নিত্যমুক্ত, নিত্যানন্দময় ও নিত্যসত্াহ্বরূপ । জড়- 
বিজ্ঞানের ভ্বারাও আমর সেই একই তত্বে পৌঁছিতেছি। এই জগৎপ্রপঞ্চ 
সেই একেরই বিকাশ-তিনি জগতে যাহা! কিছু আছে, সেই সকলেরই 
সমষ্টিন্বূপ । আর সমগ্র মানবজাতিই মুক্তির দিকে অগ্রপর হইতেছে, তাহাদের 
গতি কখনই বন্ধনের দিকে হইতে পারে না। মানুষ নীতিপরায়ণ হইবে 
কেন? কারণ নীতিই মুক্তির, এবং দুর্নীতিই বন্ধনের পথ। 

অধৈতবাদ্দের আঁর একটি বিশেষত্ব এই, অইৈতপিদ্ধান্তের স্ুত্রপাত হইতেই 
উহা৷ অন্ত ধর্ম বা অন্য মতকে ভাউিয়! চুরিয়৷ ফেলিবার চেষ্টা করে না। ইহা 
অছৈতবাদের আর একটি মহত্-_ইছা। গ্রচার কর] মহা সাহসের কার্ধ যে, 


“ন বুদ্ধিভেদং জনয়েদজ্ঞানাং কর্মসঙ্গিনীম্‌। 
যোজয়েৎ সর্বকর্মাণি বিদ্বান্‌ যুক্তঃ সমাচরন্‌ ॥”, 


_জ্ঞানীরা অজ্ঞ ও কর্মে আসক্ত ব্যক্তিদিগের বুদ্ধিভেদ জন্মাইবেন না, বিদ্বান্‌ 
ব্যক্তি নিজে যুক্ত থাকিয়া তাহাদিগকে সকলপ্রকার কর্মে যুক্ত করিবেন। 

অহ্বৈতবাদ ইছাঁই বলে-_কাহারও মতি বিচলিত করিও না, কিন্ত সকলকেই 
উচ্চ হইতে উচ্চতর পথে ধাইতে সাহাষ্য কর। অছৈতবাদ যে-ঈশ্বর প্রচার 
করেন, সেই ঈশ্বর জগতের সমষ্টিন্বূপ ; এই মত যদি সত্য হয়, তবে 
উহ! অবশ্তাই সকল মতকে গ্রহণ করিবে । যদি এমন কোন সর্বজনীন ধর্ম থাকে, 
যাহার লক্ষ্য সকলকেই গ্রহণ করা, তাহা! হইলে তাহাকে কেবল কতকগুলি 
লোকের গ্রহণোপযঘোগী ঈশ্বরের ভাব প্রচার করিলে চলিবে না, উহ সর্বভাবের 
সমঠি হওয়া আবশ্তক | 


৯ পি 


১ গীতা, ৩।২৬ 
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অন্য কোঁন মতে এই সমষ্টির ভাব তত পরিস্ফুট নছে। তাহা, হইলেও 
তাহারা সকলেই সেই সমষ্টিকে পাইবার জন্য চেষ্টা করিতেছেন। খণ্ডের 
অস্তিত্ব কেবল এইজন্য যে, উহা! সর্বদাই সমষ্টি হইবার চেষ্টা করিতেছে। 
এইজন্যই অদ্বৈতবাদের সহিত ভারতের বিভিন্ন সম্প্রদায়ের প্রথম হইতেই 
কোনি বিরোধ ছিল না। ভারতে আজকাল অনেক ছৈতবাদী রহিয়াছেন ; 
তাহাদের সংখ্যা সর্বাধিক। কারণ দ্বৈতবাদ কম-শিক্ষিত লোকের মন ত্বভাবতই 
আকর্ষণ করে। ছৈতবাদীর! বলিয়া থাকেন, ছৈতবাঁদ জগতের খুব স্বাভাবিক 
স্থবিধাঁজনক ব্যাখ্যা, কিন্ত এই দ্বৈতবাদের সঙ্গে অদ্বৈতবাদীর কোন বিরোধ 
নাই। দ্বৈতবাদী বলেন : ঈশ্বর জগতের বাহিরে ত্বর্গে_স্থানবিশেষে আছেন। 
অদবৈতবাদী বলেন £ ঈশ্বর জগতের আত্মার অস্তরাত্মা ; ঈশ্বরকে দূরবর্তী বলাই 
ঘে নাস্তিকতা । তাহাকে স্বর্গে বা অপর কোন দূরবর্তী স্থানে অবস্থিত বলে! 
কি করিয়া? ঈশ্বর হইতে মানুষ পৃথকৃ্‌--ইহা! মনে করাও যে ভয়ানক । 
তিনি অন্তান্ত সকল বস্ত অপেক্ষা আমাদের অধিকতর সঙ্পিহিত। “তুমিই 
তিনি'--এই একত্বনূচক বাক্য ব্যতীত কোঁন ভাষায় এমন কোন শব্ধ নাই, 
যাহ! দ্বারা এই নিকটত্ব প্রকাশ কর। যাইতে পারে। যেমন দ্ৈতবাদী 
অদ্বৈতবাদীর কথায় ভয় পান, মনে করেন-__উহ। ঈশ্বর নিন্দা, অদ্বৈতবাদীও 
তেমনি ছ্ৈতবাদীর কথায় ভয় পান ও বলেন,-“মান্ুয কি করিয়া তাহাকে 
জ্ঞেয় বস্তর ন্যায় ভাবিতে সাহম করে? তাহা হইলেও তিনি জানেন 
ধর্মজগতে ছৈতবাঁদের স্থান কোথায়-_-তিনি জানেন ছৈতবাদী তাহার দৃষ্টিকোণ 
হইতে ঠিকই দেখিতেছেন, হ্থতরাং তাহার সহিত কোন বিবাদ নাই। যখন 
তিনি সমষ্টিভাবে ন। দেখিয়া ব্যষ্টিভাবে দেখিতেছেন, তখন তাঁহাকে অবশ্যই বহু 
দেখিতে হইবে । ব্যষ্টিভাবের দিক হইতে দেখিতে গেলে, তাহাকে অবশ্যই 
ভগবানকে বাঁছিরে দেখিতে হুইবে--এবপ ন1 হইয়া! অন্তরূপ হইতে পারে ন1। 
দ্বৈতবাঁদী বলেন, তাহাদিগকে তাহাদের মতে থাকিতে দাও। তাহ! হইলেও 
অহ্বৈতবাদী জানেন, দ্বৈতবাঁদীদের মতে অসম্পূর্ণতা৷ যাহাই থাকুক না কেন, 
তীহারা সকলে সেই এক চরম লক্ষ্যে চলিয়াছেন। এইখানেই দ্বৈতবাঁদীর 
সহিত তাহার সম্পূর্ণ প্রভেদ। পৃথিবীর সকল দ্বৈতবাদী স্বভাবতই এমন এক 
সগুণ ঈশ্বরে বিশ্বাস করেন, যিনি একজন উচ্চশক্তিসম্পন্ন মন্থস্যমাত্র, এবং যেমন 
মাহষের কতকগুলি প্রিক্বপাত্র থাকে আবার কতকগুলি অপ্রিয় ব্যক্তি থাকে, 
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ঘ্বৈতবার্দীর ঈশ্বরেরও তেমনি আছে। তিনি বিনা কারণেই কাহারও প্রতি 
সন্ত, আবার কাহারও প্রতি বিরক্ত । আপনার। দেখিবেন--সকল জাতির 
মধ্যেই এমন কতকগুলি লোক আছেন, ধাছার! বলেন, “আমরাই ঈশ্বরের 
অন্তরঙ্গ প্রিয়পা্র, আর কেহ নহেন$ যদি অচুতপ্তহদয়ে আমাদের শরণাগত 
হও, তবেই আমাদের ঈশ্বর তোমাকে কপ! করিবেন আবার কতকগুলি 
দ্বৈতবাদী আছেন, তাহাদের মত আরও ভয়ানক । তাহারা বলেন, “ঈশ্বর 
যাহাদদের প্রতি সদয়, যাহার] তাঁহার অন্তরঙ্গ, তাহাবি! পূর্ব হইতেই নির্দিষ্ট 
আর কেহ যর্দি মাথ। কুটিয়! মরে, তথাপি এ অস্তরঙ্গ-দলের মধ্যে প্রবেশ করিতে 
পারিবে না। আপনারা দৈতবাদাত্মক এমন কোন ধর্ম দেখান, যাহার ভিতর 
এই সঙ্কীর্ণতা নাই। এজন্যই এই-সকল ধর্ম চিরকাল পরস্পরের সহিত বিবাদ 
করিতেছে এবং করিবে । আবার এই ঘৈতবাদের ধর্ম সকল সময়েই লোক প্রি 
হয়, কারণ ইহ অশিক্ষিতদের মন বেশী আকর্ষণ করে। ছ্ৈতবাদী ভাবেন, 
একজন দণ্ডধারী ঈশ্বর না থাকিলে কোন প্রকার নীতিই ঈ্লীড়াইতে পারে ন1। 
মনে কর, একটা ছেকৃড1 গাড়ির ঘোড়া বক্তৃতা দিতে আরস্ভ করিল। সে 
বলিবে লণ্ডনের লোকগুলি বড খারাপ, কারণ প্রত্যহ তাহাদিগকে চাবুক 
মার! হয় না। সে নিজে চাবুক খাইতে অভ্যন্ত হইয়াছে । মে ইহ অপেক্ষা 
আর বেশী কি বুঝিবে? চাবুক কিন্ত লৌককে আরও খারাঁপ করিয়! তোলে । 
গভীর চিন্তায় অক্ষম সাধারণ লোক সকলদেশেই দ্বৈতবাদী হুইয়! থাকে । 
গরীব বেচারারা চিরকাল নির্ধাতিত হইয়া! আসিতেছে $ স্থতরাং তাহাদের 
মুক্তির ধারণ শাস্তি হইতে অব্যাহতি পাওয়া । অপরপক্ষে আমর! ইছাঁও 
জানি, সকল দেশের চিন্তাশীল মহাপুরুষগণই এই নিগুপ ত্রদ্মের ভাব লইয়া 
কাঁজ করিয়াছেন। এইভাবে অন্থপ্রাণিত হুইয়াই ঈশ! বলিয়াছেন, 'আমি ও 
আমার পিতা এক । এইরূপ ব্যক্তিই লক্ষ লক্ষ ব্যক্তির ভিতরে শক্তি- 
সধশার করিতে সমর্থ। এই শক্তি সহশ্র সহশ্র বৎসর ধরিয়! মানবের প্রাণে 
শুভ মুক্তিপ্রদ শক্তি সঞ্চার করিয়া থাকে । আমর] ইহাঁও জানি, সেই মহাপুরুষ 
অছৈতবাদী বলিয়া অপরের প্রতি দয়াশীল ছিলেন। তিনি সাধারণকে 
শিক্ষা দিয়াছেন, "আমাদের স্ব্স্থ পিতা । সাধারণ লোকদিগকে, যাহার? 
সগুণ ঈশ্বর অপেক্ষা আর কোন উচ্চতর ভাব ধারণা করিতে পারে না, 
তাহাদিগকে ভিনি তাহাদের ত্বর্গস্থ পিতার নিকট প্রীর্থন। করিতে শিধাইলেন £ 
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কিন্ত ইহাও বলিলেন : যখন সময় আসিবে তখন তোমরা জানিবে-.'আমি 
তোমাদের মধ্যে, তোমর1 আমাতে'। কিন্তু তিনি তাহার অন্তরঙ্গ শি্র্দিগকে 
আরও খোলাখুলিভাবে বলিয়াঁছিলেন, “তোমরা সকলেই সেই পিতার সহিত 
একীভূত হইতে পারো, যেমন আমি ও আমার পিতা অভেদ । 

বুদ্ধদেব দেবতা ঈশ্বর প্রভৃতি ব্যাপারে মন দিতেন না। সাধারণ লৌক 
তাহাকে নাস্তিক ও জড়বাদী আখ্য। দিয়াছিল, কিন্তু তিনি একটি সামান্ত 
ছাগ-শিশুর জন্ত প্রাণ উৎসর্গ করিতে প্রস্তত ছিলেন। মনুম্থজাতির পক্ষে 
সবৌচ্চ যে নীতি গ্রহণীয় হইতে পারে, বুদ্ধদেব তাহাই প্রচার করিয়া- 
ছিলেন। যেখানেই কোনগ্রকার নীতির বিধান দেখিবে, সেখানেই তাহার 
প্রভাব, তাহার আলোক লক্ষ্য করিবে। জগতের এই-সকল উচ্চহদয় ব্যক্তিকে 
তুমি সন্কীর্ণ গণ্ডির ভিতরে আবদ্ধ করিয়া! রাখিতে পার না, বিশেষতঃ এখন 
মন্ুয্যজাঁতির ইতিহাসে এমন এক সময় আসিয়াছে, যা শতবর্ষ পূর্বে কেহ 
স্বপ্নেও ভাবে নাই; এখন এমন জ্ঞানের উন্নতি হইয়াছে, এমন সব বৈজ্ঞানিক 
জ্ঞানের শ্রোত প্রবাহিত হইয়াছে, যাঁহা। পঞ্চাশ বৎসর পূর্বে কেহ দ্বপ্নেও ভাবে 
মাই। এ-সময় কি আর লোককে এ-ধরনের সন্থীর্ণভাবে আবদ্ধ করিয়া রাখ! 
যায়। লোকে পশ্তর মতো! চিন্তাশক্তিহীন জড়পদার্থে পরিণত না হইলে ইহা 
অনভ্ভব। এখন প্রয়োজন-_উচ্চতম জ্ঞানের সহিত মহত্তম হৃদয়, অনস্ত জ্ঞানের 
মহিত অনস্ত প্রেমের সংযোগ । স্ৃতরাং বেদোস্তবাদী বলেন, সেই অনস্ত সতার 
সঙ্গে এক হুওয়াঁই একমাত্র ধর্ম ; আর তিনি ভগবানের এই তিনটি গুণের কথাই 
বলেন__অনস্ত সতা, অন্ত জ্ঞান ও অনস্ত আনন্দ ; আর বলেন, এই তিনই 
এক। জ্ঞান ও আনন্দ ব্যতীত সত্তা কখন থাকিতে পারে না। আনন্দ বা 
প্রেম ব্যতীত জ্ঞান এবং জ্ঞান বাতীত আনন্দ বাঁ প্রেম থাকিতে পারে না। 
আমর] চাই এই সশ্মিলন--এই অনস্ত মত। জ্ঞান ও আনন্দের চরম উন্নতি 
একদেশী উন্নতি নহে। আমরা চাই_-সকল বিষয়ের সমভাবে উন্নতি । 
শঙ্করের মেধার পহিত বুদ্ধের হৃদয় লাভ করা সম্ভব। আশা করি, আমরা 
সকলেই সেই এক লক্ষ্যে পৌছিতে প্রাণপণে চেষ্টা করিব। 
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হন্দর কুহুমরাশি চতুর্দিকে সুবাস ছড়াইতেছে, প্রভাতের সূর্য অতি সুন্দর 
লোছিতবর্ণ ধরিয়া উঠিতেছে। প্রকৃতি নানা বিচিত্র বর্ণে সঙ্গিত হইয়া পরম 
রমণীয় হইয়্াছে। সমগ্র জগৎই সুন্দর, আর মাহুষ পৃথিবীতে আনিয়া! অবধি 
এই সৌন্দর্য সম্ভোগ করিতেছে। গ্ভীরভাবব্যঞ্নক ও ভয়োদ্দীপক শৈলমালা, 
খরআোঁতা সমুত্রগাষিনী আৌতখ্দিনী, পদচিহৃহীন মরুদেশ, অনস্ত অসীম সাগর, 
তারকামণ্তিত গগন-_এ-সকলই গভীরভাবপূর্ণ ও ভয়োদ্দীপক, অথচ মনোহর 3 
প্রক্কতি-নামক সমুদয় সতা স্মরণাতীত কাল হইতে মানবমনের উপর কাজ 
করিতেছে, মানবচিস্তার উপর ক্রমাগত গ্রভাঁব বিস্তার করিতেছে, আর 
এ প্রভাবের প্রতিক্রিয়াশ্বরূপ ক্রমাগত মানবহৃদয়ে এই প্রশ্ন উঠিতেছে--এগুলি 
কি? এবং এগুলির উৎপত্তিই বা কোথায়? মানবের অতি প্রাচীন রচন। 
বেদের প্রাচীনতম ভাগেও এই প্রশ্ন জিজ্ঞাসিত হইয়াছে দেখিতে পাই । কোথা 
হইতে ইহা আসিল? খন “অস্তি, নাস্তি' কিছুই ছিল না, “মন্ধকার দ্বার] 
অন্ধকার আবৃত”১ ছিল, তখন কে এই জগত ক্যট্টি করিল? কেমন করিয়াই 
বাকরিল? কে এই রহশ্ত জানে? বর্তমান সময় পর্বস্ত এই প্রশ্ন চলিয়া 
আসিয়াছে ; লক্ষ লক্ষ বার এই প্রশ্নের উত্তর দিবার চেষ্ট৷ হইয়াছে, আরও 
লক্ষ লক্ষ বার উহার উত্তর দিতে হইবে। এ প্রত্যেক উত্তরই যে ভ্রমপূর্ণ, 
তাহ। নহে। প্রত্যেক উত্তরে কিছু না কিছু সত্য আছে-_কালের আবর্তনের 
সঙ্গে সঙ্গে এ সত্যও ক্রমশঃ বল সংগ্রহ করিতেছে । আমি ভারতের প্রাচীন 
দার্শনিকগণের নিকট এ প্রশ্নের ধে উত্তর সংগ্রহ করিয়াছি, তাহ] বর্তমান 
কালের জ্ঞানের সহিত মিলাইয়| আপনাদের সমক্ষে স্থাপন করিবার চেষ্টা 
করিব। 

আমর] দেখিতে পাই, এই গ্রাঈীনতম প্রশ্নের কতকগুলি বিষয় পরেই 
মীমাংসিত হুইয়াছে। প্রথম বিষয় এই £ এমন এক সময় ছিল, "যখন অন্তি- 
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নাস্তি কিছুই ছিল না, জগৎ ছিল না, এই গ্রহ-জ্যোতিফগণ, সাগর মহাসাগর, 
নদী শৈলমালা, নগর শ্রাম, মনুত্য ইতরগ্রাণী উদ্িদ, বিহঙ্গলহু আমাদের জননী 
বন্থদ্ধরা, এই অনন্ত বিচিত্র কৃষ্টি ছিল নাঁ_এ বিষয় পূর্ব হইতেই জানা 
ছিল। আমর। কি এ বিষয়ে নিঃসন্দিপ্ধ? কি করিয়া মানুষ এই দিদ্ধান্তে 
উপনীত হুইল, তাহা! আমরা বুঝিতে চেষ্টা করিব। মানুষ নিজের চতুর্দিকে 
কি দেখে? একটি ক্ষুদ্র উদ্ভিদ লও । মাঁহুষ দেখে, উদ্ভিদটি ধীরে ধীরে মাটি 
ঠেলিয়া উঠিতেছে, বাঁড়িতে বাড়িতে অবশেষে হয়তে! একটি প্রকাণ্ড বৃক্ষ 
হইয়া! ক্লাড়ায়, আবার মরিয়া যায়- রাখিয়া যায় কেবল বীজ। উহা! যেন 
ঘুরিয়া ফিরিয়া একটি বৃত্ত সম্পূর্ণ করে। বীজ হইতে উহ1 আসে, বৃক্ষ হুইয়। 
ঈাড়ায়, অবশেষে বীজে উহার পুনঃপরিণতি। একটি পাখিকে দেখ, কেমন 
উহা! ডিম হইতে জন্মায়, হুন্বর পাখির রূপ ধরে, কিছুদিন বীাচিয়া! থাকে, 
পরে আবার মাঁরয়! যায়, রাখিয়া যায় কেবল কতকগুলি ডিম, ভবিষ্যৎ 
পক্ষিকুলের বীজ। তির্ধগ্জাতি সম্বন্বেও এইরূপ, মাঙ্ষ সন্থক্ধেও তাহাই। 
প্রত্যেক পদার্থেরই ঘেন কতকগুলি বীজ--কতকগুলি মূল উপাদান__ 
কতকগুলি সুক্্ম আকার হইতে আরম্ভ, এগুলি স্থুল হইতে স্থুলতর হইতে থাকে, 
কিছুকালের জন্য এরূপে চলে, পুনরায় শুক্ষব্ধপে চলিয়া গিয়া উহাদের লয় 
ছুয়। বৃষ্টির ফোঁটাটি, যাহার মধ্যে সুন্দর সুর্যকিরণ খেল! করিতেছে, বাতাসে 
অনেক দূরে চলিয়া গিয়! পাহাড়ে পৌছায়, সেখানে বরফে পরিণত হয়, 
আবার জল হয়, আবার শত শত মাইল ঘুরিয়া উহার উৎপতিস্থান সমুক্রে 
মিলিত হয় । আমাদের চারিদিকের্‌ প্রকৃতির সকল বস্ত সম্বন্ধেই এইক্প 3 
আর আমর! জানি বর্তমানকালে হিমশিলা ও নদ্দীগুলি বড় বড় পবতের 
উপর কাঁজ করিতেছে, ধীরে অথচ নিশ্চিতরূপে পর্বতগুলি চূর্ণ করিতেছে, 
গুঁড়াইয়া বালি করিতেছে, সেই বালি আবার সমুদ্রে বহিয্াা চলিতেছে-_ 
সমুক্রতলে স্তরে স্তরে জমিতেছে, পরিশেষে আবার পাহাড়ের মতে৷ শক্ত 
হইতেছে, স্তুপীকৃত হইয়া ভবিষ্যতে পর্বত হইবে । আবার উহ! পিষ্ট হইয়া 
গু'ড়। হইবে--এইবূপ চলিবে । বালুক1 হইতে এই শৈলমালা উদ্ভব, আবার 
বালুকায় পরিণতি । বড় বড় জ্যোতিষ সন্বদ্বেও এই কথা; আমাদের 
এই পৃথিবীও নীহারিকাময় পদার্থ হইতে আপিয়াছে- ক্রমশঃ শীতল হইতে 
শীতলতর হইয়া বিশেষ আকুৃতিবিশিষ্ট আমাদের নিবাস-ভূমি হইয়াছে। 
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ভবিষ্কতে উহ? আবার শীতল হইতে শীতলতর হইয়৷ নষ্ট হইবে, খণ্ড খণ্ড হইবে, 
শেষে সেই মূল নীহাপ্িকাময় হুম্্রূপে পরিণত হইবে । প্রতিদিন আমাদের 
সম্মুধে ইহা ঘটিতেছে। স্মরণাতীত কাল হুইতেই ইহা হইতেছে। ইহাই 
মাহ্ছষের ইতিহাস, ইহাই প্রকৃতির সমগ্র ইতিহাস, ইহাই জীবনের সমগ্র 
ইতিহাস। 

যদি ইহা সত্য হয় ষে, প্রকৃতি সর্বত্রই একরূপ ; যদি ইহ সত্য হয় এ 
পর্যন্ত কোন মনুস্তজানই ইহা! খণ্ডন করে নাই-_ষে, একটি স্ষুত্র বালুকণা৷ যে- 
প্রণালী ও যে-নিয্সমে স্থষ্ট প্রকাণ্ড প্রকাণ্ড সুর্ধ তার? এমন কি সমুদয় ব্রহ্মাওও 
সেই একই প্রণালীতে--একই নিয়মে ত্যষ্ট £ ইহ! যদি সত্য হয় যে, একটি 
পরমাধু যে কৌশলে নিমিত, সমুদয় জগৎও সেই কৌশলে নিমিত ; যদি ইহ! 
সত্য হয় যে, একই নিয়ম সমুদয় জগতে প্রতিষ্ঠিত, তবে প্রাচীন বৈদিক ভাষায় 
আমরা বলিতে পারি- “একখগ্ড মৃত্তিকাকে জানিয়া আমরা জগতের সমস্ত 
মৃতিকাঁকে জানিতে পারি ।*১ একটি ক্ষুদ্র উদ্ভিদ লইয়! উহার জীবন-চরিত 
আলোচন। করিলে আমর! ব্রদ্ধাণ্ডের শ্বরূপ জানিতে পারি। একটি বালুকণার 
গতি পবেক্ষণ করিলে সমুদয় জগতের রহম্ত জানিতে পারা যাইবে। স্থতরাঁং 
আমাদের পূর্ব আলোচনার ফল সমগ্র ব্রহ্ষাণ্ডের উপর প্রয়োগ করিয়া 
প্রথমতঃ ইচ্ছাই পাইতেছি যে, আদি ও অস্ত প্রায় সৃশ। পর্বতের উৎপত্তি 
বালুক। হইতে, বালুকায় আবার উহার পরিণতি ; নদী বাম্প হুইতে আলে, 
আবার' বাণ্পে যায়; উদ্ভিদ্জীবন আসে বীজ হইতে, আবার বীজেই 
যায়; মনুষ্যজীবন আসে জীবাণু হইতে, আবার জীবাপুতেই ফিরিয়] যায়। 
নক্ষত্রপুঞ্জ, নদী, গ্রছ-উপগ্রহ নীহারিকাময় অবস্থা হইতে আসিয়াছে, আবার 
সেই নীহারিকায় লয় পায়। ইহা] হইতেই আমরা! শিখি কি? শিখি এই 
যে, ব্যক্ত অর্থাৎ স্থূল অবস্থা-কাঁধ ; আর সুক্্ভাব-উহীর কারণ। সর্ব 
দর্শনের জনকন্থরূপ মহর্ধি কপিল অনেক দিন পূর্বে প্রমাণ করিয়াছেন, “নাশ 
কারণলয়ঃ। 

যদি এই টেবিলটির নাশ হয় তে৷ উহা কেবল উহ্থার কারণরূপে ফিরিয়া 
যায় মাত্র--সেই হুক্রূপও পরমাণুতে ফিরিয়া যাইবে, যাহার সম্মিলনে 
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এই টেবিল নামক পদার্থাট উৎপন্ন হুইয়াছিল। যান্ব খন মরে, তখন 
যে-সকল পদার্থে তাঁহার দেহ নিষ্িত, সেইগুলিতেই ফিরিয়া যায়। এই 
পৃথিবীর ধ্বংস হইলে যে পদার্থ-সমষ্টি ইহাকে এই আকার দিয়াছিল, তাহাতে 
ফিরিয়! যাইবে । ইহীকেই বলে নাশ-_-কারণে লয়। গুতরাং আমরা 
শিখিলাম, কার্য কারণের সহিত অভেদ-_ ভিন্ন নহে, কাঁরণটিই রূপ-বিশেষ 
ধারণ করিয়া কার্ধ নামে পরিচিত হয়। ষে উপাদদানগুলিতে এ টেবিলের 
উৎপত্তি, তাহাই কারণ; আর টেবিলটি কার্ধ, এবং এঁ কারণগুলি এখানে 
টেবিলর্ূপে বর্তমান । এই গেলাসটি একটি কার্ধ--উছার কতকগুলি কারণ 
ছিল, সেই কারণগুলি এই কার্ধে এখনও বর্তমান দেখিতেছি। কাচ 
নামক কতকটা জিনিস আর সেই সঙ্গে গঠনকারীর হাতের শক্তি নিমিত্ত 
ও উপাদান এই দুইটি কারণ মিলিয়! গেলাস-নামক এই আকারটি হইয়াছে। 
এ ছুই কারণই উহাতে বর্তমান। যে শক্তিটি কোন যন্ত্রের চাকায় ছিল 
তাহ সংহতিশক্তিরপে ইহাতে রহিয়াছে, তাহ। না থাকিলে গেলাসের এ 
কুত্র ক্ষুত্র খগ্ুগুলির সব খনিয়া পড়িবে এবং উহার উপাদান কাচও ইহাতে 
বর্তমান। গেলাসটি কেবল এ সুক্ম কারণগুলির আর একরূপে পরিণতি 
এবং যদি এই গেলানটি ভাঙিয়া ফেলা হয়, তবে যে শক্তিটি সংহতিবূপে 
উহাতে বর্তমান ছিল, তাহা। ফিরিয়। নিজ উপাদানে মিশিবে, আর গেলাসের 
ক্র খণ্ডগুলি আবার পূর্বব্প ধরিবে এবং সেইরূপেই থাকিবে, ঘতহদিন না 
পুনরায় নূতন আকার লাভ করে। 

অতএব আমরা দেখিতে পাইলাম, কার্য কখন কারণ হইতে ভিন্ন নয়; 
উহ! সেই কারণের পুনরাবি9ভাব মাত্র। তাহার পর আমরা শিখিলাম এই 
ক্ুত্ব বিশেষ বিশেষ রূপ বা আকৃতি-_যেগুলিকে আমর! উত্তিদ তির্যগ্জাতি ব৷ 
মানব বলি, সেগুলি অনস্তকাল ধরিয়া উঠিয়া পড়িয়া ঘৃরিয়া ফিরিয়া 
আসিতেছে । বীজ হইতে বৃক্ষ হয়, বুক্ষ আবার বীজ হয়, আবার উহা! আর 
এক বৃক্ষ হুয়-_আবার অন্ত বীজ হয়, আবার আর এক বৃক্ষ হয়-_এইক্প 
চলিতেছে, ইহার শেষ নাই। জলবিন্ু পাহাড়ের গা বাহিয়া সমুক্রে যায়, 
আধার বাম্প হইয়া উঠে-_পাঁহীড়ে যায়, আবার সমুত্রে ফিরিয়া আসে। 
উঠিতেছে, পড়িতেছে-_চক্র ঘুরিতেছে। সমুদ্নয় জীবন সব্বন্ধেই এইরূপ-_ 
বমুদ্ূয় অস্তিত্ব, যাহা কিছু দেখিতে শুনিতে ভাবিতে বা কল্পনা করিতে পারি, 
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যাহা কিছু আমাদের জ্ঞানের সীমার মধ্যে তাহাই এই ভাবে চলিতেছে ঠিক 
মনুন্তদেহে নিঃশ্বান-প্রশ্থীসেন্র মতো । সমুদয় হহিই এইরূপে চলিয়াছে, একটি 
তরঙ্গ উঠিতেছে, একটি পড়িতেছে, আবার উঠিয়া আবার পড়িতেছে। 
প্রত্যেক তবঙ্গেরই সঙ্গে সে একটি করিয়1 গহ্বর, প্রত্যেক গহবরের সঙ্গে সজে 
একটি করিয়। তরঙ্গ । সর্বত্র একরূপ বলিয়! সমগ্র ব্রহ্মাণ্ডেই বিভিন্ন অংশের 
মধ্যে সঙ্গতি থাকার দরুন একই নিয়ম খাটিবে। অতএব আরা দেখিতেছি 
যে, সমগ্র ব্রহ্গাগ্ডুই যেন এককালে কারণে লীন হুইতে বাধ্য ? সুর্য চন্দ্র 
গ্রহ তার! পৃথিবী মন শরীর--ঘাহ। কিছু এই ব্রদ্ষাণ্ডে আছে, সকল বস্তই 
ঘেন নিজ হুম্ঘম কারণে লীন ব৷ অস্তহিত হইবে-_ আপাতদুষিতে বিনই হইবে । 
বাষ্তবিক কিন্ত উহার! হুস্মরূপে উহাদের কারণে থাকিবে ; এইসব সুন্তক্পপ 
হইতে আবার তাহার! পৃথিবী চন্দ্র সুর্য তার! রূপে বাহির হইবে। 

এই উখ্থান-পতন সম্বন্ধে আর একটি বিষয় জানিবার আছে। বৃক্ষ হইতে 
বীজ আসে। বীজ ততক্ষণাৎ বৃক্ষ হয় না। উহার কতকট। বিশ্রামের বা 
অতি সুস্ম অব্যক্ত কার্ধের জন্য সময়ের প্রয়োজন । বীজকে খানিকক্ষণ মাটির 
নীচে থাকিয়া কার্য করিতে হয়। বীজ নিজেকে খণ্ড খণ্ড করিয়া ফেলে, 
নিজেকে ষেন খানিকটা অধঃপতিত কবে, এবং এ অবনতি হইতে উহা 


পুনর্জন্ম হইয়। থাকে । অতএব এই সমগ্র ব্রদ্ধাংকেই কিছু সময় অদৃশ্য ও 


অব্যক্তভাবে সুম্তরূপে কার্ধ করিতে হয়, যাহাকে প্রলয় ব। স্টির পূর্বাবস্থা 
বলে, তাহার পর আবার হ্যষটি হয়। জগত্প্রবাছের একটি প্রকাশকে অর্থাৎ 


হুম ভাবে ইহার পরিণতি, কিছুকাল সেই অবস্থণক্স স্থিতি এবং পুনবাবির্ভাবকে 
সংস্কৃতে “কল্প' বলে। সমগ্র ব্রহ্মাণ্ডই এইবূপে কল্লে কল্পে চলিয়াছে। বিশাল 
ব্রশ্ধাণ্ড হইতে উহার অন্তর্বতী প্রত্যেক পরমাণু পর্যন্ত সব জিনিসই এই 
তরঙ্গাকারে চলিয়াছে। 

এখন আবার একটি গুরুত্বপূর্ণ প্রশ্ন আসিল-_-বিশেষতঃ বর্তমান কালের 
পক্ষে । "আমর! দেখিতেছি হৃক্্তর রূপগুলি ধীবে ধীরে ব্যক্ত হইতেছে, 
ক্রমশঃ স্থল হইতে স্থলতর হইতেছে । আমর! দেখিয়াছি ষে, কারণ ও 
কার্ধ অভেদ--কার্ধ কারণের রূপাস্তর মাত্র । অতএব এই জমগ্র ব্রন্মাণড 
শূন্য হইতে উদ্ভূত হইতে পারে না। কারণ ব্যতীত কিছুই আসিতে পারে 
ন1 শুধু তাহা নহে, কারণই কার্ধের ভিতর আর একরপে বর্তমান। তবে 

২-৮ 


১১৪ ্বামীজীর বাণী ও রচনা 
এই বদ্বাওড কোন্‌ বন্ধ হইতে উদ্ভূত হইয়াছে? পূর্ববর্তী নুত বরন্ধাও হইতে । 


যান কোন্‌ বন্ত হইতে উদ্ভূত? পূর্ববর্তী সুন্থরূপ হইতে। বৃক্ষ কোথা 
হইতে হুইল? বীঙ্ঘ হইতে । সমূদয় বৃক্ষটি বীজে বর্তমান ছিল-_ 
উহা ব্যক্ত হুইয়াছে মাত্র। অতএব এই সমগ্র ক্রন্ধাওড এই জগতেবরই 
কুক্মবিস্থা হইতে ্থষ্ট হুইয়াছে। এখন উহা! ব্যক্ত হুইয়াছে মাত্র। উহা! 
পুনরায় এ হুজ্দ্ররপে যাইবে, আবার ব্যক্ত হইবে। এখন আমর! দেখিলাম, 
সুক্মরূপগুলি ব্যক্ত হই্য়। স্থল হইতে স্থুলতর হয়, যতর্দিন ন। উহার] উহাদের 
চরম সীমায় পৌছে চরমে পৌছিলে তাহারা আবার সুম্ম হইতে হুক্মতর 
হয়। এই কুক্ম হইতে আবির্ভাব, ক্রমশঃ সুল হইতে স্ুলতররূপে পরিণতি 
কেবল যেন উহাদের অংশগুলির অবস্থান-পরিবর্তন--ইহাকেই বর্তমানকালে 
“ক্রমবিকাশ'-বাদ বলে। ইহা! অতি সত্য, সম্পূর্ণরূপে সত্য ॥ আমর! আমাদের 
জীবন ইহা দেখিতেছি; বিচারশক্তিসম্পন্ন কোন মানুষই সম্ভবতঃ এই 
ক্রমবিকাশ+বাদীদের সহিত বিবাদ করিবেন না। কিন্তু আমাদিগকে 
আরও একটি বিষয় জানিতে হইবে-_তাঁহা। এই ষে, প্রত্যেক ক্রমবিকাশের 
পূর্বেই একটি ক্রমপঙ্কোচ-প্রক্রিয়া বর্তমান । বীজ বৃক্ষের জনক বটে, কিন্ত 
অপর এক বুক্ষ আবার এ বীজের জনক | বীজই সেই স্ঙ্ষরূপ, যাহ হইতে 
বৃহৎ বুক্ষটি আসিয়াছে, আবার আর একটি প্রকাণ্ড বৃক্ষ এ বীজরূপে ক্রম- 
সঙ্কুচিত হুইয়াছে। সমুদয় বৃক্ষটিই এ বীজে বর্তমান। শূন্ত হইতে কোন 
বৃক্ষ জন্মিতে পারে না, কিন্ত আমরা দ্েেখিতেছি বুক্ষ বীজ হইতে উৎপক্ন হয়, 
আর বীজবিশেষ হইতে বৃক্ষবিশেষই উৎপন্ন হয়, অন্ত বৃক্ষ হয় না। ইহাতেই 
প্রমাণিত হইতেছে যে, সেই বৃক্ষের কারণ এঁ বীজ-_-কেবল এ বীজমাত্র; 
'আর সেই বীজে সমুদয় বৃক্ষটিই বহিয়াছে। সমুদয় মানুষটাই একটি জীবাণুর 
ভিতরে, এ জীবাপুই আবার ধীরে ধীরে অভিব্যক্ত হইয়া মানবাকাবে পরিণত 
হয় । সমুদয় ব্রদ্মাণডই-হুন্ ব্রদ্ধাণ্ডে ছিল। সবই কারণে--উহার সুক্মরূপে 
রহিয়াছে। অতএব 'ক্রমধিকাশ'-বাদ সত্য । তবে এ সঙ্গে ইহাঁও বুঝিতে 
হুইবে যে, প্রাত্যেক ক্রমবিকাশের পূর্বেই একটি ক্রমসক্কোচ-প্রক্রিয় রহিয্নাছে ; 
অতএব যে ক্ষুত্র অণুটি পরে মহাপুরুষ হইল, উহা প্রকৃতপক্ষে সেই মহাপুরুষেরই 
ক্রমসঞ্ুচিত ভাঁব, উহাই পরে মহাপুরুষরূপে ক্রমবিকশিত হয়। যদি ইহাই 
সত্য হয়, তবে ক্রমবিকাশবাদীদের (10921572733 চ:ঘ০11002 ) সহিত 
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কমার কোন বিবাদ নাই, কারণ আমর] জমশঃ দেখিব, যদি তীহার! এই 
ক্রমসক্ষোচ-প্রক্রিয়াটি খ্বীকার করেন, তবে তাহারা ধর্মের বিনাশক ন! হইয়া 
সহায়ক হইবেন। এন নু উন ৮া ০ 
আমরা দেখিলাম শুস্ত হইতে কিছুর উৎপত্তি হয় না। লকল জিনিসই 
অনস্তকাল ধরিয়া রহিয়াছে এবং অনস্তকাল ধনিয্স! খাকিবে। কেবল তবছ্ের 
স্ায় একবার উঠিতেছে, আবার পড়িতেছে। হুন্ম অব্যক্কভাবে একবার 
লয়, আবার স্থুল ব্যক্তভাবে প্রকাশ, সমুদয় প্রকৃতিতে এই ক্রমপক্কোেচ ও 
ক্রমবিকাশ-প্রক্রিয়া চলিতেছে । হুতরাং সমূদয় ব্রহ্মা গ্রকাশের পূর্বে অবস্থাই 
ক্রমসন্কৃচিত বা অব্যক্ত অবস্থায় ছিল, এখন বিভিগ্নরূপে ব্যক্ত হইয়াছে-_- 
আবার ক্রমলস্ুচিত হইয়। অব্যক্তভাব ধারণ করিবে । উদাহরণস্বরূপ একটি 
ক্ষুত্র উত্তিদের জীবন ধর। আমর! দেখি ছুইটি বিষয় একত্র মিলিত হইয়াই 
এঁ উত্তিদ্‌্কে এক অথগ্ড বস্তরূপে প্রতীত করাইতেছে--উহার উৎপত্তি ও 
বিকাশ এবং উহার ক্ষয় ও বিনাশ । এই দুইটি মিলিয়াই উত্ভিদ-জীবন নামক 
এই একত্ব বিরান করিতেছে । এইরূপে এ উত্ভিদ্জীবনকে প্রাণ-শৃঙ্খলের 
একটি পর্ব বলিয়া ধরিয়৷ আমর। সমুদয় বস্তরাশিকেই এক প্রাণপ্রবাহ বলিয়। 
কল্পনা করিতে পারি-_জীবাণু হইতে উহার আরস্ভ এবং পূর্ণমানবে উহান্গ 
সমান্তি। মান্ষ এ শৃঙ্খলের একটি পর্ব; আর যেমন ক্রমবিকাশবাদীরা 
বলেন-_নানারূপ বানর, তার পর আরও ক্ষুদ্র ক্ুত্্ প্রাণী এবং উত্ভিদগণ যেন 
এ প্রাণ-শৃঙ্খলের অগ্তান্ক পৰ। এখন ষে ক্ষুদ্রতম কোঁধ হইতে আমর আরস্ত 
করিয়াছিলাম, সেখান হইতে এই সমুদয়কে এক প্রীণপ্রবাহ বলিয়া ধর, 
আর প্রত্যেক ক্রমবিকাশের পৃবেই যে ক্রমণক্কোচ-প্রক্রিয়্া বিদ্যমান, ইতঃপূর্বে 
লব্ধ এ নিয়ম এস্থলে প্রয়োগ করিলে আমাদিগকে স্বীকার করিতে হইবে যে, 
অতি নিয়তম জন্ত হইতে সর্বোচ্চ পূর্ণতম মানুষ পর্যস্ত সকল শ্রেণীই অবশ্য 
অপর কিছুর ক্রমসক্কুচিত অবস্থা । কিসের ক্রমসঙ্ষোচ ? ইহাই প্রশ্ন। কোন্‌ 
পদার্থ ক্রষসক্কৃচিত হইয়াছিল? ক্রমবিক1শবাঁদী বলিবেন £ ইছা ঘে ঈশ্বরের 
ক্রমসন্কুচিত অবস্থা__তোমাঁদের এ ধারণ! ভূল। কারণ তোমরা বলো, চৈতন্যই 
জগতের ত্রষ্টা, কিন্তু আমর! প্রতিদিন দেখিতেছি যে, চৈতন্য অনেক পরে 
আলে। মানুষে ওকউঁচ্চতর জন্ততেই কেবল আমর! ঠচতন্ম দেখিতে পাই, 
কিন্ত এই চৈতন্ত জন্মিবার পূর্বে এই জগতে লক্ষ লক্ষ বর্ষ অতীত হইয়াছে। 


১১৬ শ্বামীজীর ধাণী ও রচন! 


যাহা হউক, এই ক্রমবিকাশবাদীদের আপত্তি যুক্তিযুক্ত নয়। আমরা 
এই মাজ ধে নিক্নম আবিষফার করিলাম, তাহা প্রয়োগ করিয়া দেখ! যাক-_ 
কি শিদ্ধান্ত দাড়ায় । বীজ হইতে বৃক্ষের উদ্ভব আবার বীজে উহার পরিণাম 
স্তরাং আরভ্ভ ও পরিণাম একই । পৃথিবীর উত্পতি তাহার কারণ হইতে, 
আবার কারণেই উহার বিলয়। সকল বসন্ত সম্বন্ধেই এই কথা-_ আমরা 
দেখিতেছি, আদি অন্ত উভয়ই সমান। এই সমুদয় শৃঙ্খলের শেব কি? 
আমর! জানি, আরম্ভ জানিতে পারিলে পরিণামও জানিতে পারিব। এইরূপে 
অস্ত জানিতে পারিলেই আদি জানিতে পারিব। এই সমৃদয় “ক্রমবিকাঁশশীল' 
জীব-প্রবাহের-_যাহার এক প্রাস্ত জীবাণু, অপর প্রাস্ত পূর্ণমানব--এই-সবকে 
একটি জীবন বলিয়া ধর 1/ এই শ্রেণীর অস্তে আমর! পূর্ণ মানবকে দেখিতেছি, 
হতরাঁং আদিতেও যে তিনি অবস্থিত, ইহা! নিশ্চিত। অতএব এঁ জীবাণু 
অবশ্যই উচ্চতম চৈতন্তের ক্রমণস্কৃচিত অবস্থা । তোমর। ইহ! স্পষ্টরূপে ন! 
দেখিতে পারো, কিন্তু প্রকৃতপক্ষে সেই ক্রমসক্কুচিত চৈতন্যই নিজেকে অভিব্যক্ত 
করিতেছে, আঁর এইরূপে নিজেকে অভিব্যক্ত করিয়। চলিবে, যতদিন ন! উহ| 
পূর্ণতম মানবরূপে অভিব্যক্ত হয়। এই তত্ব গণিতের দ্বারা নিশ্চিতরূপে প্রমাণ 
কর! যাইতে পারে। “শক্কির নিত্যতা? নিয়ম [৪৬ 0? 001)5219,01078 
০ চ9678) যদি সত্য হয়, তবে অবশ্বই হ্বীকার করিতে হইবে যে, যদি তুমি 
কোন যষ্ত্রে পূর্ব হইতেই কোন শক্তি-প্রয়োগ ন1 করিয়! থাকো, তবে তুমি উহা 
হইতে কোন কার্ধই পাইতে পার না। তুমি ইঞ্জিনে জল ও কয়লারূপে বতটুকু 
শক্তি প্রয়োগ কর, উহা হইতে ঠিক ততটুকু কার্ধ পাইয্স! থাকো, এত টুকু বেশী নয়, 
কমও নয়। আমি আমার দেহের ভিতরে বায়ু খাস্ত ও অন্যান্য পদার্থরূপে 
ঘতটুকু শক্ত প্রয়োগ করিয়াছি, ঠিক ততটুকু কার্ধ করিতে সমর্থ হই। কেবল 
এ শক্তিগুপি অন্তরূপে পরিণত হইয়াছে মাত্র। এই বিশ্বত্রক্ষাণ্ডে একবিন্দু 
জড় ব। এতটুকু ও শক্তি বাড়াইতে অথব। কমাইতে পাবা যায় ন। বদি তাই 
হয়, তবে এই চৈতন্য কি? যদি উহ! জীবাধুতে বর্তমান না! থাকে, তবে 
উহাকে অবশ্যই অকম্মাৎ উৎপন্ন বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে--তাহ1 হইলে 
ইহাঁও শ্বীকার করিতে হয় যে, “অসৎ? (কিছু ন1) হইতে “তের ( কিছুর ) 
উৎপত্তি হয়, কিন্তু তাহ অসম্ভব । তাহা হইলে ইহা! একেবারে নিঃসন্দেহে 
প্রমাণিত হইতেছে ঘে- যেমন অন্ত অন্ত বিষয়ে দেখ যায়, যেখানে আব্ভ 


জগৎ ১১৭ 


সেখানেই শেষ; তে কখন অব্যক্ত, কখন বা ব্যক্ত? সেইরূপ পূর্ণমানিব, 
মুক্তপুরুষ দেবমানর ধিনি প্রন্কতির নিয়ষের বাহিরে গিয়াছেন, যিনি সমুদয় 
অতিক্রষ করিয়াছেন, ধাহাকে আর এই জন্বম্ৃত্যুর ভিতর দিয়া যাইতে হয় 
মা, ধাহাকে শ্রীষ্টানর] গ্রীষ্টমানব বলেন, বৌহ্ছগণ বুদ্ধমানব বলেন, যোগীরা 
সুক্ত বলেন, সেই পূর্ণমানব এই শৃঙ্খলের এক প্রান্ত, আর তিনিই ক্রমসক্কৃচিত 
হইয়! শৃঙ্খলের অপর প্রান্তে জীবাণুরূপে প্রকাশিত । 

এখন এই ব্রন্ধাণ্ডের কারণ সম্বন্ধে কি গিদ্ধাস্ত হইল-_-আলোচমা করা 
খাক। জগৎ-সম্বদ্ধে মান্ছষের চরম ধারণ! কি? চৈতন্ত--এক অংশের সহিত 
অপর অংশের সামগ্তশ্ত-বিধান, বুদ্ধির বিকাশ । প্রাচীন “উদ্দেশ্ট-বাদ” 
€1065181) 1756015) এই ধারণারই অস্ফুট আভাম। আমর! জড়বাদীদের 
সহিত মানিয়! লইতেছি যে, চৈতন্তই জগতের শেষ বন্ত--হ্যষ্টিক্রমের ইহাই 
শেষ বিকাশ, কিন্তু এ সঙ্গে আমরা ইহাঁও বলিয়। থাকি যে, ইহাই যদি 
শেষ বিকাশ হয়, তবে আঁদিতেও ইহা বর্তমান ছিল। জড়বাদী বলিতে 
পাঁরেন--বেশ কথ।, কিন্তু মা্ষ জন্মিবার পূর্বে লক্ষ লক্ষ বর্ষ অতীত হইয়াছে, 
তখন তো! জ্ঞানের অস্তিত্ব ছিল না। এ-কথায় আমাদের উত্তর এই, ব্যক্ত চৈতন্ত 
তখন ছিল ন? বটে,কিন্ক অব্যক্ত চৈতন্ত ছিল--আর সির শেষ-_পূর্ণমানবন্ূপে 
প্রকাশিত চৈতন্য ; তবে আদি কি ছিল? আও সেই চৈতন্য। প্রথমে সেই 
চৈতন্যই ক্রমসন্কচিত হয়, শেষে আবার উহাই ক্রমবিকশিত হয়। অতএব এই 
ব্রন্ষাণ্ডে এখন যে জ্ঞানরাশি অভিব্যক্ত হইতেছে, তাহার সমঠি অবস্থাই সেই 
ক্রমসঙ্কৃচিত সর্বব্যাপী চৈতন্যের অভিব্যক্তি মাত্র। এই সর্বব্যাপী বিশ্বজনীন 
চৈতন্তের নাম “ঈশ্বর । উহাকে অস্ত যে-কোন নামে অভিহিত কর না৷ কেন, 
ইহা স্থির যে, আঁদিতে লেই অনন্ত বিশ্বব্যাপী চৈতন্য ছিলেন। সেই বিশ্বজনীন 
চৈতন্ত ক্রমনক্কৃচিত হইয়াছিলেন, আবার তিনিই নিজেকে ক্রমশঃ অভিব্যক্ত 
করিতেছেন--যতদিন ন! পূর্ণমানব, শ্রীষ্টমানব, বুদ্ধমানবে পরিণত হুন। 
তখন তিনি দিজ উৎপত্তি-স্থানে ফিরিয়া আসেন। এই জগ্ক সকল শাস্ত্ই 
বলেন, “আমর তাহাতেই জীবিত, তাহাতেই চলি ফিরি, ভীহাতেই আমাদের 
সত্তা ।'১ এই জন্তই সকল শীস্্ই বলেন, +আমরা ঈশ্বর হইতে আসিয়াছি এবং 


তৈত্তি, উপ., ৩১ 


১১৮ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


তাহাতেই ফিরিয়া যাইব ।* বিভিন্ন পরিভাষা দেখিয়া ভয় পাইও না 
পরিভাষায় যদি ভয় পাও, তবে তোমরা দার্শনিক হইবার ঘোগ্য হইবে না । 
এই বিশ্বধ্যাপী চৈতন্তকেই তত্ববিদ্গণ “ঈশ্বর” বলিয়! থাকেন। 

আমাকে অনেকে অনেকবার জিজ্ঞাসা করিয়াছেন £ আপনি পুরাতন 
শব্দ ঈশ্বর (3০) ব্যবহার করেন কেন? ইহার উত্তর এই-_পূর্বোক্ত 
বিশ্বব্যাপী চৈতন্য বুঝাইতে যত শব্দ ব্যবহৃত হুইতে পারে, তন্মধ্যে উছাই 
সর্বাপেক্ষা! উত্তম। উহা! অপেক্ষা ভাল শব আর খু'জিয়। পাইবে না, কারণ 
মানুষের সকল আশা-ভরসা, সকল স্ুখ এ এক শবে কেন্দ্রীভূত। এখন 
এ শব্ধ পরিবর্তন করা অপভ্ভব। যখন বড় বড সাধু-মহাত্মা এরূপ শব্দ গড়েন, 
তখন তীহাঁরা উহাদের অর্থ খুব ভালনূপেই বুঝিতেন | ক্রমে সমাজে যখন 
এ শবগুলি প্রচারিত হইয়া পড়িল, তখন অজ্ঞ লোকের। এ শব্গুলি ব্যবহার 
করিতে লাগিল। তাহার ফলে শব্গুলির মহিম! হ্রাসপ্রাপ্ত হইল। “ঈশ্বর” 
শব্দটি স্মরণাতীত কাল হইতে আসিয়াছে, আর যাহা! কিছু মহৎ ও পবিভ্র, 
এবং এক সর্বব্যাপী চৈতন্যের ভাব এঁ শবের ভিতর বহিয়াছে। কোঁন 
নির্বোধ এ শব্-ব্যবহারে আপত্তি করিলেই কি উহ! তাগ করিতে 
বলে।? একজন আপিয়! বলিবে- আমার এই শবটি লও, অপরে আবার 
তাহার শবটি লইতে বলিবে। স্থতরাং এই ধরনের বৃথা শবের কোনি অস্ত 
থাকিবে না। তাঁই বলি, সেই প্রাচীন শব্দটিই ব্যবহার কর, কিন্ত মন হইতে 
কুদংস্কার দূর করিয়! দিয়া, এই মহৎ প্রাচীন শব্দের অর্থ কি-__ভাহা! ভালভাবে 
বুঝিয়া এ শব আরও ভালভাবে ব্যবহার কর। বদি তোমরা “ভাবানুষজ- 
বিধানের (৪ 0£ 85500186020 ০0: 70695) শক্তি সম্বন্ধে অবহিত হও, 
তবে জানিবে এই শবের সহিত নানাগ্রকার মহান্‌ ওজন্বী ভাব সংযুক্ত 
রহিত্ণছে ; লক্ষ লক্ষ মান এই শব্ধ বাবহাঁর করিয়াছে, লক্ষ লক্ষ মানুষ এ 
শব্ধের পূজা! করিয়াছে, আঁর উহার সহিত যাহা কিছু অতি উচ্চ ও সুন্দর, 
যাহা কিছু যুক্তিযুক্ত, যাহা কিছু প্রেমাম্পদ, মহুত্য-প্ররূতিতে যাছ। কিছু 
মহৎ ও হন্দর, তাহাই যোগ করিয়াছে । অতএব উহা এ-সকল ভাবের 
উদ্দীপক কারণস্বরূপ, সুতরাং উহাঁকে ত্যাগ করিতে পার!1 ঘায় না। যাহা 
হউক, আমি বদি আপনাঁদিগকে শুধু এই বলিয়া বুঝাইতে চেষ্টা করিতাম 
যে, ঈশ্বর জগৎ স্ষ্টি করিয়াছেন, তাহা হইলে আপনাদের নিকট উহ! 
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কোনক্ষপ অর্থ প্রকাশ করিত না। তথাপি এই-সকল বিচারের পর আমরা 
সেই প্রাচীন পরম পুরুষের নিকটেই পৌছিলাম। 

আমর এখন দেখিলাম যে, জড় শক্তি মন চৈতন্য বা অন্ত নাযে পরিচিত 
বিভিন্ন জাগতিক শক্তি সেই বিশ্বব্যাপী চৈতন্তেরই প্রকাশ। আমরা! 
ভবিষধাতে তাহাকে “পরম প্রভূ” বলিয়! অভিহিত করিব। যাছা কিছু দেখ, 
শোন বা অনুভব কর, সবই তাহার শ্ৃষ্টি--ঠিক বলিতে গেলে, তাহারই 
পরিণাম--আঁরও ঠিক বলিতে গেলে বলিতে হয়, তিনি হ্বস্বং। তিনি হৃর্ঘ ও 
ভীরকারূপে উজ্জ্রলভাবে প্রকাশ পাইতেছেন, তিনিই জননী বন্থুত্ধব1, তিনিই 
্বয়ং সমুদ্র । তিনিই মৃদু বৃষ্টিধারাঁকূপে পড়িতেছেন, তিনিই মৃছ বাতাস-_যাহা 
আমর! নিঃশ্বীসের সহিত গ্রহণ করিতেছি, তিনিই দেছে শক্তিরূপে কার্য 
করিতেছেন। তিনিই বন্ৃতা, তিনিই বক্তা, তিনিই এই শ্রোতৃমণ্ডলী। 
তিনিই এই বক্তৃতা-মঞ্চ--যাহার উপর আমি দণ্ডায়মান, তিনিই এ আলোক-_ 
যাহ! দ্বারা আমি তোমাদের মুখ দেখিতেছি, এসবই তিনি। তিনি জগতের 
উপাদান ও নিমিত্ত কারণ, তিনিই ক্রমসন্কুচিত হইয়া অণু হন, আবার 
ক্রমবিকশিত হইয়া পুনরায় ঈশ্বর হন; তিনিই নীচে নামিয়া আনিয়া অতি 
নিয়তম পরমাণু হন ; আবার ধীরে ধীরে নিজন্বরূপ প্রকাশ করিয়া স্থক্ধপে 
পুনমিলিত হন-__ইহাই জগতের বহশ্য। “তুমিই পুরুষ, তুমিই স্ত্রী, তুমিই ঘৌবন- 
গর্বে ভ্রমণশীল যুবা, তৃমিই কুমারী, তুমিই বৃদ্ধ_দণ্ড ধরিয়! কোনরূপে চলিতেছ, 
তুমিই সকল বস্তে-_হে প্রভূ, তুমিই নবকিছু'১-_জগঘগ্রপঞ্চের এই ব্যাখ্যাতেই 
কেধল মানবধুক্তি মানববুদ্ধি পরিতৃপ্ধ হয়। এক কথায় বলিতে গেলে, আমর! 
তাহ! হইতেই জন্মগ্রহণ করি, তাহাতেই জীবিত এবং তীহাতেই আবার 
প্রত্যাবর্তন কবি।২ 


১ শ্বেতাখ, উপ. ৪1৩ 
২ তৈতি. উপ. ৩১ 
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কুত্ ব্রন্মা্ড 
[ নিউইযার্ক প্রদত্ত, ২৬শে জানুআবি, ১৮৯৬ ] 


মন্গম্যমন স্বভাবতই বহিমুর্খী। মন ঘেন শরীরের বাহিরে ইন্জিয় গুলির মধ্য 
দিয়। উকি মাঁরিতে চাঁয়। চক্ষু অবশ্তই দেখিবে, কর্ণ অবশ্যই শুনিবে, 
ইন্দিযগণ অবশ্তই বহির্জগৎ প্রত্যক্ষ করিবে। তাই স্বভাবতই প্রক্কৃতিব 
সৌন্দর্য ও মহত্ব প্রথমেই মান্থষের দৃষ্টি আকর্ষণ করে। মানবাত্মা প্রথমেই 
বহির্জগতের লঙ্বদ্ধে জিজ্ঞাসা করিয়াছিল-__-আকাশ নক্ষত্রপুঞ্জ, অস্তবীক্ষে 
অন্যান্য পদার্থনিচয়, পৃথিবী নদী পর্বত সমুদ্র প্রভৃতি সম্বন্ধে প্রশ্ন জিজ্ঞাসিত 
হইয়াছিল, আর আমবা সকল প্রাচীন ধর্মেই ইহার কিছু কিছু পরিচয় 
পাই। প্রথমে মানবমন অন্ধকারে অচ্গসম্ধান করিতে করিতে বাহিরে যাহ! 
কিছু দেখিত, তাহাই ধরিতে চেষ্টা করিত। এইরূপে সে নদীব একজন 
দেবতা, আকাশের অধিষ্ঠাত্রী আর একজন, মেঘের অধিষ্ঠাত্রী একজন, আবার 
বৃষ্টির অধিষ্ঠাত্রী আর এক দেবতায় বিশ্বামী হইল। যেগুলিকে আমর! 
প্রকৃতির শক্তি বলিয়। জানি, তাহারাই সচেতন পদার্থে বপাস্তরিত হইল। 
কিন্তু যতই গতীব হইতে গভীরতর অনুসন্ধান হইতে লাগিল, ততই এই বাহা 
দেবতাগণে আর মানুষের তৃষ্ধি হইল না। তখন মান্নষের সমগ্র শক্কি তাহার 
নিজের ভিতরে চালিত হুইল-_তাহার নিজ আত্ম! সম্বন্ধে প্রশ্ন জিজ্ঞাদিত 
হইতে লাগিল। বহিজগৎ হইতে এ প্রশ্ন গিয়। অন্তর্জগতে পৌছিল। বহির্জগৎ 
বিশ্লেষণ করিয়া শেষে মানুষ অন্তর্জগৎ বিশ্লেষণ করিতে আরস্ত কবিল। 
উচ্চতর সভ্যতার স্তরে, প্রকৃতির সম্বন্ধে গভীরতর অস্তর্দ টি হইতে, উন্নতির 
উচ্চতর ভূমিতে এই ভিতরের মীস্থষ সম্বন্ধে প্রশ্ন উথিত হয়। 

এই ভিতরের মানুষই আজিকার অপবাহের আলোচ্য বিষয় । এই ভিতবের 
মানুষ সম্বন্ধে প্রশ্ন মানুষের যতখানি প্রিয় ও তাহার হৃদয়ের যত সন্নিছিত, 
আর কিছুই তত নহে। কত দেশে কত লক্ষ বার এই প্রশ্ন জিজ্ঞাসিত 
হুইয়াছে। কি অরণ্যবাসী সন্গযাপী, কি রাজা, কি দরিত্র, কি ধনী, কি সাধু, 
কি পাপী, প্রত্যেক নরনারী মকলেই কোন ন। কোন সময়ে এই প্রশ্ন জিজ্ঞাসা 
করিয়াছেন-_এই ক্ষণভঙ্কুব মানবজীবনে নিত্য কি কিছুই নাই? এই শরীর 
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মরিলেও এমন কিছু কি নাই, যাহা মঝে না? যখনই এই শরীর ধূলিমান্তে 
পরিণত হয়, তখন কি কিছুই জীবিত থাকে না? অগ্নি শরীরকে ভম্মসাৎ 
করিলে তাহার পর আর কিছুই কি অবশিষ্ট খাঁকে না? যদি থাকে, তবে 
তাহার নিয়তি কি? উহ ধায় কোথায়? কোথা হইতেই বা উহ 
আনিয়াছিল? এই প্রশ্নগুলি বার বার জিজ্ঞাসিত হইয়াছে আর হতদিন 
এই সৃষ্টি থাকিবে, যতদিন মানব-মন্তিফ চিস্তা করিবে, ততদিনই এই প্রশ্ন 
জিজ্ঞাসিত হইবে । ইহার উত্তর যে কখনও পাওয়া ঘাঁয় নাই, তাঁহ। নহে; 
যখনই প্রশ্ন জিজ্ঞাসিত হইয়াছে, তখনই উত্তর আনিয়াছে ) আর যত সময় 
ঘাইতেছে, ততই উহ] উত্তরোত্তর অধিক বল সৃগ্রহ করিতেছে । বাস্তবিকপক্ষে 
সহ্্ সহম্ন বর্ষ পূর্বে এ প্রশ্নের উত্তর চিরদিনের জন্য প্রদত হইয়াছিল, আর 
পরবতী সময়ে এ উত্তরই আবার কথিত, স্পষ্টভাবে ব্যাখ্যাত হইয়। আমাদের 
বুদ্ধির নিকট উজ্জললতররূপে প্রকাশিত হইয়াছে মাত্র। অতএব আমাদিগকে 
কেবল এ উত্তরের পুনরাবৃত্তি করিতে হইবে 4 সকলের চিত্তাকর্ষক এই সমস্তা- 
গুলির উপর নূতন আলোকপাত কৰিব, এমন ভান করি না। আমাদের 
আকাঙ্ষা এই যে, সেই সনাতন মহান্‌ সত্য বর্তমান কালের ভাঁষায় প্রকাশ 
কৰিব, প্রাচীনদিগের চিন্তা আধুনিক দিগের ভাঁষায় ব্যক্ত করিব, দার্শনিকদিগের 
চিন্তা লৌকিক ভাষায় বলিব--দেবতাঁদের চিন্তা মানবের ভাষায় বলিব, 
ঈশ্বরের চিশ্ত] দুর্বল মানুষের ভাষায় প্রকাশ কৰিব, যাহাতে লোকে উহ! বুঝিতে 
পারে। কারণ আমর। পরে দেখি, যে এশী সতা হইতে এ-সকল ভাব প্রস্থত, 
তাহা মাঁনবেও বর্তমান--যে সন্ত। এ চিস্তাগ্ুলিকে স্থজন করিয়াছিলেন, 
তিনিই মানুষে প্রকাশিত হইয়া নিজেই ইহা বুঝিবেন। 

আমি তোমাদিগকে দেখিতেছি। এই দর্শনক্রিমার জন্য কতগুলি জিনিসের 
আবশ্বক? প্রথমত্তঃ চক্ষু--চক্ষু অবশ্ঠই থাক। চাই। আমার অন্যান্ত ইন্দ্রিয় 
অবিকল থাকিতে পারে, কিন্তু যদি আমার চক্ষু না থাকে, তবে আমি 
তোমাদিগকে দেখিতে পাইব না । অতএব প্রথমতঃ অবশ্যই আমার চক্ষু থাকা 
চাই। হিতীয়তঃ চক্ষুর পশ্চাতে আর একট! কিছু থাক আবশ্তক, সেটিই 
প্রকৃত দর্শনোন্দ্রয়। তাহা না৷ খাকিলে দর্শনক্রিয়া অসম্ভব। চক্ষু বাস্তবিক 
ইন্জিয় নয়, উহ! দর্শমের্‌ হগ্ত্রমাত্র ; যথার্থ ইঞ্জিয়টি চক্ষুর পশ্চাতে অবস্থিত 
উহা! মন্তিষস্থ স্ায়ুকেন্্। দি এ কেন্দ্রটি নষ্ট হুইয়া যায়, তবে মানুষের 
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অতি নির্মল ছুটি চক্ষু থাকিতেও সে কিছুই দেখিতে পাইবে না।, অতএব 
দর্শনক্রিয়ার জন্য এ প্রকৃত ইল্জ্রিয়টি থাকা বিশেষ আবশ্যক । আমাদের অন্যান্ত 
ইন্দ্িয়সন্বন্বেও সেইরূপ । বাহিরের কর্ণ কেবল ভিতরে শব্দ লইয়া যাইবার 
যন্রমাত্র। উহা! মস্তিষ্স্থ কেন্দ্রে পৌঁছানো চাই। তবু ইহাই শ্রবণক্রিয়ার 
পক্ষে যথে্ হইল না। কখন কখন এরূপ হয়, তুমি তোমার গ্রস্থাগারে বসিয়! 
একাগ্রমনে কোন পুস্তক পড়িতেছ--এমন সময় ঘড়িতে বারোট। বাঁজিল, 
কিন্তু তুমি শুনিতে পাইলে না। কেন শুনিতে পাইলে না? এখানে কিসের 
অভাব ছিল? মন এ ইন্দ্রিয়ে সংযুক্ত ছিল না। অতএব আমর? দেখিতেছি, 
তৃতীয়তঃ মন অবশ্ই থাক] চাই। প্রথম বাহাযস্ত্ব; তার পর এই বাহ্যস্ত্রটি 
ইন্জিয়ের নিকট যেন এ বিষয়কে বহন করিয়া লইয়। যায়; তারপর আবার 
মন ইন্্রিয়ে যুক্ত হওয়া চাই। যখন মন এ মস্তিক্ষস্থ কেন্দ্রে যুক্ত না থাকে, 
তখন কর্ণ-যস্ত্রে এবং মস্তিষ্বস্থ কেনে বিষয়ের ছাঁপ পড়িতে পারে, কিন্তু আঁমরা 
উহা বুঝিতে পারিব না। মনও কেবল বাহক মাত্র, উহাকে এই বিষয়ের ছাপ 
আরও ভিতবে বহন করিয়। বুদ্ধিকে প্রদান করিতে হয়। বুদ্ধি নিশ্চয়াত্মিকা 
বৃত্তি। তবু যথেষ্ট হইল না। বুদ্ধিকে আবাঁর আরও ভিতরে লইয়া গিয়া 
এই শরীরের অধীশ্বর আত্মার নিকট উহাকে সমর্পণ করিতে হয়। তাহার 
নিকট পৌছিলে তবে তিনি আদেশ করেন--“কর? অথব। “করিও না, । তখন 
যে যে ক্রমে উহ! ভিতরে গিয়াছিল, সেই সেই ক্রমে আবার বাহিরে আসে-_ 
প্রথমে বুদ্ধিতে, তারপর মনে, তারপর মস্তিষকেন্দ্রে, তারপর বহিরষন্ত্রে তখনই 
বিষয়জ্ঞান সম্পূর্ণ হইল, বল! যাঁয়। 

যন্ত্রগুলি মাঁছ্ষের স্থুলদেছে-_বাহিরেই অবস্থিত । মন কিন্ত তাহ! নহে, 
বুদ্ধিও নহে। হিন্দু দর্শনে উহাদের নাম লুক শরীর, খ্রীষ্টান ধর্মশান্ছে 
আধ্যাত্মিক শরীর। উহা। এই শরীর হইতে অনেক সুক্্ম বটে, কিন্তু উহা 
আত্মা নছে। আত্মা এই লকলের অতীত। স্থুল শবীর অল্প দিনেই ধ্বংস 
হইয়া যায়-__খুব সামান্য কারণে উহার ভিতরে গোলযোগ ঘটে এবং উহ 
ধ্বংস হইয়া যাইতে পারে। ুল্দ্র শরীর এত সহজে নষ্ট হয় না, কিন্ত উহাও 
কখন সবল, কখন ব। ছূর্বল হয়। আমরা দেখিতে পাই--বৃদ্ধ লোকের 
মনে তত বল থাকে না, আবার শরীর সবল থাকিলে মনও লবল থাকে, 
নানাবিধ ওুঁধধ মনের উপর কার্য করে, বাহিরের সকল বস্তই মনের উপয় কা 
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করে, আবার যনও বাহ্‌ জগতের উপর কার্ধ করিয়া থাকে । শরীরের যেমন 
উদ্নতি-অবনতি আছে, মনেরও তেষনি আছে ; অতএব মন কখনও আত্মা 
হইতে পারে না। কারণ আত্মার ক্ষয় ব| অধঃপতন নাই। আমর! কিভাবে 
উহ! জানিতে পারি? কি করিয়া আমর জানিতে পারি ঘে, মনের পশ্চাতে 
আরও কিছু আছে? কারণ স্বপ্রকাশ জ্ঞান কখন জড়ের ধর্ম হইতে পারে 
না। এমন কোন জড় বস্ত দেখ! যায় না, চৈতন্ক যাহার ত্বরূপ। অচেতন 
জড় পদার্থ কখন নিজেকে নিজে প্রকাঁশ করিতে পারে না। জানই সমুদয় 
জড়কে প্রকাশ করে। এই যে সম্মুখে হল (1১811 ) দেখিতেছ, জ্ঞানই ইহার 
মূল বলিতে হইবে, কারণ কোন না কোন জ্ঞানের সহায়তা ছাড়া উহার 
অস্তিত্বই জানা যাইত না। এই শরীর স্বপ্রকাশ নহে। বদি তাহ! হইত, 
তবে ম্বত ব্যক্তির দেহও জ্বপ্রকাশ হইত । মন বা আধ্যাত্মিক শরীরও 
ত্বপ্রকাশ হইতে পারে না, উহ! চৈততন্তস্বরূপ নহে । যাহ ক্বপ্রকাশ, তাহার 
কখনও ক্ষয় হয় না। যাহ। অপরের আলোকে আলোকিত, তাহার আলোক 
কখন থাকে, কখন থাকে না। কিন্তু যাহ! হ্বয়ং আলোকত্বরূপ, তাহার 
আলোকের আবিরাব-তিরোভাব, হ্রাস-বৃদ্ধি আবার কি? আমরা দেখিতে 
পাই, চন্দ্রের ক্ষয় হয়, আবাদ উহার কলাবুদ্ধি হইতে থাঁকে--তাহার কারণ 
উহা সুর্যের আলোকে আলোকিভ। যদি অগ্নিতে লৌহপিগ্ড ফেলিয়া! দেওয়। 
যায়, আর যদি উহাকে লোছিত-তপ্ত করা যায়, তবে উহা! আলোক বিকিরণ 
করিতে থাকিবে, কিন্তু এ আলোক অপরের বলিয়া উহ চলিয়া যাইবে । 
অতএব ক্ষয় কেবল সেই আলোকেই সম্ভব, যাহা! অপরের নিকট হইতে গৃহীত, 
যাহা ত্বপ্রকাশ তাহাতে নছে। 

আমরা দেখিলাম এই স্থুলদেছ শ্বপ্রকাশ নহে, উহা নিজেকে নিজে 
জানিতে পারে না। মনও নিজেকে নিজে জানিতে পারে না। কেন? 
কারণ মনের শক্কির হ্রাস-বৃদ্ধি আছে, কখন উহা! বল, আবার কখন দুর্বল 
হয় ; বাহ্‌ সকল বস্তই উচ্বার উপর কার্ধ করিয় উহ্হাকে সবল বা দুর্বল করিতে 
পারে । অতএব ধনের মধ্য দিয়া যে আলোক আসিতেছে, তা! মনের নিজের 
নহে। তবে এ আলে! কাহার? উহ]! অবশ্থই এমন কাহারও যাহার পক্ষে 
উহা! নিজন্বরূপ, যাঁহা অপর আলোকের প্রতিফলন নহে, কিন্তু যাহা স্বয়ং 
আলোকন্বন্ধপ ; অতএব সেই আলোক বা জান সেই পুরুষের ত্বরূপ বলিয়া তাহার 
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কথন নাশ বা ক্ষয় হয় না, উহা! কখন প্রবল বা কখন মৃছ হইতে পারে ন1। 
উহা শ্বপ্রকাশ-উহা! আলোকন্বরূপ। আত্ম! জানেন-_-তাহ1! নহে, আত্মা 
জ্ানশ্বক্ূপ; আত্মার অস্তিত্ব আছে-_তাছ। নহে, আত্ম অস্থিত্বন্থরূপ ; আত্মা 
স্থখী_ততাহা নহে, আত্ম সুখন্বূপ। ঘে স্থখী, তাহার সখ অপর কাহারও 
নিকট প্রাপ্ধ। যাহার জ্ঞান আছে, সে অপর কাহারও নিকট জ্ঞানলাভ 
করিয়াছে । যাহার অস্তিত্ব আছে, তাহার সেই অস্তিত্ব অপর কাহারও 
অস্তিত্বের উপর নির্ভর করিতেছে, উহ] অপর কাহারও অস্তিত্বের প্রতিফলন । 
যেখানেই গুণ ও গুণীর ভেদ আছে, দেখানেই বুঝিতে হইবে সেই গুণগুলি 
গুণীর উপর প্রতিফলিত হইয়াছে । কিন্তু জান, অস্তিত্ব বা আনন্দ--এগুলি 
আত্মার ধর্ম নহে, আত্মার স্বরূপ । 

পুনরায় প্রশ্ন হইতে পারে আরা এ-কথা! স্বীকার করিয়! লইব কেন? 
কেন আমরা হ্বীকার করিব যে, আনন্দ অস্তিত্ব-জ্ঞান আত্মার ম্বব্ধপ, অপরের 
নিকট হইতে প্রাপ্ত নহে? ইহার উত্তর এই-_ আমর! পূর্বেই দেখিয়াছি, 
শরীরের প্রকাশ মনের প্রকাশে ; যতক্ষণ মন থাকে ততক্ষণ উহার প্রকাশ, 
মন চলিয়া গেলে আর দেহের প্রকাশ থাকে না। চক্ষু হইতে মন চলিয়। 
গেলে আমি তোমার দিকে চাহিয়! থাকিতে পাৰি, কিন্ত তোমায় দেখিতে 
পাইব না, অথব। শ্রবণেন্দ্রিয় হইতে মন চলিয়। গেলে তোমাদের কথ! যোটেই 
শুনিতে পাইব না। সকল ইন্দ্রিয় সম্বন্ধেই এইরূপ । সুতরাং আমর! দেখিতে 
পাইলায শরীরের প্রকাশ--মনের প্রকাশে । আবার মন সম্বদ্ধেও সেইরূপ । 
বহির্জগতের সকল বস্তই উহার উপর কার্য করিতেছে, সামাগ্ত কারণেই উচ্হার 
পরিবর্তন ঘটিতে পারে, মন্তিফ্ধের মধ্যে একটু সামান্য গোলযোগ হইলেই 
উহার পরিবর্তন ঘটিতে পারে। অতএব মনও স্বপ্রকাশ হইতে পাবে না, 
কাদণ আমর! সমুদয় প্রক্কৃতিতেই দেখিতেছি, যাহা কোন বস্তর হ্বরূপ, তাহার 
পবিবর্তন হইতে পাবে না। কেবল ঘাহা! অপর বস্তর ধর্ম, যাহ! অপর 
বস্ত হইতে গৃহীত, তাহারই পরিবর্তন হয়। কিন্তু প্রশ্ন হইতে পারে__ 
আত্মার প্রকাশ, আত্মার জ্ঞান, আত্মার আনন্দও এরূপ অপরের নিকট 
হইতে গৃহীত বলিয়। ম্বীকার কর না কেন? এইন্ধপ স্বীকার করিলে দোষ এই 
হইবে যে, এরপ স্বীকৃতির কোন অন্ত পাওয়! যাইবে না। আবার প্রশ্ন উঠিবে, 
সে কাহার নিকট হইতে আলোক পাইল? বদি বলো, অপর কোন আম! 
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হইতে, তবে আবার প্রশ্ন উঠিবে, লেই ব! কোথ। হইতে আলোক পাইল? 
অতএব অবশেষে আমাদিগকে এমন এক জায়গায় আগিতে হইবে, খাহার 
আলে! অপরের নয়, নিজের। অতএব স্থায়সঙ্গত দিদ্ধাত্ত এই-_যেখানে প্রথমেই 
স্বপ্রকাশত্ব দেখিতে পাওয়া! যাইবে, সেইখানেই থামা, এবং আর অগ্রপর- 
না হওয়।। 

অতএব আমরা দেখিলাম, মানুষের প্রথমতঃ এই স্ুুল দেহ, তারপর সুম্. 
শরীর, উহার পশ্চাতে মাচ্ষের প্রকৃত শ্বরূপ-_আত্ম। রহিয়াছেন ; আমর! 
দেখিয়াছি, স্থুল দেহের সমুদয় গুণ ও শক্তি মন হুইতে গৃহীত-_-মন আবার 
আত্মার আলোকে আলোকিত । 

আত্মার দ্বরূপ সম্বন্ধে আবার নান! প্রশ্ন উঠিতেছে। আত্ম। স্বপ্রক1শ, 
সচ্চিদানন্দই আত্মার শ্বরূপ-_-এই যুক্তি হইতে যদি আত্মার অগ্তিত্ব স্বীকার 
করিতে হয়, তবে স্বভাবতই প্রমাণিত হুইতেছে যে, উহা শৃন্ত হইতে 
স্থষ্ট হইতে পারে না। যাহ! ন্বপ্রকাশ--অপর বস্ত-নিরপেক্ষ, তাহ! কখন 
শূন্ত হইতে উৎপন্ন হইতে পারে না। আমর! দেখিয়াছি, এই জড়জগৎ্ও 
শৃন্ত হইতে হয় নাই__আত্ম। তে দুরের কথ! । অতএব সর্বদাই উহার 
অস্তিত্ব ছিল। এমন সময কখন ছিল না, ঘখন উহার অস্ডিত্ব ছিল ন1; 
কারণ খদ্দি বলো--এক সময়ে আত্মার অস্তিত্ব ছিল না, তবে “কাল” কোথায় 
অবস্থিত ছিল; কাল তে। আত্মার মধ্যেই অবস্থিত। যখন আত্মার পক্তি 
মনের উপর প্রতিফলিত হয়, আর মন চিত্ত করে, তখনই কালের উৎপত্বি। 
সতরাং যখন আত্মা ছিল ন।, তখন চিন্তাও ছিল না, আর চিন্তা না থাকিলে 
কালও থাকিতে পারে না। অতএব যখন কাল আত্মাতে রহিয়াছে, তখন 
আত্ম। যে কালে অবস্থিত, ইহা কি করিয়া বল! যাইতে পারে? আত্মার 
জন্মও নাই, মৃত্যুও নাই, উহ। কেবল বিভিন্ন সোপানের মধ্য দিয় অগ্রসর 
হইতেছে মাত্র । উহা! ধীরে ধীরে নিজেকে নিয় অবস্থা হইতে উচ্চ ভাবে 
প্রকাশ করিতেছে । আত্মা মনের ভিতর দিয়া শরীরের উপর কার্য করিয়া 
নিজ মহিমা বিকাঁশ করিতেছে, এবং শরীরের দ্বারা! বাহা জগৎ গ্রহণ করিয়! 
উহাকে বুঝিতেছে। উহা! একটি শনীর গ্রহণ করিয়া উহ্বাকে ব্যবহার 
করিতেছে, এবং যখন সেই শরীরের ত্বার আর কোন কাজ হইবার লম্ভাঁবন।, 
থাকে না, ঘখন আত্মা আর এক শনীয় গ্রহণ করে। 
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এখন আবার আত্মার পুনর্জন্ম সম্বন্ধে প্রশ্ন দেখা দিল। অনেকে লময় 
"লোকে এই পুনর্জন্মের কথ। শুনিলেই ভয় পায়, আর লোকের কুসংস্কার 
এত প্রবল যে, চিন্তাশীল লোকেও বিশ্বাস করিবে- আমরা শুন্য হইতে 
উৎপন্ন হুইয়াছি, তারপর আবার চমৎকার যুক্তির সহিত নিদ্ধাস্ত স্থাপন 
করিতে চেষ্টা করিবে, যদিও আমর! শূন্ত হইতে উৎপন্ন, পরে আমবা 
.অনস্তকাল ধরিয়৷ থাকিব। যাহারা শৃন্ত হইতে আসিয়াছে তাহার। অবশ্তই 
শৃন্ে যাইবে। তুমি আমি বা উপস্থিত কেহই শূন্য হইতে আমে নাই, 
সুতরাং শূন্যে যাইবে না। আমর! অনস্তকাল ধরিয়া! রহিম্মাছি এবং থাকিব, 
আর ব্রদ্ধাণ্ডে এমন কোন শক্তি নাই, যাহ! আমাদিগকে শূন্যে পরিণত করিতে 
পারে। এই পুনর্জন্মবাদে ভয় পাইবার কোন কারণ নাই, উহাই মানুষের 
নৈতিক উন্নতির প্রধান সহায়ক । চিন্তাশীল ব্যক্তিদের ইহাই ধুক্তিলঙ্গত 
সিদ্ধান্ত। যদি পরে তোমার অনস্তকাল অস্তিত্ব সম্ভব হয়, তবে ইহাও 
সত্য যে, তুমি অনস্তকাল ধরিয়া ছিলে; অন্য কোনরূপ হুইতে পারে না। 
এই মতের বিরুদ্ধে যেসকল আপতি শুনিতে পাঁওয়া যায়, সেগুলি 
নিরাকরণ করিতে চেষ্টা করিতেছি । যদিও তোমর| অনেকে এই আপত্তি- 
গুলিকে অকিঞ্চিংকর বোধ করিবে, তথাপি এগুলির উত্তর দিতে হুইবে, 
কারণ কখন কখন আমরী। দেখিতে পাই, মহাঁচিস্তাশীল ব্যক্তিও অতি 
মৃর্ধোচিত কথা বলিয়। থাকে । লোকে যে বলিয়! থাকে, “এমন অসঙ্গত মতই 
নাই, যাহ1 সমর্থন করিবার জন্ত কোন-না-কোন দার্শনিক অগ্রসর ন| হন'_ 
এ-কথা অতি সত্য। এ-বিষয়ে প্রথম আপতি এই--অন্মাস্তরের কথ। আমাদের 
স্বরণ থাকে না কেন? আমর! কি এই জন্মেরই অতীত ঘটনা সব ম্মরণ 
করিতে পারি? তোমাদের মধ্যে কয়জনের শৈশবকালের কথ! মনে পড়ে? 
শৈশবকালের কথ। তোমাদের কাহারও মনে পড়ে না; আর ঘদদি স্মতি- 
শক্তির উপর তোম্নার অস্তিত্ব নির্ভর করে, তবে তোমার মনে নাই বলিয়। এ 
শৈশবাবস্থায় তোমার অস্তিত্বও ছিল ন।--এই কথা বলিতে হইবে । আমর! 
বদি ম্মরণ করিতে পারি, তবেই পূর্বজন্মের অস্তিত্ব শ্বীকার করিব, ইহ বলা 
চরম নিবুদ্ধিতা। আমাদের পূর্বজন্মের কথ! যে ম্মরণ থাকিবেই-_ইছার কি 
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কোন হেতু আছে? সেই মস্তি নাই, ভাহা। একেবারে ধ্বংস হইয়া! গিয়াছে, 
এবং নূতন একটি মস্তিষ্ক হুইয়াছে। অতীতে অগ্রিত সংস্কীরগুলির সমর 
'আমাদের মস্তিষ্ধে আদিয়াছে-__উছ! লইয়া মন এই শন্বীরে বাস করিতেছে। 
এইক্ষণে আমি ঠিক ধেমনটি আছি, তাহ আমার অনস্ত অতীতের কর্ম- 
ফলন্বরবপ। আর সেই সমগ্র অতীতকে স্মরণ করারই বাআমাপ কি প্রয়োজন? 
কুসংস্কারের এমনি প্রভাব যে, যাঁছার। এই পুনর্জন্মবাদ অস্বীকার করে, তাহাবাই 
'আবাঁর বিশ্বাস করে, এক সময়ে আমর! বানর ছিলাম; কিন্ত তাহাদের 
বানরজন্ম কেন স্মরণ হয় না--এ বিষয়ে অগ্রসন্ধান করিতেও ভরসা করে ন1। 
যখন শুনি, কোন প্রাচীন খষি ব৷ সাঁধু সত্য প্রত্যক্ষ করিয়াছেন, আমর! 
আধুনিকের। তাঁহাকে নির্বোধ বলিয়া থাকি; কিন্তু ঘর্দি কেহ বলে,হাক্সলি 
ইহ! বলিয়াছেন, টিগাল ইহ] বলিয়াছেন, তখন আমরা বলি উহা! অবশ্থই 
সত্য হইবে-_-অমনি আমর! তাহ মানিয়া লই। প্রাচীন কুসংস্কারের পরিবর্তে 
আমরা আধুনিক কুসংস্কার আনিয়াছি, ধর্মের প্রাচীন পোপের পরিবর্তে 
আমর! বিজ্ঞানের আধুনিক পোপ বসাইয়াছি। অতএব আমর! দেখিলাম, 
শ্বতি সম্বন্ধে ষে আপত্তি, তাহা সত্য নহে । আর এই পুনর্জন্ম সম্বন্ধে যে 
গুরুতর আপত্তি উঠিয়া থাকে, তাহার মধ্যে ইহাই একমাত্র আপত্তি, যাছ। 
বিজ্ঞ লোকে আলোচনা করিতে পারেন। যদিও দেখিয়াছি, পুমর্জনবাদ 
প্রমাণ করিতে হইলে তাহার সঙ্গে ঙ্গে স্বতিও থাকিবে-__ ইহা প্রমাণ করার 
কোন প্রয়োজন নাই, তথাপি আমর! ইহ! দৃঢ়ভাবে বলিতে পারি ষে, 
অনেকের এরূপ স্মতি দেখ! যায়, আর তোমরাও সকলে যে-জন্ে মুক্তিলাভ 
করিবে, সেই জন্মে এই স্থৃতি লাভ করিবে। কেবল তখনই জানিতে 
পারিবে-_ জগৎ স্বপ্রমাত, তখনই অন্তরের অন্তরে বুঝিবে ঘে, আমর! 
এই জগর্টতি অভিনেতামাত্র, আর এই জগৎ রঙ্গভূমি, তখনই প্রবলবেগে 
অনাসক্তির ভাব তোমাদের ভিতর আলিবে, তখনই যত ভোগতৃষ্ণা-_-জীবনের 
উপর এই তীত্র আগ্রহ--এই সংসার চিরকালের জন্য চলিয়া যাইবে । তখন 
তুমি স্পষ্টই দেখিবে, তুমি জগতে কতবার আদিয়াছ, কত লক্ষ লক্ষ বার তুমি 
পিতামাতা পুত্রকন্| শ্বামী-স্ত্রী বন্ধু এই্বর্য শক্তি লইয়। কাটাইয়াছ। কতবার 
এই-নকল আসিয়াছে, কতবার চলিয়া গিয়াছে । কতবার তুমি সংসার- 
তরঙ্গের উচ্চ চূড়ায় উঠিয়াছ* আবার কতবার তুমি নৈরাস্তের গভীর গহ্বরে 


১২৮ ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


নিমজ্জিত হুইয়াছ। যখন স্থতি তোমার নিকট এই-সকল আনিকা! দিবে, 
তখনই কেবল তুমি বীবের স্যার দাডাইবে, এবং জগৎ তোমায় ভ্রঙ্গী করিলে 
তুমি শুধু হাসিবে। তখনই তুমি বীরের গ্তায় ধীড়াইয়। বলিতে পারিবে-_- 
'ম্তত্যু, তোমাকেও আমি গ্রাহা করি না, তুমি আমাকে কি ভয় দেখাও? 
যখন তুমি জানিতে পারিবে, তোমার উপর মৃত্যুর কোঁন শক্তি নাই, তখনই 
তুমি মৃতকে জয় করিতে পারিবে। আর সকলেই কালে এই অবস্থা লাভ 
করিবে। 
আত্মার যে পুনর্জন্ম হয়, ভাহার কি কোন যুক্তিযুক্ত প্রমাণ আছে? এতক্ষণ 
আমর! কেবল শঙ্কানিরাপ করিতেছিলাম, দেখাইতেছিলাম, পুন্জন্মবাদ খণ্ডন 
করিবার যুক্তিগুপি অকিঞ্চিংকর। এখন পুনর্জন্মের সপক্ষে যে-সব যুক্তি আছে, 
তাহা বিবৃত হইতেছে। পুনর্জন্মবাদ ব্যতীত জ্ঞান অসম্ভব। মনে কর, আমি 
রাস্তায় গিয়। একটা কুকুরকে দেখিলাম। উহাকে কুকুর বলিয়া জানিলাম 
কিন্ধপে ? যখনই উহার ছাপ আমার মনের উপর পড়িল, উহার সহিত মনের 
ভিতরকার পুর্বনংস্কায গুলিকে মিল।ইতে ল।গিলাঁম। দেখিলাম- আমার যাবতীয় 
পূর্বপংস্কার ্রে্মিরে সাজানো বহিয়াছে। নৃতন কোন বিষয় আলিবামাত্রই 
আমি এটিকে সেই প্রাচীন সংস্কারগুলির সহিত মিলাইয়া দেখি। যখনই 
দেখি, দেই ভাবের আব কতকগুলি সংস্কার রহিয়াছে, অমনি আমি 
উহ্াদিগকে তাহাদের সহিত মিলাই, তখনই আমার তৃপ্তি আদে। আমি 
তখন উহাকে কুকুর বলিয়! জানিতে পারি, কারণ উহ! পূর্ববস্থিত কতক- 
গুলি সংস্কারের সহিত মেলে। যখন উহ্বার তুল্য সংস্কার আমার ভিতরে 
দেখিতে পাই ন1, তখনই আমার অতৃপ্তি আলে, এইরূপ হইলে উহাকে 
“অজ্ঞান” বলে। আর তৃপ্তি হইলেই উহাকে জ্ঞান” বলে। যখন একটি 
অ1শেল পড়িল, তখনই মানুষের মধ্যে অতৃপ্তি আসিল । তারপর মানুষ ক্রমশঃ 
এরূপ কতকগুলি ঘটনার মধ্যে একটি শ্রেণীবিভাগ দেখিতে পাইল। কি 
সেই শ্রেণী? সকল আপেলই পড়িয়া থাকে । মান্য উহার “মাধ্যাকর্ষণ” 
ংজ্ঞা দিল। অতএব আমরা দেখিলাম--পূর্বে কতকগুলি অনুভূতি ন! 
থাকিলে নৃতন অন্ুন্থৃতি অদম্ভব, কারণ এ নৃতন অনুভূতির সহিত মিলাইবাঁর 
আয় কিছু পাওয়। যাইবে না। অতএব কতিপয় ইওরোপীয্ দার্শনিকের 
মতে “বালক ভূমি হইবার সময় সংস্কারশূন্ঠ মন লইয়া আসে'--এ-কথা 


জগৎ (২) রঃ ১২৮ 
যদি সত্য হয়, তবে এক্সপ বালক কখনও কিছুমাত্র মানদিক অর্জন 
করিতে পারিবে না, কারণ তাহার নৃতন অনুভূতিগুলি মিলাইবার জন্য আর 
কোন সংস্কার নাই। অতএব দেখিলাম, এই পূর্বপঞ্ধিত জ্ঞানভাগার 
ব্যতীত নৃতন কোন জান হওয়া অসভ্ভব। বাস্তবিক আমাদের সকলকেই 
পূর্বপঞ্চিত জ্ঞানভাগ্ডার সঙ্গে করিয়া লইয়া! আসিতে হইয়াছে । অভিজ্ঞতা 
হইতে জানলাঁভ হয়, আর কোন পথ নাই। যদি আমরা এখানে এ জ্ঞান 
লাভ না করিয়া থাকি, অবশ্ঠই আমরা অপর কোথাও উহা লাভ করিয়। 
থাকিব। ম্বৃত্যুভয় সর্বত্রই দেখিতে পাই কেন? একটি কুকুট এইমাত্র 
ডিম হইভে বাহির হুইয়াছে--একটি বাজপাখি আসিল, অমনি সে ভয়ে 
মায়ের কাছে পলাইয়! গেল। কোথা হইতে এ কুকুটশাঁবকটি শিথিল যে, 
কুকুট বাজের তক্ষ্য? ইহার একটি পুরাতন ব্যাখ্যা আছে, কিন্ত উহাকে 
ব্যাখ্যাই বল। ঘাইভে পারে না। উহাকে ত্বাভাবিক সংস্কার (37507১০6 ) 
বলা হয়। যে ক্ষুদ্র কুকুটটি এইমাত্র ভিম্ব হইতে বাহির হইয়াছে, তাহার 
এরূপ মরণভীতি আমে কোথা হইতে? ভিম্ব হইতে সদ্য বহির্গত হুংন 
জলের নিকট আসিলেই, জলে ঝাঁপ দিয়া পড়ে এবং সাতার দিতে থাকে 
কেন? উহা কখন সাঁতার দ্বেয় নাই, অথবা কাহাকেও স্সীতার দিতে দেখে 
নাই। লোকে বলে উহ 'ম্বাভাবিক জ্ঞান'। 'ম্বাভাবিক জ্ঞান বিলে 
একটা খুব' লম্বা-চগুড়া কথ! বল! হুইল বটে, কিন্তু উহা! আমাদিগকে নৃতন 
কিছুই শিখাইল ন।। 

এই স্বাভাবিক জ্ঞান কি, তাহা আলোচনা করা যাক। আমাদের 
নিজেদের ভিতরই শত প্রকারের স্বাভাবিক জ্ঞান বহিয়াছে। মনে কর, 
একজন পিয়ানে! বাজাইতে শিখিতে আরম্ভ করিল। প্রথমে তাহাকে 
প্রত্যেক পরদার দিকে নজর রাখিক্া তবে উহ্বার উপর অঙ্গুলি প্রয়োগ করিতে 
হয়ঃ কিন্ত অনেক মাল, অনেক বৎসর অভ্যাস করিতে করিতে উহা 
স্বাভাবিক হইঘ্বা ঈাড়ায়, আপন1-আপনি হইতে থাকে । এক জময়ে ইছাতে 
জানপূর্বক ইচ্ছার প্রয়োজন হইত, এখন আর উহ্থার প্রয়োজন থাকে না, 
জানপূর্বক ইচ্ছা ব্যতীতই উহ1 নিষ্পন্ন হইতে পারে, ইহাঁকেই বলে শ্বাভাবিক 
জান। প্রথমে ইহ! ইচ্ছানহু কৃত ছিল, পরিশেষে উহাতে আর ইচ্ছার 
প্রয়োজন রহিল ন।। কিন্তু স্বাভাবিক জানের তত্ব এখনও সম্পূর্ণ বল! হয় 
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নাই, অর্ধেক কথা বলিতে এখনও বাকি আছে। যে-সকল কার্য এখন 
'আমাদের শ্বাভাঁবিক, তাহার প্রায় সবগুলিকেই আমাদের ইচ্ছার অধীনে 
আনা যাইতে পারে। শরীরের প্রত্যেক পেশীই আমাদের অধীনে আনা 
যাইভে পারে। এ বিষয়টি আজকাল সাধারণের ভালভাবেই জান! 
আছে। অতএব অন্বয়ী ও ব্যতিরেকী- ছুই উপায়েই প্রমাণিত হইল ষে, 
যাহাকে আমরা স্বাভাবিক জ্ঞান বলি, তাহা ইচ্ছাকৃত কার্ষের অবনত ভাব 
মাত্র। অতএব যখন সমুদয় প্রকৃতিতেই এক নিয়ম রাজত্ব করিতেছে, তখন 
সমগ্র কৃষিতে উপমান”-প্রমাণের প্রয়োগ করিয়া অবশ্তই সিদ্ধান্ত করিতে 
পার! যায়, নিম্নতর প্রাণীতে এবং মাজষে যাহা ম্বাভাবিক জ্ঞান বলিয়া 
প্রতীয়মান হয়, তাহা ইচ্ছার অবনত ভাবমাত্র। 

আমর] বহির্জগতে যে নিয়ম পাইয়াছিলাম, অর্থাৎ প্রত্যেক ক্রমবিকাশ- 
প্রক্রিয়ার পূর্বেই একটি ক্রমসক্কৌচ-প্রক্রিয়৷ বর্তমান, আর ক্রমসক্ষোঁচ হইলেই 
উহার সঙ্গে ক্রমবিকাশও থাকিবে-__-এই নিয়ম খাটাইয়া আমর] শ্বাভাবিক 
জ্ঞানের কি ব্যাখ্যা লাভ করি? স্বাভাবিক জ্ঞান তাহা হুইলে বিচার- 
পূর্বক কাঁধের ক্রমসঙ্কোচভাব হইয়1 ধ্লীড়াইল। অতএব মানুষে বা পশ্ততে 
যাহাকে স্বাভাবিক জ্ঞান বলি, তাহা৷ অবশ্তই পূর্ববর্তী ইচ্ছাকৃত কার্ধের 
ক্রমসক্কোচভাঁব হইবে । আর ইচ্ছাকৃত কার্য বলিলেই পূর্বে আমরা অভিজ্ঞতা 
লাভ করিয়াছিলাম, শ্বীকার কর। হইল। পূর্বকত কার্য হইতে এ সংস্কার 
আপিয়াছিল, আর এ সংস্কার এখনও বর্তমান । এই ম্ৃত্যুভীতি, এই 
জন্মিবামাত্র জলে সম্ভরণ আর মনুম্তের মধ্যে যাহা কিছু অনিচ্ছাঁরুত স্বাভাবিক 
কার্ধ রহিয়াছে, সবই পূর্ব কার্য ও পূর্ব অনুভূতির ফল-_এখন ্বাভাবিক 
জ্ঞানরূপে পরিণত হইয়াছে। 

এতক্ষণ আমর] বিচারে বেশ অগ্রসর হইলাম, আর এতদূর পর্যস্ত আধুনিক 
বিজ্ঞানও আমাদের সহায়। আধুনিক বিজ্ঞানবিদের! ক্রমে ক্রমে প্রাচীন 
খধিদ্দর সহিত একমত হইতেছেন, এবং তাহাদের যতটুকু প্রাচীন খধিদের 
সঙ্গে মিলে ততটুকুতে কোন গোল নাই। বৈজ্ঞানিকের! শ্বীকার করেন যে, 
প্রত্যেক মানুষ এবং প্রত্যেক জীরজস্তই কতকগুপি অনুস্ভৃতির সম লইয়া 
জন্মগ্রহণ করেঃ তাহারা ইহাও মানেন যে, মনের এই-সকল কাধ পূর্ব 
অনুভূতির ফল। কিন্তু তাহারা এইখানে আর এক শঙ্কা তুলিয়া থাকেন। 
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তাহার,বলেন, এ অস্থভূতিগুলি যে আত্মার, ইহা ঝলিবার আবশ্তকত। কি? 
উহা! কেবল শরীরেরই ধর্ম বলিলেই তো হয়। উহ! 'বংশাচ্ক্রমিক স্চার' 
€ 8216010215 61500155190 ) এ-কথ| বলিলেই তো হয়। ইহাই শেখ 
প্রশ্ন । আমি ঘে-সকল সংস্কার লইয়। জন্বিয়াছি, তাহ। আমার পূর্বপুরুষদের সঞ্চিত 
সংস্কার, ইহাই বলে। ন। কেন? ক্ষুপ্র জীবাণু হইতে সব্শ্রেষ্ঠ মহুষ্য প্স্ত 
নকলেরই কর্মসংস্কার আমার ভিতরে রহিয়াছে, কিন্তু উহ] বংশান্ুক্রমিক 
সঞ্চারবশেই আমাতে আসিয়াছে। এইবপ হইলে আর কি গোল থাকে? 
এই প্রশ্নটি অতি সুন্দর । আমর! এই বংশাশক্রমিক সঞ্চারের কতক অংশ 
মানিয়াও থাকি । কতটুকু মানি? মানি কেবল এইটুকু ঘে উহা আমাদিগকে 
ভবিষ্যৎ শরীরের উপাদান প্রদান করে; আমর! আমাদের পূর্বকর্মের 
ঘর! শরীরবিশেষ আশ্রয় করিয়। থাকি, আর যে-সকল পিতামাত। তাহাদের 
কার্ষের দ্বারা এ আত্মাকে সস্তানরূপে পাইবার উপযুক্ত হইয়াছেন, তাহাদের 
নিকট হইতেই নূতন শরীরের উপাদান সংগৃহীত হয়। 

বংশাহ্গক্রমিক সঞ্চরবাদ বিন। প্রমাঁণেই একটি অদ্ভুত গিদ্ধান্ত স্বীকার 
করিয়। থাকে ষে, মনের সংস্কাররাশির ছাপ জড়ে সঞ্চিত হইতে পারে। যখন 
সামি তোমার দিকে তাকাই, তখন আমার চিত্রহ্রদে একটি তরঙ্গ উঠে। এ 
তরঙ্গ চলিয়! যায়, কিন্ধু হুক্ম তরঙ্গাকার থাকে । আমর! ইহ! বুঝিতে পারি। 
শরীরের সংস্কার যে শরীরে থাকিতে পারে, তাহা আমর] বুঝি । কিন্তু শরীর 
যখন নষ্ট হয়, তখন মানসিক সংস্কার শরীরে বাস করে,ইহার প্রমাণ কি? কিসের 
বারা এ সংস্কার সঞ্চারিত হয়? মনে কর, মনের প্রতোক সংস্কারের শরীরে 
বাঁ কর] সম্ভব $ মনে কর, আদিম মানুষ হইতে আরম করিয়া বংশাহ্থক্রমে 
নকল পূর্বপুরুষের সংস্কার আমার পিতার শরীরে রহিয়াছে এবং পিতার শরীর 
হইতে আমাতে আসিতেছে । কেমন করিয়।? তোমরা বপিবে--জীবাণু 
কোষের (17919-1550210 ০611) দ্বারা । কিন্তুকি করিয়া ইহা সম্ভব হইবে, 
কারখ পিতার শদীর তে। সন্তানে সম্পূর্ণ আসে না? একই পিতামাতার 
অনেকগুলি সম্ভানসন্ততি থাকিতে পারে। ন্থতরাঁং এই বংশাহুক্রমিক সঞ্চার- 
বাঁদ স্বীকার করিলে, ইছাঁও স্বীকার করা অবশ্থভভাবী হইয়া পড়ে ঘে, পিতা- 
মাত। প্রত্যেক সন্তানের জন্মের সঙ্গে সঙ্গে তাহাদের নিজ মনোত্বত্তির কিঞিদংশ 
হারাইধেন, কারণ তাহাদের মতে সঞ্চারক ও সঞ্চার্য এক অর্থাৎ ভৌভিক ॥ 
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আর যদি বলো, তাহাদের মনোবৃত্তিই সঞ্চারিত হয়, তবে বলিতে হয় প্রথম 
সন্তানের জন্মের পরই তাহাদের মন সম্পূর্ণরূপে শুন্য হইয়! যাইবে । 

আবার দি জীবাঁণুকোঁষে চিরকালের অনন্ত সংস্কারসমষ্টি থাকে, তবে 
জিজ্ঞান্ত এই, উহ! কোথায় কিরূপেই বা থাকে? ইহ। একটি অত্যন্ত অসম্ভব দৃষ্টি- 
ভঙ্গী। আর যতদিন না এই জড়বাদীর। প্রমাণ করিতে পারেন, কি করিয়! 
এ সংস্কার এ কৌঁষে থাকিতে পারে, আর কোথায়ই বা থাকিতে পারে, এবং 
'মনোবৃত্তি শরীর কোঁষে নিদ্রিত থাকে”, এই বাঁক্যেরই বা অর্থ কি, যতদিন 
না তাহারা বুঝাইতে পারেন, ততদিন তাহাদের সিদ্ধান্ত ক্বীকাঁর করিয়া লওয়। 
যাইতে পারে না| এ পর্যন্ত বেশ স্পষ্ট বুঝা গেল যে, এই সংস্কার মনেরই মধ্যে 
বাস করে, মনই জন্মজন্াস্তর গ্রহণ করিতে আদে; মনই আপন উপযোগী 
উপাদান গ্রহণ করে, আর থে মন বিশেষ প্রকার শরীর ধারণ করিবার উপযুক্ত 
কর্ম করিয়াছে, যতদিন পর্যন্ত না দে তাহ! নির্মাণ করিবার উপযোগী উপাদান 
পাইতেছে, ততদিন তাহাকে অপেক্ষা করিতে হইবে। ইছা আমরা বুঝিতে 
পারি। অতএব আত্মার দেহ গঠনের উপযোগী উপাদান প্রত্তত কর! পর্যস্তই 
বংশান্ক্রমিক সঞ্চারব।দ স্বীকার করা যাইতে পারে। আত্মা কিন্ত জন্মাস্তর 
গ্রহণ করেন_-শরীরের পর শরীর নির্ম।ণ করেন ; আর আমর! যে-কোন চিন্তা 
করি, যে-কোন কার্ধ করি, তাহাই স্স্্রভাবে থাকিয়া! যায়, আবার সময় 
হইলেই উহার! স্থূল ব্যক্তভাব ধারণ করিতে উন্মুখ হয়। 

আমার যাহ! বক্তব্য, তাহা তোঁমাদিগকে আরও স্পষ্ট করিয়। বলিতেছি। 
যখনই আমি তোমাদের প্রতি দৃষ্টিপাত করি, তখনই আমার মনে একটি তর 
উঠে । উহা! যেন চিত্তংদের ভিতর ভূবিয়] যায়, ক্রমশঃ নুক্্ম হইতে সুল্স্মতর 
হইতে থাকে, কিন্তু উহার একেবারে নাশ হয় না। যে-কোন মুহুর্তে 
স্বাতিরপ তরঙগাকারে উঠিতে প্রস্তত হইয়! উহা। মনের মধ্যেই বর্তমান থাকে । 
এইরূপেই এই সমুদয় সংস্কারসমষ্তি আমার মনেই রহিয়াছে, আর মৃত্যুকালে 
উহাদের সমষ্টি আমার সঙ্গেই বাহির হুইয়] যাঁয়। মনে কর, এই ঘরে একটি 
বল রহিয়াছে, আর আমর] প্রতোকেই হাঁতে একটি ছড়ি লইয়া দব দিক 
হইতে ইহাকে আঘাত করিতে আরম্ভ করিলাম ; বলটি ঘরের এক ধার হইতে 
আর এক ধারে যাইতে লাগিল, দরজার কাছে পে!ছিবামাত্র, উহ! বাহিরে 
চলিয়া গেল। উহা! কোন্‌ শক্তি লইয়! বাহিরে চলিয় যায় ?--যতগুলি ছড়ি 
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মার! হইতেছিল, তাঁহাদের সমবেত শক্তি। উহার গতি কোন্‌ দিকে হইবে, 
তাহাঁও' এ-সকলের সমবেত ফলে নির্ণীত হইবে । এইরূপ, শরীরের পতন 
হইলে আত্মার কোন্‌ দিকে গতি হইবে, তাহা কে নির্ণয় করে? এ আত্মা 
যে-স্কল কার্ধ করিয়াছে, যে-সকল চিন্তা করিয়াছে, দেইগুলিই উহাকে কোন 
বিশেষ দিকে পরিচালিত করিবে । এঁ আত্ম! নিজের মধ্যে এ-সকলের সংস্কার 
লইয়] গন্তব্যপথে অগ্রসর হইবে । যদি সমবেত কর্মফল একূপ হয় যে, পুনর্বার 
ভোগের জন্ত উহাকে একটি নৃতন শরীর গড়িতে হইবে, তবে উহ! এমন পিভা- 
মাতার নিকট যাইবে, ধাহাঁদের নিকট হইতে সেই শরীরগঠনের উপধোঁগী 
উপাদান পাওয়া যাইতে পারে, আর সেই-সকল উপাদান লইয়া উহা! একটি 
নৃতন শরীর গ্রহণ করিবে । এইরূপে & আত্ম! দেহ হইতে দেহাস্তরে যাইবে, 
কখন শ্বগে যাইবে, আবার পৃথিবীতে আপিয়! মানবদেহ পরিগ্রহ করিবে ; অথবা 
অন্য কোন উচ্চতর বা নিশ্নতর জীবশরীর পরিগ্রহ করিবে । এইরূপে উহ! অগ্রসর 
হইতে থাঁকিবে, তিন ন1 উহার অভিজ্ঞত1 অর্জন শেষ হয়, এবং পূর্বন্থানে 
প্রত্যাবৃত্ত হয়। তখনই উহ1 নিজের শ্বরূপ জানিতে পারে। তখন সমুদয় 
অজ্ঞান চলিয়! যায়, নিজের শক্তিসমূহ প্রকাশিত হয়। তিনি তখন সিদ্ধ হুইয়। 
ধান, পূর্ণতা লাভ করেন, তন তাহার পক্ষে স্থুলশরীরের সাহায্যে কার্য করার 
কোন গুয়োজন থাঁকে না-_হুক্মশরীরের দ্বার] কার্ধ করিবারও প্রয়োজন থাকে 
না। তখন তিনি ন্বয়ংজ্যোতিঃ ও যুক্ত হুইয়! ঘাঁন, তাহার আর জন্ম ব৷ মৃত্যু 
কিছুই হয় না। 

এ সম্বন্ধে আমরা এখন আর বিশেষ আলোচনা করিব না। পুনর্জন্ম বাঁদ 
সম্বন্ধে আর একটি কথ! বলিয়াই নিবৃত্ত হইব। এই মতই কেবল জীবাত্মার 
স্বাধীনতা ঘেষণা করে। এই মতই কেবল আমাদের সমুদয় ছুর্বলতার দোষ 
অপর কাহান্ধও ঘাড়ে চাপায় না । নিজের দোষ পরের ঘাড়ে চাঁপাঁনোট। 
মানুষের সাধারণ দুর্বলতা । আমরা নিজেদের দৌষ দেখিতে পাই না। চক্ষু 
কখনও নিজেকে দেখিতে পায় না। উহা! অপর সকলের চক্ষু দেখিতে পায়। 
মাচুষ আমরা, ঘতক্ষণ অপরের ঘাড়ে দোষ চাঁপাইতে পারি, ততক্ষণ নিজেদের 
হুর্বলতা, নিজেদের ক্রটি স্বীকার করিতে বড় নারাঁজ। মানুষ সাধারণতঃ 
নিজের দৌধগুলি, নিজের ভ্রমক্রটিগুলি তাহার গ্রতিবেশীর ঘাড়ে চাঁপাইতে 
চায়, তাহ! যদি না পারে, তবে ঈশ্বরের ঘাড়ে চাঁপায়ঃ তাহা না হইলে 
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আনৃষ্ট নামক একট ভূতের কল্পনা করে এবং তাহারই উপর দোষারোপ করিয়া 
নিশ্চিন্ত হয়? কিন্তু কথা এই, 'অদৃষ্ট' নামে এই বন্তটির হ্বরূপ কি এবং উহ 
থাকেই বা কোথায়? আমরা তো যাহা বপন করি, তাহাই পাইয়! থাকি। 

আমরাই আমাদের আনৃষ্টের নির্মাতা। আমাদের অদৃষ্ট মন্দ হুইলে 
কাহাকেও দোষী করিতে পার! যায় না, আবার ভাল হইলে প্রশংসাঁও 
অপর কেহ পায় না। বাতাস সর্বদাই বহিতেছে। যে-সকল জাহাঁজের পাল 
খাঁটানে। থাকেঃ সেই গুলিতেই বাতাস লাগে-_তাহারাই পালভরে অগ্রসর 
হয়। বাহাঁদের পাল গুটানো থাকে, তাহাদিগের উপর বাতাস লাঁগে না। 
ইহা কি বায়ুর দোষ? আমর] যে কেহ সখী, কেহ ব দুঃখী, ইহ! কি সেই 
করুণাময় পিতার দোষ? তাঁহার কপা-বাতাপ দিবারাত্র অবিরত বহিতেছে, 
তাহার দয়ার শেষ নাই। আমরাই আমাদের অদৃষ্টের রচয়িতা । তীহার স্থ্ষ 
দুর্বল বলবান্‌-_-সকলের জন্ত উদ্দিত হয়। তাহার বায়ু সাধু পাপী-_-সকলের 
জন্যই সমানভাবে বহিতেছে। তিনি সকলের প্রভূ, সকলের পিতা, দয়া ময়, 
সমদর্শী। তোমরা কি মনে কর, ক্ষুত্র ক্ষুদ্র বস্ত আমরা যে দৃষ্টিতে দেখি, 
তিনিও সেই দৃষ্টিতে দেখিয়া থাকেন? শ্বর সম্বন্ধে ইহা কি ক্ষুত্র ধারণা! 
আমরা ছোট ছোট কুকুরছাঁনার মতো! এখানে জীবন-মরণ সংগ্রাম করিতেছি 
এবং নির্বোধের মতো! মনে করিতেছি, ভগবানও এ বিষয়গুলি ঠিক তেমনি 
গুরুত্বের সঙ্গে গ্রহণ করিবেন। এই কুকুরছানাঁর খেলার অর্থ কি, তাহা তিনি 
বিলক্ষণ জানেন। তাহার উপর সব দোষ চাঁপানো, তাঁহাকে দণ্ড-পুরস্কারের 
কর্ত। বল! নিবুদ্ধিতামাত্র। তিনি কাহারও দণ্ডবিধান করেন না, কাঁহাকেও 
পুরস্কার দেন না।১ সর্ব দেশে, সর্ব কালে, সর্ব অবস্থাযম সকলেই তাহার অনস্ত 
দয়া পাইবার অধিকারী । উহার ব্যবহার কিরূপে করিব, তাহা আমাদের 
উপবু নির্ভর করিতেছে । মানুষ, ঈশ্বর বা অপর কাহারও উপর দোষারোপ 
করিও না। যখন নিজে কষ্ট পাও, তখন তাঁহার জন্ত নিজেকেই দোষী 
বলিয়! গ্থির কর এবং যাহাতে আপনার মঙ্গল হয়, তাহাই চেষ্টা কর। 

পূর্বোক্ত সমস্তার ইহাই মীমাংসা । যাহারা নিজেদের ছুঃখ-কষ্টের জন্য 
অপরের উপর দোষারোপ করে-_ছুঃখের বিষয়, এমন লোকের সংখ্যাই দিন 


১. গীতা, ৫1১৫ 


জগৎ (২) ১৩৫ 


দিন বাড়িডেছে__তাহারা সাধারণতঃ হতভাগ্য ছূর্বলমন্তিক লোক; তাহার! 
নিজেদের কর্মদোষে এ অবস্থায় আসিয়া পড়িয়াছে, এখন তাহার! অন্তের 
উপর দোষারোপ করিতেছে, কিন্তু তাহাঁতে তাহাদের অবস্থার কিছুমাত্র 
পরিবর্তন হয় না, উহাতে তাহাদের কিছুমাত্র উপকার হয় না বরং অপরের 
ঘাড়ে দোষ চাঁপাইবার এই চেষ্টা তাহার্দিগকে আরও দূর্বল করিয়! ফেলে। 
অতএব তোমার নিজের দোষের জন্ত কাহাকেও নিন্দা করিও না, নিজের 
পায়ে নিজে দাড়াও, সমুদয় দায়িত্ব নিজ স্বন্ধে গ্রহণ কর। বলো, আমি 
যে কষ্ট ভোগ করিতেছি, তাহা আমারই কৃতকর্মের ফল। ইহা ছার! 
প্রমাণিত হয় যে, আমার দ্বারাই এই ছুঃখকষ্ট দূরীভূত হইবে । আমি যাহা 
স্ষ্টি করিয়াছি, আমিই তাছা ধ্বংস কাঁরতে পারি; অপরে যাহ। সৃষ্টি 
করিয়াছে, আমি কখনও তাহা ধ্বংস করিতে সমর্থ হইব না। অতএব উঠ, 
সাহসী হও, বীর্যবান্‌ হও। সব দাক্জিত্ব নিজের উপর গ্রহণ কর-_জানিয়া 
রাখো, তুমিই তোমার অদৃষ্টের সৃষ্টিকর্তা । তুমি ঘে কিছু শক্তি বা সহায়তা 
চাও, তাহা তোমার ভিতরেই রহিয়াছে । অতএব তুমি এখন এই জ্ঞানবলে 
বলীয়াঁন্‌ হইয়! নিজের ভবিস্তৎ গঠন করিতে থাকে।। “গতন্য শোচন। নাস্তি” 
__অনস্ত ভবিষ্যৎ তোমার ঠন্মুখে । সর্বদা মনে রাখিও, তোমার প্রত্যেক 
চিন্তা, প্রত্যেক কার্ধই সঞ্চিত থাকিবে ১ ইহাও স্মরণ রাঁখিবে, ষেমন তোমার 
কৃত প্রত্যেক অসৎ চিন্তা ও অসৎ কার্য তোমার উপর ব্যান্রের মতে। 
লাঁফাইয়। পড়িতে উদ্যত, তেমনি তোমার সৎচিস্তা ও সৎকার্ধগুলি সহন্র 
দেবতার শক্তি লইয়1 সর্বদা তোমাকে রক্ষা! করিতে প্রস্তত | 


১ গীতা, ৫1১৫ 


অন্ৃতত্ব ধ 
[আমেরিকার প্রদত্ত বক়ৃতা ] 


জীবাত্মার অমরত্ সম্বন্ধে প্রশ্ন মান্থয যতবার জিজ্ঞাসা করিয়াছে, এ তত্বের 
রছন্ত উদ্ঘাটন করিতে মানুষ সমগ্র জগৎ যত অধিক খু'জিয়াছে, এ গ্রশ্ন 
মানব-হৃদয়ের যেমন অস্তরতর ও প্রিয়তর, এ প্রশ্ন আমাদের অস্তিত্বের সহিত 
ষেম্নন অচ্ছেম্যভাঁবে জড়িত, তেমন আর কোন্‌ প্রশ্ন হইতে পারে? কবিদিগের 
ইহ কল্পনার বিষয়, সাঁধু মহাম্া জ্ঞানী-সকলেরই ইহ মহা চিন্তার বিষয়, 
সিংহাসনে উপবিষ্ট রাজা ইহ! আলোচনা করিয়াছেন, পথের ভিখারীও এই 
অমরত্বের স্বপ্ন দেখিয়াছে। শ্রেষ্ঠ মানবগণ এই প্রশ্নের উত্তর পাইয়াছেন__ 
অপরুষ্ট মান্গুষেরাও ইহা পাইবার আশ] করিয়াছে। এই বিষয়ে লোকের 
আগ্রহ এখনও চলিয়! যাঁয় নাই এবং যতদিন মানবগ্রকৃতি থাকিবে, ততর্দিন 
যাইবে না। জগতে এই সম্বদ্ধে অনেকে অনেক উত্তর দিয়াছেন। আবার 
ইতিহাসের প্রত্যেক যুগে দেখ] যায় ষে, সহম্র সহম্র ব্যক্তি এই আলোচন। 
একেবারে অনাবশ্ঠক বলিয়া পরিত্যাগ করিয়াছেন, তথাপি এই প্রশ্ন তেমনি 
চিরনূতন রহিয়াছে। অনেক লময় জীবন-সংগ্রামে ব্যস্ত থাকিয়া এই প্রশ্ন 
আমর] যেন তুলিয়া যাই। হঠাৎ কেহ কালগ্রাসে পতিত হইল-_এমন কেহ 
যাহাকে আমি হয়তো খুব ভালবানিতাম, যে আমার প্রাণের প্রিয়তম ছিল, 
হঠাৎ মৃত্যু তাহীকে আমাদের নিকট হুইতে কাড়িয়া লইল, তখন যেন 
মুহূর্তের অন্য এই সংসারের ঘন্দ কোলাহল--লব থামিয়! গেল, আর আত্মার 
গভীরতম প্রদেশ হুইতে সেই প্রাচীন প্রশ্ন জিজ্ঞাসিত হইতে লাগিল-_-ইহার 
পরেকি? দেহাস্তে আন্মার কি গতি হয়? 

'ভিজ্ঞতা হইতেই মানুষের জ্ঞান হয়; স্থখ দুঃখ সব অনুভব ন1 করিলে 
আমর কোন বিষয় শিক্ষা করিতে পারি না। আমাদের বিচার, আমাদের 
জ্ঞান এই-সকল সামান্তীকৃত অভিজ্ঞতার উপর নির্ভর করে। শ্রেণীবন্ধ 
বিভিন্ন অভিজ্ঞতা ও উহাদের সামগুহ্ত সাধন করিয়াই আমর] জ্ঞান লাঁভ 
করি। চতুর্দিকে চাহিয়! আমর! কি দেখিতে পাই? ক্রমাগত পরিবর্তন! 
বীন্গ হইতে বৃক্ষ হয়, আবার ঘুরিয়৷ উহা বীজরূপে পরিণত হুয়। কোন 
প্রাণী জন্ম গ্রহণ করিল, কিছুদিন বীচিয়া মরিয়া গেল--এইক্কাপে যেন 


অন্তত ১৩৭ 


একটি ব্রত্ত সম্পূর্ণ হইল। মান্য সম্বন্ধেও তেমনি। এমন কি, পর্বতসমূহ 
পর্ধস্ত ধীয়ে অথচ নিশ্চিতরূপে গুঁড়াইয়া যাইতেছে, নদীসকল ধীরে অথচ 
নিশ্চিতভাবে শুকাইয়া যাইতেছে। সমুত্র হইতে বৃষ্টি আপিতেছে, উহা। আবার 
সমূত্রে যাইতেছে । অর্বত্রই এক একটি বৃত্ব--জন্স বৃদ্ধি ও নাশ যেন নিভূর্প- 
ভাবে ষথাঁপময়ে একটির পর আর একটি আদ্গিতেছে। ইহাই আমাদের 
প্রতিদিনের অভিজ্ঞত1। তথাপি ক্ষুত্রতম পরমাণু হইতে আরম্ভ করিয়া 
উচ্চতম লিম্বপুরুষ পর্যন্ত লক্ষ লক্ষ প্রকারে বিভিন্ন নাম্নরূপযুক্ত বস্তরাঁশির 
অত্যাত্তরে ও অন্তরালে আমরা এক অখগুভাঁব দেখিতে পাই । প্রতিদিনই 
আমর! দেখিতে পাই, যে ছুর্ভেছ্থ প্রাচীর এক পদার্থ হইতে আর এক পদার্থকে 
পৃথক্‌ করিতেছে বলিয়া মনে করা হইত, তাহা আজ ভাঙিয়া যাইতেছে; 
আধুনিক বিজ্ঞান সমুদয় পদার্ঘকে একই বস্ত বলিয়া বুঝিতেছে, কেবল যেন 
সেই এক প্রাণশক্তিই নানাভাবে ও নানারূপে আকারে প্রকাশ পাইতেছে, 
উহা! ষেন সব কিছুর মধ্যে এক শৃঙ্খলরূপে বিদ্যমান এই-সকল বিভিন্ন রূপ যেন 
তাহার এক একটি অংশ-_-অনম্তরূপে বিস্তৃত অথচ সেই এক শৃঙ্খলেরই অংশ। 
ইহাকেই ত্রমোনতিবাদ বলে। এই ধারণ অতি প্রাীন-_মম্স্যসমীজ যত 
প্রাচীন, এই ধারণাও তত প্রাচীন। কেবল মানুষের জ্ঞান যত বৃদ্ধি পাইতেছে, 
ততই উহা! যেন আমাদের চক্ষে আরও উজ্জ্বলতররূপে প্রতিভাত হইতেছে । 
প্রাচীনেরা আর একটি বিষয় বিশেষরূণে বুঝিয়াছিলেন-_ক্রমসক্কোচ' । কিন্ত 
আধুনিকের! এই তত্বটি তত ভালকূপ বুঝেন না। বীজই বৃক্ষ হয়, একবিন্দু 
বালুকণা কখনও বৃক্ষ হয় না । পিতাই পুত্র হয়, মৃত্তিকাখণ্ড কখন সম্ভান- 
রূপে জন্মে না। প্রশ্ন এই-_এই ক্রমবিকাশ-প্রক্রিয়া আরম্ভ হইবার পূর্বের 
অবস্থাটি কি? বীজ পূর্বেকি ছিল? উহা সেই বৃক্ষরূপে ছিল। এ 
বীজে ভবিষ্যৎ একটি বৃক্ষের সম্ভাবনা রহিয়াছে । ক্ষুদ্র শিশুতে ভবিস্তৎ 
মানুষের সম্দয় শক্তি অন্তমিছিত রহিয়াছে। সর্বপ্রকার ভথিস্বৎ জীবনই 
অব্যক্তভাবে বীজে রহিম্নাছে। ইহার তাৎপর্য কি? ভারতের প্রাচীন 
দার্শনিকের! ইহাকে 'ক্রমপক্কোচ” বলিতেন। অতএব আমরা দেখিতে 
পাইতেছি, প্রত্যেক ক্রমবিকাঁশের আদিতেই একটি ক্রমসক্কোচ-প্রক্রিয়া 
রহিয়াছে। যাঁ পূর্ব, হইতেই ছিল না, তাহার কখন ক্রমবিকাশ হইতে 
পারে নাঁ। এখানেও আধুনিক বিজ্ঞান আমাদিগকে লাহায্য করিয়। 


১৩৮ ত্বামীজীর বাণী ও রচন। 


থাকেন। গণিতের যুক্তি ছারা সঠিকভাবে প্রতিপন্ন হইয়াছে ফে, 
জগতে যত শক্তির বিকাশ দেখ! যায়, তাহাদের সম সর্বদাই সমান । 
তুমি একবিন্দু জড় ব। একটুকু শক্তি বাঁড়াইতে বা কমাইভে পার না। 
অতএব শূন্য হইতে কখনই ক্রমবিকাশ হয় না) তবে কোথা হইতে হয়? 
অবশ্য ইহার পূর্বে ক্রমসক্কোচ প্রক্রিয়া হুইয়া থাকিবে । পূর্ণবয়স্ক মাসথষের 
ক্রমপঙ্কোচে শিশুর উৎপত্তি, আবার শিশু হইতে ক্রমবিকাশ-প্রক্রিয়ায় মানুষের 
উৎপত্তি । সর্বপ্রকার জীবনের উৎপত্তির সম্ভাবন। তাহাদের বীজে রহি্মাছে। 
এখন এই সমস্তা যেন কিছু সরল হইয়া আদিতেছে। এখন এই তত্বটির 
সঙ্গে পূর্বকথিত সমুদ্রয় জীবনের অখগ্ত্বের বিষয় আলোচনা কর। ক্ষুত্রতম 
জীবাণু হইতে পূর্ণতম মানব পর্বস্ত বাস্তবিক একটি সত্তা--একটি জীবনই 
বর্তমান । যেমন এক জীবনেই আমরা শৈশব, যৌবন, বার্ধক্য প্রভৃতি 
বিবিধ অবস্থা দেখিতে পাই, সেইরূপ শৈশব-অবস্থার পূর্বে কি আছে, 
তাহা দেখিবার জন্য বিপরীত দিকে অগ্রসর হুইয়! দেখ, ষতক্ষণ না তুমি 
জীবাখুতে উপনীত হও। এইরূপে এ জীবাণু হইতে পূর্ণ তম মাহুষে পর্বস্ত 
যেন একটি জীবনম্ত্র বিদ্যমান । ইহাকেই ক্রমবিকাশ বলে এবং আমর) 
দেখিয়াছি, প্রত্যেক ক্রমবিকাশের পূর্বেই একটি ত্রমসক্ষোচ রাহয়াছে। যে 
জীবনীশক্তি এই হ্ুত্র জীবাণু হইতে আরম্ভ করিয়া ধীরে ধীরে পূর্ণতম মানব 
বা পৃথিবীতে আবিভূতি ঈশ্বরাঁবতাররূপে ক্রমবিকশিত হয়--এই সবগুলি 
অবশ্যই জীবাণুতে হুক্্মভাবে অবস্থান করিতেছিল। এই সমগ্র শ্রেণীটি সেই 
এক জীবনেরই অভিব্যক্তি মাত্র আর এই সমুদয় ব্যক্ত জগৎ সেই 
এক জীবাগুতেই অব্যক্তভাঁবে নিহিত ছিল। এই সমগ্র প্রাণশক্তি-_-এমন 
কি মর্তেযে অবতীর্ণ ঈশ্বর পর্যস্ত উহার মধ্যে অস্তনিহিত ছিলেন, অবতার- 
শ্রেণীর মানব পর্যস্ত অস্তনিহছিত ছিলেন; কেবল ধীরে ধীরে, অতি ধীরে 
ক্রমশঃ অভিথ্যক্তি হুইয়াছে মাত্র। সর্বোচ্চ চরম অভিব্যক্তি যাহা, তাহাঁও 
অবশ্যই জীবভাবে হুস্ধ্রাকারে উহার ভিতরে বর্তমান ছিল-_তাহ। হইলে যে 
এক শক্তি হইতে সমগ্র শ্রেণী ব৷ শৃখ্খলটি আদিয়াছে, উহা কাঁছার ক্রম- 
সক্কোচ? সেই সর্বব্যাপী প্রাণশক্কির ক্রমসক্কোঁচ আর এই যে ক্ষুদ্রতম জীবাণু 
নান! জটিল-যন্ত্রসমঘিত উচ্চতম বুদ্ধিশক্তির আধাররূপ. মানবাকারে অতিব্যক্ত 
হইতেছে, কোন্‌ বদ্ধ ক্রমসন্কুচিত হুইয়া এ জীবাণুআকাঁর়ে অবস্থান 
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করিতেছিল ? উহা! সর্বব্যাপী চৈতত্ক--উহ্াই এ জীবাগুতে ক্রমসক্ষুচিত হইয়া 
বর্তমান ছিল। উন! প্রথম হইতে পূর্ণভাবে বর্তমান ছিল। উহা! যে একটু 
একটু করিয়া বাড়িতেছে, তাহা নয়। বৃদ্ধির ভাব মন হইতে একেবারে 
দুর করিয়া দাঁও। বৃদ্ধি বলিলেই যেন বোধ হয়, বাহির হইতে কিছু 
আপিতেছে। বৃদ্ধি মানিলে অস্বীকার করিতে হয়--অনস্ত সকল প্রাণে 
অস্ভনিহিত আছে এবং উহ! সর্বপ্রকার বাহ্বস্ত-নিরপেক্গ। এই সর্বব্যাপী 
চৈতন্তের কখন বৃদ্ধি হয় না, উহা! সর্বদাই পূর্ণভাবে বর্তমান ছিল, কেবল 
এখানে অভিব্যক্ত হইল মাত্র । 

বিনাশের অর্থ কি? এই একটি শ্লীস বহিয়াছে। আমি উহা! ভূষিতে 
ফেলিয়। দিলাম, উহ! চর্ণবিচূর্ণ হইয়া গেল। প্রশ্ন এই-_ গ্লীসটির কি হইল? 
উহ1 হ্ুক্রূপে পরিণত হুইল মাত্র। তবে বিনাশের কি অর্থ হইল? স্যুলের 
সুক্স্ভাঁবে পরিণতি । উহার উপাদান-পরমাণুগুলি একত্র হুইয়। শ্লীস নামক 
কার্ধে পরিণত হইয়াছিল। উহার আবার উহাদের কাবণে চলিয়া! যায়, 
আর ইছারই নাম নাশ- কারণে লয়। কার্য কি? না, কারণের ব্যক্তভাব। 
নতুব। কার্য ও কারণে দ্বরূপতঃ কোন ভেদ নাই। আবার এ গ্লাসের কথাই 
ধর। উহার উপাদানগুলি এবং উহীর নির্মাতার ইচ্ছার সহযোগে উহ! 
উৎপন্ন । এই ছুইটিই উবার কারণ এবং উহাতে বর্তমান। নির্মাতার ইচ্ছাশক্তি 
এখন উহাতে কি ভাবে বর্তমান ?_-সংহতিশক্তিনূপে। এ শি না থাকিলে 
উনার প্রত্যেক পরমাণু পৃথক্‌ পৃথক্‌ হুইয়। যাইত। তবে এখন কার্ধটি কি? 
উহ] কারণের সহিত অভ্দে, কেবল উহ1 আর একবপ ধারণ করিয়াছে মাত্র । 
যখন কারণ নির্দিষ্ট কালের জন্য ব! নির্দিষ্ট স্থানের ভিতর পরিণত, ঘনীভূত ও 
সীমাবদ্ধ ভাবে অবস্থান করে, তখন এ কারণটিকেই “কার্ধ বলে। আমাদের 
ইহা মনে করিয়া রাখা! উচিত। এই তত্বটিকে আমাদের জীবনের ধারণী- 
সম্বন্ধে প্রয়োগ করিলে দেখিতে পাই ঘে, জীবাণু হইতে পূর্ণতম মাহুষ পর্বস্ত 
সমুদয় শ্রেণীই অবশ্ঠ দেই বিশ্বব্যাপিনী গ্রাণশক্তির সহিত অতেদ। 

কিন্তু অম্বতত্ব সম্বন্ধে প্রশ্ন এখানেও মিটিল না। আমরা কি পাইলাম? 
আমরা পূর্বোক্ত বিচার হইতে এইটুকু পাইলাম যে, জগতে কিছুরই ধ্বংস 
হয় না। নৃতন কিছুই নাই-কিছু হইবেও না। দেই একই প্রকারের 
বস্তরাশি চক্রের সভায় পুনঃ পুনঃ উপস্থিত হইতেছে। জগতে ঘত গতি আছে, 
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সবই তরঙ্গাকারে একবার উঠিতেছে, একবার পড়িতেছে। কোটি কোটি 
ব্রদ্মা্ড সুক্্তর বূপ হইতে প্রস্থত হইতেছে-স্থুল রূপ ধারণ করিতেছে ঃ 
আবার লক্বপ্রাপ্ধ হইয়1 হগ্মভাব ধারণ করিতেছে । আবার এ স্ক্মভাঁ 
হইতে তাহাদের স্ুুলভাবে আগমন-কিছুদিনের জন্য সেই অবস্থায় স্থিতি, 
আবার ধীরে ধীরে সেই কারণে গমন। তবেকিষায়? না রূপ, আঁরুতি। 
মেই রূপটি নষ্ট হুইয়া যাঁয়, আবার আমে। একভাবে ধরিতে গেলে, এই 
শরীর পর্যন্ত অবিনাশী। একভাবে দেহসকল এবং ব্ূপনকলও নিত্য । মনে 
কর, আমর। পাশ! খেলিতেছি, ৬।৩।৯ পড়িল। আমরা আবার খেলিতে 
লাগিলাম। এইবূপে ক্রমাগত খেলিতে খেলিতে এমন এক সময় নিশ্চয় 
আসিবে, যখন আবার ৬৩৯ পড়িবে । আবার খেলিতে থাঁকে1, আবার উহা 
পড়িবে, কিন্ত অনেকক্ষণ পরে । আঁমি এই জগতের প্রত্যেক পরমাণুকেই 
এক একটি পাশার সহিত তুলনা করিতেছি। এইগুলিকেই বার বার ফেলা 
হইতেছে, উহার বারংবার নানাভাবে পড়িতেছে। এই তোমাদের সম্মুথে 
যে-নকল পদীর্থ রহিয়াছে, তাহার। পরমাণুগুলির এক বিশেষ প্রকার সন্নিবেশে 
উৎপন্ন। এই এখানে গেলাস, টেবিল, জলের কুঁজ প্রভৃতি রহিয়াছে। উহার! 
এ পরমাণুগুলির সমবাঁয়বিশেষ_মুহূর্ত পরেই হয়তো এ সমবায়গুলি নষ্ট হইয়া 
যাইতে পারে। কিন্ত এমন এক সময় অবশ্ই আনিবে, যখন আবার ঠিক 
এ সমবায়গুলি আসিয়া উপস্থিত হইবে-_যখন তোমরা এখানে উপস্থিত 
থাকিবে, এই কুঁজা ও অন্যান্ত যাহ! কিছু রহিয়াছে, তাঁহারাঁও ঠিক তাহাদের 
যথাস্থানে থাঁকিবে, আর ঠিক এই বিষয়েই আলোচনা হইবে । অনস্ত 
বার এইবূপ হইয়াছে এবং অনস্ত বার এইরূপ হুইবে। আমরা স্থুল, 
বাহ বস্তসমূহের 'আলোচন! করিয়া উহা হুইভে কি তত্ব পাইলাম? 
পাইলাম, অনন্তকাল ধরিয়া এই ভৌতিক পদার্থদমূহের সমবায়ের পুনরাবৃত্তি 
হইতেছে। 

এই সঙ্গে আর একটি প্রশ্ন আসে- ভবিষ্যৎ জানা সভধ কি ন! ? আপনার! 
অনেকে হয়তো! এমন লোক দেখিয়াছেন, যিনি কোনি ব্যক্তির ভূত্ত-ভবিষ্তৎ সব 
বলিয়া .দিতে পারেন। যদি ভবিষ্বৎ কোন নিয়মের অধীন ন। হয়, তবে 
ভবিষ্যৎ সম্বন্ধে বল! কিরূপে সম্ভব? কিন্তু আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি, অতীত 
'ঘটনারই ভবিস্কাতে পুনরাবৃতি হুইয়! থাকে । যাহ! হউক, ইহাতে কিন্ত আত্মার 
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কিছুমাত্র ক্ষতিবৃদ্ধি নাই। নাগরদোলার় কথ! মনে কর। উহা অনবন্ধত 
ঘুযিতেছে। একদল লোক আলিতেছে--তাহীর এক একটাতে বমিতেছে। 
সেটি ঘুরিয়! আবার নীচে আঁদিতেছে। সেই দল নামিয়! গেল__আর একদল 
আলিল। হ্ষুদ্রতম জন্ত হইতে উচ্চতম মাঁনুঘ পর্যন্ত প্রকৃতির এই প্রত্যেক 
্ূপটিই যেন এই একটি দল, আর প্রতিই এই বৃহৎ নাগরদোলা ও প্রত্যেক 
শরীর বা রূপ এই নাগরদোলার এক একটি ঘরম্বরূপ। এক এক দল নৃতন 
আত্মা উহাদের উপর আরোহণ করিতেছে এবং যতদিন না পুর্ণ হইতেছে, 
ততদিন উচ্চ হইতে উচ্চতর পথে যাইতেছে এবং এ নাগরদোল1 হইতে বাঁছির 
হইয়া আগিতেছে। কিন্তু এ নাগরদোল! থামিতেছে না, উহা সর্বদা 
চপিতেছে-সর্বদাই অপরকে গ্রহণ করিবার জন্ত প্রস্তত হইয়া আছে; এবং 
যতদিন শরীরগুলি এই চক্রের ভিতর, এই নাগরদোলার ভিতর রহিয়াছে, 
ততদিন নিশ্চয়ই গণিতের মতো সঠিকভাবে বলা যাইতে পারে যে, এগুলি 
কোথায় যাইবে, কিন্তু আত্ম] সম্বন্ধে তাহা বল] অসম্ভব। অতএব প্রকৃতির 
ভূত ও ভবিষ্যৎ গণিতের মতো সঠিকভাবে বল সম্ভব। 

আমর] দেখিলাম, জড়-পরমাণুদকল এখন যেভাবে সংহত রহিয়াছে, 
সময়বিশেষে পুনরায় তাহাদের অনুরূপ সংহতি হইয়া থাকে । অনস্তকাঁল 
ধরিয়া এই জগত প্রবাহরপে নিত্য । কিন্ত ইহাতে তো৷ আত্মার অমরত্ব 
প্রতিপন্ন হইল না। আমর1 ইহাঁও দেখিয়াছি যে, কোন শক্তিরই নাশ 
হয় না, কোন জড়বস্তকে একেবারে ধ্বংস করা যাইতে পারে না। 

তবে জড়বস্তর কি হয়? উহার নানীরপ পরিণাম হইতে থাকে, 
অবশেষে যেখান হইতে উহার উৎপত্তি হইয়াছিল, সেইখানে উহা পুমরাবৃত্ত 
হয়। সরলরেখায় কোন গতি হইতে পারে না। প্রত্যেক বস্তই ঘুরিয়। 
ফিরিয়া আবার পূর্বস্থানে গ্রত্যাধৃত্ত হয়, কারণ সরঙপরেখা অনস্তভাবে 
বধিত করিলে বৃতে পনিণত হয়। তাহাই যদি হইল, তবে কোন আত্মারই 
অনস্তকাঁলের জন্ত অবনতি হইতে পারে না_উছা হইতেই পারে না। এই 
জগতে প্রত্যেক জিনিসই শীত বা! বিলদ্বে নিজ নিজ বৃতগতি সম্পূর্ণ করিয়! 
আবাক্স নিজের উৎপতিস্থানে উপনীত হম্ন। তুমি, আমি আর এই-সকল 
আত্মা কি? আমর! পূর্বে ক্রমসঙ্ধোচ-ও ক্রমবিকাশ-তত্ব আলোচনা করিবার 
সময় দেখিয়াছি, তুমি আমি সেই বিরাট বিশ্বব্যাপী চৈতন্ত বা প্রাণ বা। 
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মনের অংশবিশেষ 9 আমরা উহারই ক্রমপক্ষোচ। স্থৃতরাং আমর! আবার 
ঘুরিয়া ক্রমবিকাশ-প্রক্রিয়। অনুসারে দেই বিশ্বব্যাপী চৈতন্যে ফিরিয়া যাইব--এ 
বিশ্বব্যাপী চৈতন্তই ঈশ্বর ৷ সেই বিশ্বব্যাপী চৈতন্তকেই লোকে প্রত, ভগবান, 
রী, বুদ্ধ বা৷ ব্রহ্ম বলিয়া! থাকে-_জড়বাদীরা উহ্বাকেই শক্তিরূপে উপলব্ধি করে 
এবং অজ্ঞেম্নবাদীর। ইহাকেই সেই অনস্ত অনির্বচ্নীয় সর্বাতীত বস্ব বলিয়া 
ধারণ। করে। উহাই সেই বিশ্বব্যাপী প্রাণ, উহাই বিশ্বব্যাপী চৈতন্য, উহাই 
বিশ্বব্যাপিনী শক্তি এবং আমরা সকলেই উহার অংশম্বরূপ । 

কিন্ত আত্মার অধরত্ব-প্রমাণে ইহাও পর্যাপ্ত হইল না। এখনও অনেক 
সংশয়__অনেক আশঙ্কা রহিয়া গেল। কোন শক্তির নাশ নাই--এ-কথা 
শুনিতে খুব মিষ্ট বটে, কিন্তু বাস্তবিক আমর] যত শক্তি দেখিতে পাই, সবই 
মশ্রণোত্পন্প ; যত রূপ দেখিতে পাই, তাহাও মিশ্রণোৎ্পন্ন। যদি তুমি 
শক্তিসন্বন্ধে বিজ্ঞানের মত ধরিয়া উহাকে কতকগুলি শক্তির সমগ্টিমানত্র বলো, 
তবে তোমার “আমিত্ব' থাকে কোথায়? যাহা কিছু মিশ্রণে উৎপন্ন, তাহাই 
শীঘ্র বা বিলঘে ইহাদের উপাঁদান-পদীার্থে লয় পাইবে 3 ঘাঁহা। কিছু কতকগুলি 
কারণের সমবায়ে উৎপন্ন, তাহারই মৃত্যু-_বিনাশ অবশ্থস্তাবী। শীগ্র বা 
বিলম্বে উহা! বিশ্লিষ্ট হইবে, ভগ্ন হইবে, উচ্বাদের উপাদান-পদার্থে পরিণত 
হইবে। আত্মা শারীরিক শক্তি বা চিস্তাশক্তি নহে। উহ] চিস্তাশক্তির 
শ্রষ্ট। ; কিন্তু উহ] চিস্তাশক্তি নহে। উহ1 শরীরের গঠনকর্ডা, কিন্তু উহা শরীর 
নছে। কেন? শরীর কখন আত্মা হইতে পারে না ; কারণ শরীর চৈতন্যবাঁন্‌ 
নহে। মৃত ব্যক্তি অথব। কসাই-এর দোকানের একথণ্ড মাংস কখন চৈতন্তবান্‌ 
নহে। আমরা 'চৈতন্ত' শবে কি বুঝি ?- প্রতিক্রিয়া-শক্তি। 

নার একটু গভীরভাবে এই তত্বটি আলোচন1 কর! যাক। সম্মুখে 
এই কুঁজাটি দেখিতেছি। এখানে ঘটিতেছে কি? এ কুঁজা হইতে কতকগুলি 
আঁলোঁককিরণ আসিয়া আমার চক্ষে প্রবেশ করিতেছে। উহার আমার 
অক্ষিজালের (75977৭ ) উপর একটি চিত্র প্রক্ষেপ করিতেছে । আর এ 
ছবি যাইয়! আমার মস্তিষ্ষে উপনীত হুইতেছে। শরীরতববিদ্গণ যাহাদিগকে 
সংজ্ঞাবহু শাযু বলেন, তাহাদিগের ঘার1 এ চিত্র ভিতরে মন্তিফ্ষে নীত হয়। 
তথাশি তখন পধস্ত দর্শনক্রিয়া৷ সম্পূর্ণ হয় ন1। কারণ এ প্্স্ত ভিতর 
হইতে কোন প্রতিক্রিয়া আঁদে নাই। মপ্ডিষ্ষের ভিতর ল্সায়ুকেন্্র উহাকে 
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মনের নিকট লইয়া যাইবে, আর মন উহার উপর প্রতিক্রিয়া করিবে । এই 
প্রতিক্রিয়া হইবামাত্র এ কুঁজা আমার সম্মুখে ভাদিতে থাকিবে। একটি 
সহজ উদাহুরণের দ্বারা ইছা অনায়ানেই বুঝ! যাইবে । মনে কর, খুব একাগ্র- 
মনে আমার কথ শুনিতেছ, আর একটি মশ1! তোমার নাসিকাগ্রে দংশন 
করিতেছে, কিন্তু তুমি আমার কথ। শুনিতে এতদূর অভিনিবিষ্ট ষে, তুমি 
মশার কামড় মোটেই অনুভব করিতেছ না। এখানে কি ব্যাপার হইতেছে ? 
মশাটি তোমার চামড়ার খানিকটা! দংশন করিয়াছে; সেই স্থানে অবশ্থয 
কতকগুলি নাস আছে; এ শ্বাযুগুলি মগ্ডিক্ষে সংবাদ বহুন করিয়া লইয়া 
গিফ়্াছে ; দেই ধারণ! সেখানে রহিয়াছে ; কিন্তু মন অন্তদিকে নিযুক্ত থাকায় 
প্রতিক্রিয়! করে নাই, স্তরাং তুমি মশকের দংশন টের পাও নাই। 
আমাদের সামনে নৃতন চিত্র আসিল, কিন্তু মনে প্রতিক্রিয়া হইল নাঁ_একপ 
হইলে আমর! উহার সন্বপ্ধে জানিতেই পারিব না, কিন্তু প্রতিক্রিয়া! হইলেই 
উহ্বার জ্ঞান আদিবে-_-তখনই আমর] দেখিতে, শুনিতে এবং অনুভব করিতে 
সমর্থ হইব। এই প্রক্রিয়ার সঙ্গে সঙ্গে জ্ঞানের প্রকাশ হইয়া থাকে । অতএব 
আমর] বুঝিতেছি, শরীর প্রকাশ করিতে পারে নাঃ কারণ আমরা দেখিতেছি 
যে, যখন আমার মনোধোগ ছল না, তখন আমি অন্থভব করি পাই। এমন 
ঘটন! জান। গিয়ছে, যাহাতে বিশেষ অবস্থায় একজন-_ধে-ভাযষা কখন শিখে 
নাই, সেই ভাষা বলিতে সমর্থ হইয়াছে । পরে অনুসন্ধান করিয়া জান! 
গিয়াছে, সেই ব্যক্তি অতি শৈশবাবস্থায় এমন জাতির ভিতর বাস করিত, 
যাহার! এ ভাষায় কথা বলিত-_সেই সংস্কার তার মস্তিষ্ধের মধ্যেই ছিল। 
সেইগ্ুলি সেখানে সঞ্চিত ছিল ; তারপর কোন কারণে মনে প্রতিক্রিয়া হইল 
--তখনই জ্ঞান আমসিল। আর সেই ব্যক্তি সেই ভাষা বলিতে সমর্থ হইল। 
ইহাতেই ,আবার দেখা যাইতেছে, কেবল মনই পধাণ্ত নম্ন, মনও কাহারও 
হাতে যন্ত্র মাজজ। এ লোকটির বাল্যকালে তাহার মনের ভিতরই সেই ভাষা 
ছিল--কিন্তু মে উহ! জানিত না, কিন্ত অবশেষে এমন এক সময় আসিল, 
যখন নে উহ। জানিতে পাঁরিল। ইহা দ্বার] প্রমাণিত হয় যে, মন ছাড়! 
আর কেহ আছেন--লোঁকটির শৈশবে সেই 'আর কেহ” এ শক্তির ব্যবহার 
করেন নাই, কিন্তু যখন সে বড় হইল তখন তিনি উহার ব্যবহার করিলেন। 
প্রথম--এই শরীর, তারপর মন অর্থাৎ চিন্তার যন্ত্র, তারপর এই মনের পশ্চাতে 
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মেই “আত্মা” । আধুনিক দার্শনিকগণ ফেহেতু মনে করেন, চিন্তা মস্তি্থ 
পরমাণু পরিবর্তনের সহিত অভিন্ন, সেজন্ত তীঁহীরা পূর্বোক্ত ব্যাপারটি ব্যাখ্যা 
করিতে পারেন না; সেইজন্য ভীহারা সাধারণতঃ উহা! একেবারে অস্বীকার 
করিয়া থাকেন। 

যাহা হউক, মনের সহিত কিন্তু মন্তিষ্ষের বিশেষ সম্বন্ধ এবং শরীরের নাশ 
হইলে উহ! কার্য করিতে পারে না। আত্মাই একমাত্র প্রকাশক-_মন উছার 
যন্ত্রশ্বরূপ ; বহিঃস্থ চক্ষুরার্দি যস্ত্রে বিষয়ের চিত্র পতিত হয়, উহছারা আবার এ 
চিত্রকে ভিতরে মস্তিষকেন্ছ্রে লইয়া! যায়--কারণ তোমাদের স্মরণ রাখ! 
কর্তব্য যে, চক্ষু কর্ণ প্রভৃতি কেবল এ চিত্রের গ্রাহকমাত্র ; ভিতরের যন্ত্র অর্থাৎ 
মন্তিফকেন্দ্রসমৃহই কার্ধ করিয়। থাকে । সংস্কৃত ভাষায় এ মন্তি্ষকেন্দ্রগুলিকেই 
ইঞ্জিয় বলে তাঁহার] এ চিত্রগুলিকে লইয়া মনের নিকট সমর্পণ করে ; মন 
আবার উহাদিগকে আরও ভিতরে নিজেরই আর এক স্তর চিত্ের মধ্য দিয়! 
পিংহাসনে আসীন মহাঁমহিমান্থিত রাজার বাজ! আত্মার সন্মুখে স্থাপন করে। 
তিনি সব দেখিয়| যাহ! আবশ্যক, তাহা আদেশ করেন। তখনই মন এ 
মন্তিফকেন্দ্র অর্থাৎ ইন্জ্রিয়গুলির উপর কার্য করে, উহার আবার স্থুল শরীরের 
উপর কার্য করে। মানুষের আত্মাই বাস্তবিক এই সমুদয়ের অস্ভবকর্তী, 
শান্তা, আষ্টা_সবই। আমর] দেখিয়াছি, আত্ম। শরীর নহে, মনও নহে। আত্ম! 
কোন যৌগিক পদার্থ হইতে পারে না । কেন? কারণ যাহা কিছু যৌগিক 
পদার্থ, তাহাই আমাদের দর্শন ব। কল্পনার বিষয় । যে জিনিস আমরা দর্শন 
ব1 কল্পন। করিতে পারি না, যাঁহাকে আমর ধরিতে পারি না, যাহা! শক্তি বা 
পদার্থ নহে, যাহা! কারণ বা কার্ধ কিছুই নহে, তাহা৷ যৌগিক হইতে পারে না। 
মানাজগৎ পর্যস্তই যৌগিক পদার্থের অধিকার-চিস্তাজগৎ আরও ব্যাপক। 
ঘৌগিক পদার্থ সমুদয়ই নিয়মের রাজ্যের মধ্যে নিয়মের রাজ্যের বাছিবে 
উহার! থাকিতে পারে না; যদি থাকে তবে আর যৌগিক অবস্থায় নয়। 

আরও পরিষ্ষার করিয়া বলা যাক। এই গেলাঁস একটি যৌগিক পদার্থ 
ইহার কারণগুল মিলিত হুইয়! এই কার্ধরূপে পরিণত হইয়াছে । স্থতরাং 
এই কাঁরণগুলির সংহতি-বূপ গেলাঁস নামক যৌগিক পদার্থটি কার্ধকারণ-নিয়মেণ 
অন্তর্গত। এইরূপে যেখানে যেখানে কার্ধকারণ-সন্বন্ধ দেখা! যাইবে-_মেখানে 
সেখানেই যৌগিক পদার্থের অন্তিত্ব স্বীকার করিতে হইবে । তাহাক্স বাহিরে 
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উহার অস্তিত্বের কথ। বলা বাতুলত। যাত্র। উহাদের বাহিরে আব কার্ধকারণ- 
স্বন্ধ খাটিতে পায়ে না__-আমর যে-জগং সম্দ্ধে চিন্তা ব। কল্পনা! করিতে পারি, 
অথবা যাছা। দেখিতে শুনিতে পানি, তাহারই ভিতর কেবল নিয়ম খাটিতে 
পারে। আমরা আর্‌ও দেখিয়াছি যে, যাহ] আমর! ইন্দ্রিযঘার। অনুভব ব। কল্পন! 
করিতে পারি, তাহাই আমাদের জগৎ) উহ] বাহ্বস্ত হইলে আসর] ইন্জিয়দার। 
প্রত্যক্ষ করিতে পারি, আর ভিতরের বন্ত হইলে উহ। মানস-প্রত্যক্ষ ব। কল্পন! 
করিতে পারি? অতএব যাহ। আমাদের শরীয়ের বাহিরে, তাহ! ইন্জরিয়ের বাহিবে 
এবং যাহা কল্পনার বাহিরে, তাহা আমাদের মনের বাহিরে, হৃতরাঁং আমাদের 
জগতের বাহিরে । অতএব কার্ধকারণ-সন্বদ্ধের বাহিরে স্বাধীন. শান্তা আত্ম। 
রহিয়াছেন ; এবং এই আত্মা কার্ধকাঁরণ-নিয়মের অন্তর্গত সব কিছু শাসন 
করিতেছেন। এই আত্ম! নিয়মের অতীত, স্থতরাং অবশ্ঠই তিনি মুক্তম্ব ভাব ) 
তিনি কোনক্ষপ মিশ্রণোতৎ্পন্ন পদার্থ হইতে পারেন না৷ অথবা কোন কারণের 
কার্ধ হইতে পারেন না। তাছার কখন বিনাশ হইতে পারে না, কারণ 
“বিনাশ অর্থে কোন যৌগিক পদার্থের শ্বীয় মৌলিক উপাদানে প্রত্যাবর্তন । 
হ্তরাং যাহা! কখন সংযোগোৎপন্প ছিল না, তাহার বিনাশ হইবে কিরপে ? 
তাহার মৃত্যু হয় বা! বিনাশ হয় বলা নিছক প্রলাপোক্তি। 

কিন্ত এখানেই প্রশ্বের চূড়াস্ত মীমাংসা হুইল না। এইবারে আমর! বড় 
কঠিন জায়গায় আসিয়। পৌছিয়াছি-_বড় হুম্ত্র সমস্তায় আসিয়া পড়িয়াছি। 
তোমাদের মধ্যে অনেকে হুয়তে! ভয় পাইবে । আমর! দেখিয়াছি পদার্থ 
শক্তি ও চিন্তা-রবপ ক্ষুদ্র জগতের অতীত বলিয়া! আত্ম একটি মৃলবস্ত ; সুতরাং 
উহার বিনাশ অসভব। যাছার মৃত্যু নাই, তাহার জীবনও অসভব। জন্ম 
ওম্বতা একই জিনিসের এপিঠ ওপিঠ মাত্র। মৃত্যুর আন্ন এক নাম জীবন 
এবং জীবনের আর এক নাম ম্বত্যু। অভিব্যক্তির একটি ব্ূপকে আমর 
জীবন বলি, আবার উছবারই অন্থপ্রকার বূপকে মৃত্যু বলি। তরজের উত্থানকে 
জীবন, আর পতনকে মৃত্যু বলি। যদি কোন বন্ত মৃত্যুর অতীভ হয়, তকে 
ইহাঁও বুঝিতে হুইবে যে, তাহা জন্মেরও অভীত। প্রথম সিদ্ধাত্তই এখন 
স্বরণ কর ষে, মানবাত্মা সেই সর্বব্যাপী শক্তি অথবা ঈশ্ববের প্রকাশমাঅ। 
আমর এখন পাইলাম, আত্মা জন্মমৃত্যু উভয্বেরই অতীত । তোমার কখনও 
জম্ম হয় নাই, তোমার মৃত্যু কখন হইবে না। জঙ্গমবত্যু কি, কাহীরই ব1 
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হয়? জন্মমৃত্যু দেহের আত্মা তে। সদা সর্বদা বর্তমান । এ .কিরূপে 
সম্ভব? আমরা এই এখানে এতগুলি লোক বসি্া রহিয়াঁছি, 
আর আপনি বলিতেছেন আত্মা সর্বব্যাপী! নিশ্চয়, ধে-জিনিস নিয়মের 
বাহিরে, কার্ধকারণ-সন্বন্ধের বাহিরে, তাহাকে কিসে সীমাবন্ধ করিয়! 
রাখিতে পারে? এই গেলাসটি সসীম-_ইহা সর্বব্যাপী নহে, কারণ চারি- 
দিকের জড়রাঁশি উচহ্বাকে এক্সপ বিশেষ আক্ৃতি-বিশিষ্ট হইয়া থাকিতে 
বাধ্য করিয়াছে_ উহাকে সর্বব্যাপী হইতে দিতেছে না। চারিদিকের 
সমুদয় বস্তই উহার প্রভাব বিস্তার করিতেছে-এই হেতু উহা সীমাবদ্ধ 
হুইয়। রহিয়াছে । কিন্তু যাহা সকল নিয়মের বাহিরে, ঘাহার উপর কার্ধ 
করিবার কেহই নাই, তাহাকে কিসে সীমাবদ্ধ করিয়া রাখিতে পারে? উহ? 
'অবশ্তই সর্বব্যাপী হুইবে। তুমি জগতের সর্বত্রই রহিয়াছ। তবে "আমি 
জন্সিলাম, মরিব'--এ-দকল ভাব কি? এগুলি অজ্ঞানের কথ! মা, বুবিবার 
ভুল। তুমি কখন জন্মাও নাই, মরিবেও না। তোমার জন্ম হয় নাই, 
পুনর্জন্মও কখন হইবে ন।। যাওয়া-আসার অর্থ কি? কেবল পাগলামি 
মাত্র। তুমি সবত্রই রছিয়াছ। তবে এই ঘাঁওয়া-আসার অর্থ কি? উহ 
কেবল সুস্ম শরীর-_যাহাকে তোমর। মন বলো, তাহাঁরই নানাবিধ পর্ষিণায- 
প্রন্থত ভ্রম-মাত্র। যেন আকাশের উপর দিয়া একখণ্ড মেঘ যাইতেছে । উহা 
ষখন চলিতে থাকে, তখন মনে হয় আকাঁশই চলিতেছে । অনেক অময়্ 
€তোমর। দেখিয়া থাঁকিবে, চারের উপর মেঘ চলিতেছে । তোমরা মনে 
কর, চাদই এখান হইতে ওখানে যাইতেছে, কিন্তু বাস্তবিক পক্ষে মেঘই 
চলিতেছে । আরও দেখ, ষখন রেলগাঁড়িতে যাও, মনে হয় সম্মুখের গাছপালা 
মাঠ-”-সব যেন দৌড়াইতেছে ; যখন নৌকায় চলিতে থাকো, তখন যনে হয় 
যে জলই চলিতেছে। বাস্তবিক পক্ষে, তুমি কোথাও যাইতেছ না, আঙিতেছ না 
_-তোমার জন্ম হয় নাই, কখন হইবেও না; তুমি অনস্ত, সর্বব্যাপী, সকল 
কার্কারণ-সন্বন্ধের অভীত, নিত্যমৃক্ত, অজ ও অবিনানী। ধখন জন্মই নাই, 
তখন বিনাশের আবার অর্থ কি? বাজে কথা মাত্র--তোমরা সকলেই 
সর্বব্যাপী । 

কিন্ত নির্দোষ যুক্তিসঙ্গত সিদ্ধান্ত লাভ করিতে হইলে আমাদিগকে আর 
এক ধাঁপ অগ্রসর হইতে হুইবে। মধ্যপথে আপন কর1 চলিবে ন!। 
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তোময়। ্রার্শনিক, তোমর। ঘদি খানিক ছু বিচারে অগ্রসর হইয়া বলো, 
“আর পাঁছ্ি না, ক্ষমা! করুন, তাহা! তোমাদের পক্ষে সাজে না। যখন 
আমর] সমুদয় নিম্নমের অতীত, তখন অবশ্ই আমরা সর্বজ্ঞ, নিত্যানন্দন্বরূপ 
অবশ্য সকল জ্ঞানই আমাদের ভিতরে আছে, সর্বপ্রকার শক্তি-_সর্ধপ্রকার 
কল্যাণ আমাদের মধ্যে নিছিত আছে। অবশ্তঠ তোমর! সকলেই সর্বজ, 
সর্বব্যাপী; কিন্তু এমন পুরুষ কি জগতে বনু থাকিতে পারে? কোটি কোটি 
সর্বব্যাপী পুরুষ কেমন করিয়া থাকিবে ? অবশ্বাই থাকিতে পারে না। তবে 
আমাদের কি হইবে? বাস্তবিক একজনই আছেন, একটি আত্মাই আছেন, 
আর সেই এক আত্মা তুমিই। এই ক্ষুত্্ গ্রকৃতির পশ্চাতে রহিয়াছে সেই 
এক আত্ম । এক পুক্রুষই আছেন--খিনি একমাত্র সত্তা, যিনি নিত্যানন্দ- 
দ্বরূপ, যিনি সর্বব্যাপী, সর্বজ, জন্স ও স্ৃত্যু-রহিত। তাহার আজ্ঞায় আকাশ 
বিস্তৃত হইয়া রহিয়াছে, তাহার আজায় বায়ু বহিতেছে, হূর্য কিরণ দিতেছে, 
মকলেই প্রাণধারণ করিতেছে । তিনিই প্ররুতির ভিতিত্বরূপ 3 প্রক্কৃতি 
সেই সত্যন্বরূপের উপর প্রতিষিত, তাই সত্য বলিয়! মনে হইতেছে । তিনি 
তোমার আত্মারও ভিতিত্বরপ। শুধু তাহাই নহে, তুই তিনি। তুষি 
তীহার সহিত অভেদ।১ যেখানেই ছুই-_সেখানেই ভয়, সেইখানেই বিপদ, 
সেইখানেই হুন্ব, সেইখানেই বিবাদ। যখন সবই এক, তখন কাহাকে খ্বণা 
করিব, কাহার সহিত ত্বন্ব করিব? যখন সবই তিনি, তখন কাহার 
নছিত যুদ্ধ করিব? ইহাঁতেই জীবন-সমস্তার মীমাংসা! হইয়! যায়, ইহাতেই 
বস্তর ন্বরূপ ব্যাখ্যাত হইস্লা যাম্স। ইছাই সিদ্ধি বা পূর্ণতা এবং ইছাই 
ঈশ্বর। যখন তুমি বহু দেখিতেছ, তখনই বুঝিতে হুইবে--তুমি অজ্ঞানের 
ভিতর রহিয্বাছ।২ এই বহুত্বপূর্ণ জগতের ভিতর, এই পরিবর্তনশীল 
জগতের অন্তরে অবস্থিত নিত্য পুরুষকে ধিনি নিজের আত্মাক্সম আতা 
বলিম্বা। জানিতে পারেন_ নিজের স্বস্নপ বলিয়া বুবিতে পারেন, তিনিই মুক্ত, 
তিনিই পূর্ণানন্দে বিভোন্ন হইয়া থাকেন, তিনিই সেই পরম পদ লাভ 
করিম্বাছেন। অতএব জানিক্বা রাখো যে, তুমিই তিনি, তুমিই অগতের 
ঈশ্বর-_-“তত্মসি' ; আর এই ধে আমাদের বিভিন্ন ধারণা-যথা, আমি পুরুষ 
১. সহ, উপ, ৪1৫1১৫ । ছাঁলোগ্য উপ. ৭২৪ 
২ কঠ উপ, ২১1১১ 


১৪৮ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


বা স্ত্রী, দুর্বল ব। সবল, সুস্থ ব1 অন্থস্থ, আমি অমুককে স্বণ। করি বা অমুককে 
ভালবানি, আমার ক্ষমতা অল্প বা আমার অনেক শক্তি আছে, এগুলি ভ্রমমাত্র। 
এই-সব ভাব ছাড়িয়া 7াও। কিসে তোমাকে দুর্বল করিতে পারে? কিনে 
তোমাকে ভীত করিতে পারে? একমাত্র তুমিই জগতে বিরাজ করিতেছ। 
কিসে তোমাকে ভয় দেখাইতে পারে? অতএব -উঠ, মুক্ত হও। জানিয় 
রাখো, যে-কোন চিস্ত। বা বাক্য আমাদিগকে ছূর্বল করে, একমাজ্ে তাহাই 
অশুভ $ যাহ! কিছু মাহুষকে দুর্বল করে, ভীত করে, একমাত্র তাহাই অশুভ ; 
তাহাই পরিহার করিতে হইবে । কিসে তোমাকে ভীত করিতে পারে? যদ্দি 
শত শত হূর্য স্থানচ্যুত হয়, কোটি কোটি চন্দ্র গু'ড়াইয়। যায়, কোটি কোটি 
ব্রদ্ষাণ্ড বিনষ্ই হয়, তাহাতে তোমার কি? অচলবৎ দণ্ডায়মান হও, তুমি 
অবিনাশী। তুমি জগতের আত্মা, ঈশ্বর । বলো, “শিবোহ্হং শিবোহহং, আমি 
পূর্ণ সচ্চিদানন্দ' | সিংহ যেমন পিঞ্তর ভাডিয়া! ফেলে, সেইরূপ এই শৃঙ্খল ছিড়িয়! 
ফেলো! এবং অনস্তকালের জন্য মুক্ত হও। কিসে তোমাকে ভয় দেখাইতে 
পারে? কিসে তোমাকে বীধিয়া রাখিতে পারে ?-কেবল অজ্ঞান, কেবল 
ভ্রম; আর কিছুই তোমাকে বাঁধিতে পারে না $ তুমি শুদবন্বরূপ, নিত্যানন্দময় । 
নির্বোধেরাই বলিয়া থাকে--তোমর। পাপী, অতএব এক কোণে বলিয়! 
হাঁহতাঁশ কর। এনপ বল! নিবুঁদ্ধিতা- ছুষ্টামি ও শঠতা1। তোমরা সকলেই 
ঈশ্বর। তোঁমর] কি ঈশ্বরকে দেখিতেছ না এবং তাহাঁকেই মানুষ বলিতেছ 
না? অতএব যদি তোমর! সাহমী হও, তবে এই বিশ্বাসের উপর দণ্ায়মান 
হইয়া সমগ্র জীবনকে এ ছাচে গঠন কর। যদি কোন ব্যক্তি তোমার 
গলা কাটিতে আসে, তাহাকে 'নাঁ বলিও না, কারণ তুমি নিজেই 
নিজের গল] কাঁটিতেছ। কোন গরীব লোকের যর্দি কিছু উপকার কর, 
তাহা হুইলে বিন্দুমাত্র অহঙ্কত হুইও না। উহা] তোমার পক্ষে উপামন। 
মাত্র; উহাতে অহঙ্কারের কিছুই নাই। সমুদয় জগৎই কি তুমি নও? 
এমন কোথায় কি জিনিস আছে, যাহা তুমি নও? তুমি জগতের আত্ম। 
তুষিই হুর্য, চন্দ্র, তারা। সমুদয় জগৎই তুমি। কাহাকে ঘ্বণা করিবে? 
কাহার সহিত ছন্দ করিবে? অতএব জানিয়া রাঁখো, তিনিই তুমি--আর 
সমুদয় জীবন এ ছাচে গঠন কর। যে-ব্যক্তি এই. তত্ব জানিয় এই ভাবে 
তাহার জীবন গঠন করে, সে আর কখনও অদ্ধকারে লুটা ইসা পড়িবে না । 


বছুত্বে একত্ব 
[ লগ্নে প্রদত্ত বড়ৃতা, ওর! নভেম্বর, ১৮১৬ ] 


পরাঞ্চি খানি ব্যতৃণৎ স্বয়ভূত্তশ্মাৎ পরা, পশ্ততি নাস্তরাত্মন্‌। 
কশ্ছিদ্বীরঃ প্রত্যগাতআীনমৈক্ষদাবৃতচস্থ্রমৃতত্বমিচ্ছন্‌ ॥১ 
__শ্বয়স স্ট্টিকর্তা ইন্জরিয়গুলিকে বহিমু্খ করিয়। দিয়াছেন, সেইজন্যই 

মন্তব্য বাহিরের দিকে-_বিষয়ের প্রতি দৃষ্টিপাত করে, অন্তরাআআাকে দেখে না। 
কোন কোন জানী ব্যক্তি বিষয় হইতে নিবৃত্বচক্ষু সংযতেক্দরিয় এবং অমৃতত্থ 
লাভ করিতে ইচ্ছুক হইয়া অন্তরস্থ আত্মাকে দেখিতে থাকেন। আমরা 
দেখিয়াছি, বেদের সংছিতাভাগে এবং আরও অন্তান্ত গ্রন্থে জগতের যে 
তত্বাহ্থসন্ধান হইতেছিল, তাহাতে বহিঃগ্রক্কতির তত্ব আলোচনা করিয়াই 
জগংকারণের অনুসন্ধান-চেষ্টা হইয়াছিল, তাহার পর এই সত্যানুসদ্ধিৎস্থগণের 
হৃদয়ে এক নৃতন আলোকের প্রকাঁশ হইল? তাহারা বুঝিলেন, বহির্জগতে 
অনুসন্ধান ঘবার! বস্তর গ্রকৃত ত্বরূপ জানিবাঁর উপায় নাই। তবেকি করিয়া 
জানিতে হইবে? বাহিরের দিকে চাহিয়! নয়, ভিতরের দিকে দৃষ্টি ফিরাঁইয়া। 
আর এখানে আত্মার বিশেষণ-রূপে যে প্প্রত্যক* শব্দ ব্যবহ্ৃত হইয়াছে, 
তাহাঁও বিশেষ ভাবব্যপ্তক। 'প্রত্যক্‌* কি না, মিনি ভিতর দিকে গিয়াছেন-__ 
আমাদের অস্তরতম বস্ত হৃদয়কেন্ত্র, মেই পরমবস্ত যাহা! হইতে সব-কিছুই 
যেন বাহির হুইয়াছে, সেই মধ্যবর্তী হূর্ধ-_আত্মা, মন, শরীর, ইন্দ্রিয় এবং আর 
যাহ! কিছু আমাদের আছে, সবই যেন তাহার কিরণজাল। 


পরাচঃ কামানন্যস্তি বালান্তে মৃত্যোর্যস্তি বিততস্য পাঁশম্‌। 
অথ ধীর! অমৃতত্বং বিদিত্বা ফ্রবমঞ্রবেধিহ ন প্রীর্ঘয়ন্তে ॥২ 


_বাঁলকবুদ্ধি ব্যক্তিরা বাছিরের কাঁম্যবস্তর অনুসরণ করে। এইজন্যাই 
তাহারা সর্বতোব্যাপ্ত মৃত্যুব পাশে আবদ্ধ ছয়, কিন্ত জানীরা অমৃতত্বকে 
জ্ানিয়! অনিত্য বস্তসমূহের মধ্যে নিত্য বস্র অনুসন্ধান করেন না। এখানেও 
এ একই ভাব পরিস্ফুট হইল যে, সদীম-বস্তপূর্ণ বাহৃজগতে অনস্তকে 
১. কঠ. উপ ২১১ 
২ এ. ২1১২ 


১৫০ স্বামীজীর বাণী ও রচন! 


দেখিবার চেষ্টা কক্সা বৃথ1-_অনস্তেই অনস্তকে অন্বেষণ করিতে ছইবে এবং 
আমাদের অন্তর্বর্তী আত্মাই একমাত্র অনস্ত বস্ত। শরীর, 'মন-_ষে 
জগত্প্রপঞ্চ আমর! দেখিতেছি, অথবা আমাদের চিস্তাঁরাশি--কিছুই অনস্ত 
হইতে পারে না। উহাদের সকলেরই কালে উৎপত্তি ও কালে বিলয়। 
হে ব্রষ্টা সাক্ষী পুরুষ সব-কিছু দেখিতেছেন, অর্থাৎ মানুষের আত্মা, যিনি সদা 
জাগ্রত, তিনিই একমাত্র অনস্ত, তিনিই জগতের কারণ-ম্বরূপ; অনস্তকে 
অনুসন্ধান করিতে হইলে আমাদিগকে অনস্ত আত্মাতেই যাইতে হইবে-_- 
মেইখানেই আমর] তাঁহাকে দেখিতে পাঁইব। 
যদেবেহ তদমুত্র ঘদমুত্র তদন্বিহ | 
স্বত্যোঃ স মৃত্যুমাপ্পোতি য ইহ নানেব পশ্ঠতি ১ 

_ঘধিনি এখানে, তিনিই সেখানে 3 ধিনি সেখানে, তিনিই এখানে । 
ধিনি এখানে “নানা দেখেন, তিনি মৃত্যুর পর মৃত্যুকে প্রাঞ্ধ হুন। 
সংহিতাভাগে দেখিতে পাই, আধগণের দ্বর্গে যাইবার বিশেষ ইচ্ছা । যখন 
তাহারা জগত্প্রপঞ্চে বিরক্ত হুইয়। উঠিলেন, তখন স্বভাবতই তাহাদের এমন 
একস্থানে যাইবার ইচ্ছা হুইল, যেখানে কেবল ছুঃখসম্পর্কশৃন্ত হ্ুখ। এই 
স্থানগুলির নাম দ্বর্স যেখানে কেবল আনন্দ, যেখানে শরীর অজর অমর 
হইবে, মনও পরিপূর্ণ হইবে, তাহারা সেখানে চিরকাল পিতৃগণের সহিত বাস 
করিষেন। কিন্তু দার্শনিক চিন্তার অতু্দয়ে এইবপ ব্বর্গের ধারণা অনঙ্গত ও 
অসম্ভব বলিয়া বোধ হইতে লাগিল। অনস্ত কাল স্থানবিশেষে বিদ্যমাঁন-_ 
এই ভাবই যে স্ববিরোধী । দেশ অবশ্তই কালে উৎপন্ন ও নষ্ট হইবে, স্থৃতরাং 
অনন্ত ত্বর্গের ধারণ] ত্যাগ করিতে হুইল । আরগণ ক্রমশঃ বুঝিলেন, এই 
ত্বর্গনিবাপী দেবতাঁগণ এককালে এই জগতে মনুস্ক ছিলেন, পরে হয়তো কোন 
সৎকর্মবশে দেবতা হইয়াছেন ; স্থতরাং এই দেবত্ব বিশেষ অবস্থা! বা বিভিন্ন 
পদের নাম মাত্র। টবদিক কোন দেবতাই স্থায়ী ব্যক্তিবিশেষ নন। 

ইন্দ্র বা বরুণ কোন ব্যক্তিবিশেষের নাম নছে। উছারা বিভিন্ন পদের 
নাম। তীহাদের মতে যিনি পূর্বে ইন্দ্র ছিলেন, এখন আর তিনি ইন্দ্র নহেন, 
তাহার এখন আর ইন্দত্ব-পদ নাই, আর একজন এখান হইতে গিয়া! সেই পদ 
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অধিকার করিয়াছেন। সকল দেবতার সন্বদ্ধেই এইরূপ বুবিতে হুইবে। 
যে-নকল মাঁচষ কর্মবলে দেবত্ব-পদ্দের যোগ্য হইয়াছেন, তাহারাই এই-সকল 
পদে সময়ে সময়ে গ্রতিচিত হন। কিন্তু ইহাদেরও বিনাশ আছে। প্রাচীন 
গঞ্থেদে দেবতাগণ সম্বন্ধে এই "্অমরত্ব' শব্দের ব্যবহার দেখিতে পাই বটে, 
কিন্ত পরবর্তীকালে উহ! একেবারে পরিত্যক্ত হুইয়াছে, কারণ খধিরা 
দেখিতে পাইলেন--এই অমরত্ব দেশকালের অতীত বলিয়া কোঁন শরীর সম্বন্ধে 
প্রযুদ্ক হইতে পারে না, উহ? যতই হুঝ্ঝ্ হউক । উহ যতই সুত্র হউক না কেন, 
দেশকাঁলে উহার উৎপত্তি, কাঁরণ আকৃতির প্রধান উপাদান দেশ। দেশ- 
ব্যতীত আকৃতি ভাঁবিতে চেষ্টা কর, উহ! অসম্ভব | দেশই আকার নিমাণ করিবার 
একটি বিশিষ্ট উপাদান এই আরুতির নিরস্তর পরিবর্তন হইতেছে । দেশ ও 
কাঁল মায়ার ভিতরে । আর স্বর্গ যে এই পৃথিবীরই মতো দেশকালে সীমাবন্ধ__ 
এই ভাবটি উপনিষদের নিয়নলিখিত ক্লোকাংশে ব্যক্ত হইয়াছে : “ঘদেবেহ তদমুত্র 
যদমুত্র তদন্বিহ*১__যাহা। এখানে তাহ] সেখানে, ঘাহা। সেখানে তাহ এখানে । 
যদি এই দেবতার! থাকেন, তবে এখানে যে নিষ্বম, সেই নিম্মম সেখানেও 
থাঁটিবে ; আর সকল নিয়মের চরম উদ্দেশ্য -_-ধ্বংস এবং পুঅরায় নৃতন রূপ-ধারণ। 
এই নিয়মের ছ্বার। সমুদয় জড বিভিন্নক্নূপে পরিবতিত হইতেছে, আবার ভগ্ন 
হুইয়। চুণ-বিচূর্ণ হুইয়। সেই জড়কণায় পরিণত হইতেছে । যে-কোন বস্বর 
উৎপত্তি আছে, তাছারই বিনাশ হইয়া থাকে । অতএব যদি স্বর্গ থাকে, তবে 
তাহাও এই নিয়মের অধীন। 

আমরা! দেখিতে পাই, এই জগতে সর্বপ্রকার স্থখের পশ্চাতে ছায়ার মতো! 
ছুঃখ আসিয়া থাকে । জীবনের পশ্চাতে উহার ছায়াম্বরূপ মৃত্যু রহিয়াছে । 
উহার! সর্বদা! একলঙন্গেই থাকে । কারণ উহ্থারা পরস্পর বিরোধী নহে, উহার! 
দুইটি পৃথক্‌ সত! নহে, উহ্নারা একই বস্ধর বিভিন্ন বূপ, মেই এক বন্ধই 
জীবন-মৃত্যু, ছুঃখ-স্থখ, ভাল-মন্দ প্রভৃতিরূপে প্রকাঁশ পাইতেছে। ভাল আর 
মন্ব-_এই ছুইটি যে সম্পূর্ণ পৃথক্‌ বস্ত, আর উহার! যে অনস্ককাঁল ধরিয়া 
রছিয়াছে, এ ধারণা একেধারেই অসঙ্গত। উহার] বাস্তবিক একই বস্ধর 
বিভিন্ন ক্ষপ--উছ1 কখন ভালরূপে, কখন বা মন্দরূপে প্রতিভাত হইতেছে মাজ। 
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বিভিন্নত৷ প্রকাঁরগত নহে, পরিমাণগত। বস্ততঃ উহাদের প্রতেদ মাত্রার 
তারতম্যে । আমরা বাস্তবিক দেখিতে পাই, একই াসুপ্রণালী ভাল-মন্দ 
উভয়বিধ প্রবাহুই বহন করিয়া থাঁকে। কিন্তু লামুমণ্ডলী ঘর্দি কোনবপে 
বিরুত হয়, তাহা হইলে কোনরূপ অনুভূতিই হইবে না। মনে কর, কোন 
একটি বিশেষ ন্সায়ু পক্ষাঘাতগ্রস্ত হইল, তখন তাহার মধ্য দিয়া ষে সুখকর 
অন্থভূতি আসিত, তাহা আসিবে না, আবার ছুঃখকর অনুভূতিও আসিবে ন।। 
এই স্থখ-ছুঃখ কখনই পৃথক্‌ নয়, উহার সর্বদাই ষেন একত্র রহিয়াছে। আবার 
একই বস্ত জীবনে বিভিন্ন সময়ে কখন স্থখ, কথন বা ছুঃখ উৎপাদন করে। 
একই বস্ত কাহারও নুখ, কাহারও ছুঃখ উৎপাদন করে। মাংসভোজনে 
ভোক্তার সুখ হয় বটে, কিন্তু যে প্রাণীর মাংস খাওয়] হয়, তাহার তো ভয়ানক 
কষ্ট। এমন কোঁন বিষয়ই নাই, যাহা! সকলকে সমভাবে স্থখ দিতেছে। 
কতকগুলি লোক সুখী হইতেছে, আবার কতকগুলি লোক অস্থ্খী হইতেছে। 
এইরূপ চলিবে । অতএব স্প্টই দেখা গেল, ছেতভাব বাস্তবিক মিথ্যা । 
ইহ! হইতে কি পাঁওয়। গেল? আম পূর্ব বক্তৃতায় বলিয়াছি, জগতে এমন 
অবস্থা কখন আসিতে পাঁরে নী, ঘখন সবই ভাল হুইয়! যাইবে, মন্দ কিছুই 
থাকিবে না। ইহাতে অনেকের চিরপোঁধষিত আঁশ! চূর্ণ হইতে পারে বটে, 
অনেকে ইহাতে ভয়ও পাইতে পারেন বটে, কিন্তু ইহ! স্বীকার কর! ব্যতীত 
আমি অন্ত উপায় দেখিতেছি না। অবশ্য আমাকে যদি কেহ বিপরীতটি 
বুঝাইয়। দিতে পারে, তবে আমি বুঝিতে প্রস্তুত আছি; কিন্ত যতদিন না 
কেহু আমাকে উহা বুঝাইয়] দিতেছে, আমি এরূপ বলিতে পারি ন]। 

আমার এই দৃঢ় উক্তির বিরুদ্ধে আপাতদৃষ্টিতে এই যুক্তি আছেঃ 
ক্রমন্বিকীশের গতিক্রমে কালে যাহা কিছু অশুভ দেখিতেছি, সব চলিয়। 
ঘাইবে-_ইহার ফল এই হইবে যে, এইরূপ কমিতে কমিতে লক্ষ লক্ষ বৎসর 
পরে এমন এক সময় আসিবে, যখন সমুদয় অশ্তভের উচ্ছেদ হইয়া কেবল 
শুভ অবশিষ্ট থাকিবে। আপাততঃ ইহা খুবই অখগ্ডনীয় যুক্তি বলিয়া! বোধ 
হইতেছে বটে, ঈশ্বরেচ্ছাঁয় ইহা সত্য হইলে বড়ই হুখের হইত, কিন্ত 'এই 
যুক্তিতে একট দোষ আছে। তাহা এই £ উহা! ধরিয়া লইতেছে ঘে, শুভ 
ও অশ্ভ-_এই ছুইটির পরিমাণ চিরনির্দিষ্ট । উহ শ্বীকার করিয়া লইতেছে 
যে, একটি নির্দিষ্ট পরিমাণ অণ্তত আছে, ধর তাহা যেন ১**, আবার 
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এইরূপ নির্দিষ্ট পরিমাণ গশুভও আছে, আর অগুভ ক্রমশঃ কমিতেছে, 
শুভাট কেবল অবশিষ্ট থাকিয়া যাইতেছে; কিন্তু বাস্তবিক কি তাই? 
জগতের ইতিহাস সাক্ষ্য দিতেছে যে, শুতের স্তায় অস্তভও একটি ক্রমবর্ধমান 
লাসগ্রী। সমাজের খুব নিয়ভ্যরের ব্যক্তির কথ। ধর-_সে জঙ্গলে বাস করে, 
তাহার ভোগনুখ অতি অল্প, ্থতরাঁং তাঁহার ছুঃখও অল্প। তাহার দুঃখ কেবল 
ইন্রিয়বিবয়্েইই' আবদ্ধ। সে যদি গ্রচুর আহার না পায়, তবে সে ছুঃখিত 
হয়। তাহাকে প্রচুর থাঘ্য দাঁও, ভাছাকে স্বাধীনভাবে ভ্রমণ ও শিকার 
করিতে দাও, সে ঠিক ঠিক সখী হইবে। তাহার স্থখ-ছুঃখ সবই কেবল ইন্্রিয়ে 
আঁবন্ধ। মনে কর, সেই ব্যক্তির জানের উন্নতি হইল। তাহার হুখ বাঁড়িতেছে, 
তাহার বুদ্ধি খুলিতেছে, সে পূর্বে ইন্্িয়ে যে সুখ পাইত, এখন বুদ্ধিবৃত্তির 
চালনা করিয়া! সেই স্থখ পাইতেছে। মে এখন একটি সুন্দর কবিতা পাঠ 
করিয়া অপূর্ব সুখ আম্বাদন করে। গণিতের যে-কোন সমস্যার মীমাংসায় 
তাহার সার৷ জীবন কাটিয়। যায়, তাহাতেই সে পরম স্থখ ভোগ করে। কিন্তু 
লঙ্গে সঙ্গে অসভ্য অবস্থায় যে তীব্র যন্ত্রণা সে অচ্ছভব করে নাই, তাহার 
আামুগণ সেই তীব্র যন্ত্রণা অন্থভ্বব করিতে ক্রমশঃ অত্যন্ত হইয়াছে, অতএব সে 
তীব্র মানসিক কষ্ট ভোগ করে। একটি খুব সোজা উদাহরণ লও £ তিব্বতে 
বিধাহ্‌ নাই, স্ৃতরাং সেখানে প্রেমের ঈর্ধাও নাই? কিন্তু তথাপি আমরা জানি, 
বিবাহ অপেক্ষাকৃত উন্নত সমাজের পরিচায়ক । ভিব্বতীর! নিফলঙ্ক হ্বামী ও 
নিষকলঙ্ক স্্ীর বিশুদ্ধ দাম্পৃত্যগ্রেমের সুখ জানে না। কিন্তু তাহার সঙ্গে সঙ্গে 
ইহাঁও জানে না- একজন ভ্রষ্ট বা ভ্রষ্ট৷ হইলে অপরের মনে কি ভয়ানক ঈর্ষা, 
কি ভগ়্ানক অন্তর্দাহ উপস্থিত হয়! একদিকে এই উচ্চ ধারণায় তাহাদের 
স্থখের বৃদ্ধি হইল বটে, কিন্তু অপর দিকে ইহাতে ছুঃখেরও বৃদ্ধি হইল । 
তোমাদের নিজেদের দেশের কথাই ধর- পৃথিবীতে ইহার মতো ধনী দেশ, 
বিলাদিতার দ্বেশ আর নাই--আঁবার কি গভীর ছৃঃখকঈ এখানে বিরাজ 
করিতেছে, তাহাও দ্বেখ। অন্তান্ত জাতির তুলনায় এদেশে পাগলের সংখ্যা কত 
অধিক! ইহার কারণ এখানকার লোকের বাঁদনাঁসমূহ অতি তীব্র, অতি 
প্রবল। এখানে লোককে সর্বদাই উচু চাল বজায় রাখিয়া চলিতে হয়। 
তোর] এক বছরে যত টাকা খরচ কর, একজন ভারতবাসীর পক্ষে তাহ! 
নারাজীবনের সম্পদ্‌। তোমরা অপরকে উপদেশ দিতে পার ন] যে, অপেক্ষাকৃত 
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অল্প টাকায় জীবনযাআঁনিরাহ করিতে চে কর, কারণ এখানে সামাজিক 
অবস্থাই এইরূপ ঘে, এত টাকার কমে চলিবেই না । এই সমাঁজ-চক্র দিবারাত্র 
ঘুরিতেছে--উছ৷ বিধবার অশ্রু ব। অনাথের চীৎকাবে কর্ণপাতও করিতেছে 
না। এখানে নবত্রই এই অবস্থা । তোমাদের ভোগের ধারণাও অনেক 
পরিমাণে বিকাশপ্রাপ্ত হইয়াছে, তোমাদের সমাজও অন্তান্ত সমাজ হইতে 
অনেক সুন্দর । তোমাদের ভোগেরও নানাবিধ উপায় আছে। কিন্তু যাহাঁদের 
এরূপ ভোগের উপকরণ অল্প, তাহাদের আবার তোমাদের অপেক্ষ। দুখে 
অল্প। এরূপই সর্বত্র দেখিতে পাইবে। তোমার মনে যতদুর উচ্চাভিলাষ 
থাকিবে, তোষার তত বেশী সুখ, আবার সেই পরিমাণেই ছুংখ। একটি যেন 
অপরটির ছাত্ান্বরূপ। অশুভ চলিয়। যাইতেছে, ইহা! সত্য হইতে পারে, 
কিন্ত তাহার সঙ্গে সঙ্গে শুভও চলিয়। যাইতেছে, বলিতে হইবে। কিন্তু 
বাস্তবিকপক্ষে ছুঃখ যেমন একদিকে কমিতেছে, তেমনি কি আবার অগ্যরদদিকে 
কোটিগুণ বাঁড়িতেছে না? প্রকৃত কথা এই, সুখ যদি সমধুক্তাস্তর 
নিয়মাহুসাঁরে বাড়িতে থাকে, ছুঃখ তাহ! হইলে সমগুণিতাস্তর নিয়মানসায়ে 
বাড়িতেছে, বলিতে হুইবে। ইহার নামই মায়া। ইহা কেবল হুখবাদ নহে, 
কেবল ছুঃখবাদও নহে । বেদাম্ত বলে ন1! ষে, জগং কেবল ছুঃখময়। এপধপ 
বলাই ভূল। আবার এই জগৎ স্থথ-্বাচ্ছন্দ্যে পরিপূর্ণ, এপ বলাও ঠিক নহে। 
এই জগৎ কেবল মধুময়-_এখানে কেবল হুখ, এখানে কেবল ফুল, এখানে কেবল 
সৌন্দর্য, কেবল মধু-_বালকদিগকে এরূপ শিক্ষা দেওয়। ভূল। আমরা সারা 
জীবনটাই এই বষপ ক্বপ্র দেখি। আবার কোন ব্যক্তি অন্তের অপেক্ষা! অধিক 
ছুখভোগ করিয়াছে বলিয়! সবই ছুঃখময়, বলাও ভূল । জগৎ এই দ্বৈতভাবপূর্ণ 
ভাল-মন্দের খেলা । বেদাস্ত আবার ইছার উপর আর একটি কখ! বলে। 
মনে করিও ন| যে, ভাল-মন্দ দুইটি সম্পূর্ণ পৃথক্‌ বন্ধ, বাস্তবিক উহারা একই 
বস্ত, সেই এক বস্তই বিভিন্ন ব্ধপে, বিভিন্ন আকারে আবিভূ্ত হুইয়া এক 
ব্যক্তিরই মনে বিভিন্ন ভাব সৃষ্টি করিতেছে । অতএব বেদান্ত্বের প্রথম কার্ধই 
হইতেছে, এই বিভিন্ন বধপে প্রতীয়মান বাহৃজগতের মধ্যে এক আবিষ্কার 
করা। পারপীকদের মত-_ছুইটি দেবতা হিলিয়! জগৎ হট করিয়াছেন? এ 
মতটি অবস্ত অতি অনুন্নত মনের পরিচায়ক । তাহাদের মতে ভাল দেবতা 
খিনি, তিনি সব সুখ বিধান করিতেছেন, আর মন্দ দেবতা লব মন্দ বিষয় 
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বিধান করিতেছেন। ইহা! ষে অনভ্ভব, তাহা তো! স্পষ্টই বোধ ছইতেছে ; 
কারণ বাস্তবিক এই নিয়মে কার্ধ হইলে প্রত্যেক প্রাকৃতিক নিয়মেরই ছুইটি 
করিয়৷ অংশ থাকিবে--কখন একজন দেবত1 উহ! চাঁলাইতেছেন, তিনি সব্গিয় 
গেলেন, আবার আকন একজন আনিয়া উপস্থিত হুইজেন। কিন্ত গ্রকৃত- 
পক্ষে আমরা দেখিতে পাই, যে-শকি আমাদিগকে খাঁচ্য দিতেছে, ভাহাই 
আবার দৈবছুষিপাঁক দ্বার! অনেককে জংহার করিতেছে । এই মত স্বীকার 
করিলে আর একটি মুশকিল হয় এই যে, একই সময়ে দুই জন দেবতা কার্ধ 
করিতেছেন। একস্থাঁনে এক দেবত। কাহারও উপকার করিতেছেন, অন্তস্থানে 
অন্ত দেবতা কাহাঁরও অপকাঁর করিতেছেন। অথচ দুইজনে আপনাদের মধ্যে 
সামপরস্ত বজায় রাখিতেছেন--ইহা, কি করিয়। হইতে পারে ? অবশ্ত এ মত 
জগতের দ্বৈততত্ব প্রকাশ করিরার খুব অপরিণত প্রণালীমাত্র_ইহাঁতে কোন 
লন্দেহ নাই। 

এখন উচ্চতর দর্শনসমূহে এই বিষয়ের কিন্ধপ সিদ্ধান্ত কর! হইয়াছে, তাহা 
আলোচন। করা যাঁক। এগুলিতে স্থূল তত্বের কথ! ছাড়িয়া দিয়] সুক্ষ 
ভাবের দিক দিয়া! বলা হয়; জগৎ কতক ভাল, কতক মন্দ। পূর্বে ষে 
যুক্তিপরম্পর! বিবৃত হইয়াছে, তদনুসারে ইহাও অসস্ভব। 

অতএব দেঁখিতেছি, কেবল স্থখবাদ বা কেবল ছুঃখবাদ--কোন মতের 
দ্বারাই জগতের ব্যাখ্যা ব1 বথার্থ বর্ণনা হয় না। এ জগৎ সুখ-দুঃখের মিশ্রণ । 
ক্রমশঃ আমর] দেখিব, সমুদয় দোষ প্রকৃতির ক্বদ্ধ হইতে আমাদের নিজেদের 
উপর লওয়া হইতেছে । সঙ্গে সঙ্গে বেদাস্ত আমাদিগকে মুক্তির পথ দেখা ইয়া 
দিতেছে। বেদান্ত অমঙ্গল অস্বীকার ন। করিয়া জগতের সমুদয় ঘটনার 
সম্মুখীন হুইয়া বিশ্লেষণ করে, কোন বিষয় গোপন করিতে চাছে ন। $ 
উহ মান্ছষকে একেবারে নিরাঁশা-সাগরে ভাসাইয়া দেয় না। উহা অজেয়- 
বাীও নহে । উহা! এই স্থখছুংখ গ্রতীকারের উপায় আবিষ্কার করিয়াছে, 
আর এ প্রতীকারেনর উপায় বগ্দৃঢ় ভিত্তির উপর প্রতিষ্ঠিত। উহ! 
এমন কোন উপায়ের কথা বলে না, যাহাতে কেবল ছেলেদের মুখ বন্ধ 
করিয়া দেওয়া ঘায় বা তাহাদের চোখে ধূলি দেওয়া যাইতে পারে। 
তারা উহ! সহজেই ধরিয়া ফেলিবে। আমার মনে আছে--যখন আমি 
বালক ছিলাম, তখন কোন যুবকের পিতা! মার] যায়, সে অতি দরিত্র 
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হুইয়া পড়ে, একটি বড় পরিবার তাহার ঘাঁড়ে পড়িল। সে দেখিল, 
'ভাহার পিতার বন্ধুগণই তাহার প্রধান শক্র। একদিন একজন ধর্মযাজকের 
সহিত লাক্ষাৎ হওয়াতে সে তাহার নিজ দুঃখের কাছিনী তীহাকে বলিতে 
লাগিল-_তাহাকে সাস্বন! দিবার জন্য ধর্মঘাজকটি বলিলেন, “যাহ। হইতেছে, 
সবই মজলের জন্য; যাহা কিছু হয়, সব ভালোর জন্যই হুয়্। পুরাতন 
ক্ষতকে সোনার পাত দিয়া মুড়িয়া রাখা যেমন, ধর্মযাজকের পূর্বোক্ত 
বাকাটিও ঠিক তেমনি। ইহা! আমাদের নিজেদের হূর্বলত1 ও অজ্ঞানের 
পরিচয় মান্ত্র। ছয় মাস বাদে সেই ধর্মযাজকের একটি সন্তান হইল, সেই 
উপলক্ষে উৎসবে যুবকটি নিমস্ত্রিত হইল। ধর্মঘাঁজক ভগবানের উপাসন! আরম্ভ 
করিয়া বলিতে লাগিলেন, “ঈশ্বরের কপার জন্য তাহাকে ধন্যবাদ তখন 
যুবকটি উঠিয়া বলিল, 'কি বলিতেছেন-_তীহার কপা কোথা? এ যে 
ঘোর অভিশাপ !' ধর্মাঁজক জিজ্ঞাসা করিলেন, “কেন? যুবক উত্তর দিল, 
“খন আমার পিতার মৃত্যু হইল, তখন তাহা আপাততঃ অমঙ্গল হইলেও 
উহাকে মঙ্গল বলিয়াছিলেন। এখন আপনার সন্তানের অন্মও আপাততঃ 
ম্গলকর বলিয়। প্রতীত হইতেছে বটে, কিন্তু বাস্তবিক উহা]! আমার নিকট 
মছা অমঙ্গল বলিয়া বৌধ হুইতেছে। এইভাবে জগতের ছুঃখ, অমঙ্গলের 
বিষম চাপিয়া রাখাই কি জগতের ছুঃখনিবারণের উপায়? নিজে ভাল হও 
এবং যাহার] কষ্ট পাইতেছে, তাঁহাদের প্রতি করুণা প্রকাশ কর। জোড়াতালি 
দিয়া রাখিবার চেষ্টা করিও না, তাহাতে জাগতিক ছুঃখ দূর হুইবে না। 
আমাদিগকে জগতের বাছিরে যাইতে হইবে। 

এই জগঘ্ সর্বদাই ভালমন্দের মিশ্রণ । যেখানে ভাল দেখিবে, জানিবে-_ 
তাহার পশ্চাতে মন্দও রহিয়াছে । কিন্তু এই-সকল ব্যক্ত ভাবের পশ্চাতে-__ 
এই-সকল বিরোধী ভাবের পশ্চাতে_ বেদাস্ত সেই একত্বই খুঁজিয়। পায়। 
বেদাস্ত বলে, মন্দ ত্যাগ কর, আবার ভালও ত্যাগ কর। তাহা হইলে 
বাকি রহিল কি? বেদাত্ত বলে, শুধু ভালমন্দেরই অস্তিত্ব আছে, তাহ 
মহে। ইহাদের পশ্চাতে এমন জিনিস রহিয়াছে, যাহ! প্রকৃতপক্ষে তোমার, 
যাহা তোমার স্বরূপ, যাহ সর্বপ্রকার শুভ ও সর্বপ্রকার অশুভের বাহিরে_মেই 
বস্তই শুভ বা অণুভরূপে প্রকাশ পাইতেছে। প্রথমে এই তত্ব জানো-_-তখন, 
কেবল তখনই তুমি পূর্ণ হ্ুখবাদী হইভে পারিবে । তাহার পূর্বে নছে। 


বহুদ্ছে একত্ব ১৫৭ 


তাহা হইলেই তুমি সমুদয় জয় করিতে পাঁরিবে। এই আপাঁতগ্রতীয়মান 
ব্যক্তভাবগুলি আয়ত্ব কর, তাহা হইলে তুমি সেই সত্যবস্তকে যেরূপে ইচ্ছা 
প্রকাশ করিতে পাঁরিবে। তখনই তুমি উহাকে--শুভরূপেই হউক আর 
অশুভরূপেই হুউক-_যেভাবে ইচ্ছা, প্রকাশ করিতে পারিবে । কিন্ত প্রথমেই 
তোমাকে নিজের প্রত হইতে হুইবে। উঠ, নিজেকে মুক্ত কর, এই- 
সকল নিয়মের বাহিরে যাও, কারণ এই নিপ্ঃমগ্ুলি তোমাকে সর্বতে।- 
ভাবে নিয়ন্ত্রিত করে না, উহার তোমার প্ররুত দ্বর়পের অতি সামান্য 
মান প্রকাশ করে। প্রথমে জানো তুমি প্রকৃতির দাস নও, কখনও 
ছিলে না, কখন হুইবেও না; প্রকৃতিকে আপাততঃ অনস্ত বলিয়। মনে হয় 
বটে, কিন্তু বাস্তবিক উহ। সীম, উহু। সমুদ্রের এক বিন্দুমাঞ্জ ? তুমিই বাস্তবিক 
সমুদ্রত্বরূপ, তুমি চন্দ্র হুর্ধ তারা--সকলেরই অতীত । তোমার অনন্ত স্বরূপের 
তুলনায় উহার! বুদ্ধদমাআ। ইহা জানিলে তুমি ভালমন্দ ছুই-ই জয় করিতে 
পারিবে। তখনই তোমার সমগ্র দৃষ্টি একেবারে পরিবতিত হইয়া! যাইবে, 
তখন তুমি ্লাড়াইয়৷ বলিতে পারিবে : মঙ্গল কি স্থন্বর ! অমঙ্গল কি অদ্ভূত ! 

বেদাস্ত ইহাই করিতে বলে ? বেধাস্ত বলে না, সোনার পাত মুড়িয়া ক্ষতস্থান 
ঢাঁকিয়। রাখো, আর যতই ক্ষত পচিতে থাকে, আরও বেশী সোনার পাত দিয়! 
মুড়িভে থাকো । এই জীবন একটা কঠিন সমন্তা, সন্দেহ নাই। যদিও ইহা 
বন্জবৎ দুর্তেক্য মনে হয়, তথাপি যদি পারো, সাহসপূর্বক ইহার বাহিরে 
যাইবার চেষ্টা কর- আত্ম! এই দেহ অপেক্ষা! অনন্তগুণে শক্তিমান্‌। যেদাস্ত 
ভোমার কর্মফলের জন্য ছোটখাটো দেবতাদেন্র উপর দায়িত্ব অর্পণ করে না» 
তুষি নিজেই তোমার অদৃষ্টের নিমাত!। তুমি নিজ কর্মফলে ভালমন্দ 
ছুই-ই ভোগ করিতেছ, তুমি নিজেই নিজের চোখে হাত দিয়া বলিতেছ-_- 
অন্ধকাঁর। হাত লরাইয়৷ লও-_আলে। দেখিতে পাইবে । তুমি জ্যোতিঃ- 
স্বরূপ- তুমি পূর্ব হইতেই সিদ্ধ। ্মবত্যোঃ স মৃত্যুমাপ্রোতি য ইহ নানেব 
পশ্ঠতি”১--এখন আমর। এট শ্রুতির অর্থ বুঝিতে পাঁরিতেছি। 

কি করিক়্। আমরা! এই তত্ব জানিতে পারিৰ ? এই মন যাহা এত ভ্রাস্ত, 
এত ছূর্বল, যাহা! এত লছজে বিভিন্ন দিকে ধাবিত হয়, এই মনকেও সবল 


১ কঠ উপ, ২১।১, 


১৫৮ হ্বামীজীর বাণী ও বচন! 


করা যাইতে পারে, যাহাতে উহা! সেই জ্ঞানের সেই একত্বের আভান 
পায়। তখন দেই জানই আমাদিগকে পুনঃ পুনঃ মৃত্যু হইতে রক্ষা করে। 
“ষখোদকং ছুর্গে বৃষ্টং পর্বতেষু বিধাবতি। এবং ধর্মান্‌ পৃথক্‌ পশ্বংস্তানেবান্থ- 
বিধাঁবতি ॥১- উচ্চ হুর্গম ভূমিতে বৃষ্টি হইলে জল যেমন পর্বতসমূহের পারব 
দিয়া বিকীর্ণভাবে ধাবিত হয়, সেইরূপ যে শক্তিসমৃহকে পৃথক্‌ করিয়! দেখে 
সে তাহাদেরই অন্নবর্তন করে। বাস্তবিক শক্তি এক, কেবল মায়াতে বহু 
হইয়াছে । বনহুর পিছনে ধাবিত হুইও না, সেই একের দিকে অগ্রসর হও। 

হংসঃ শুচিষঘস্ুরস্তরিক্ষল্ধোত। বেদিষদতিথিদ'রোণসৎ। 

বৃবত্বরসদূতলত্যোমসদক্জা৷ গোঁজা খতজ! অদ্রিজ| খতং বৃহৎ ॥২ 
_সেই আত্মা আকাশবাসী সৃর্ধ, অস্তরীক্ষবাসী বায়ু, বেদিতে অবস্থিত অগ্নি 
ও কলপস্িত সোঁমরস। তিনি মনুষ্ঃ দেবতা, ধজ্জ ও আকাশে আছেন । 
তিনি জলে, পৃথিবীতে, যজ্ঞে এবং পর্বতে আছেন ? তিনি সত্য ও মহান্‌। 

অগ্নির্যঘৈকে। ভূবনং প্রবিষ্টো রূপং বূপং প্রতিরূপে। বস্ৃব। 

এককস্তথ। সর্বভৃতাম্তরাত্ম! রূপং রূপং প্রতিরূপে বহিশ্চ ॥ 

বাযুর্ধথৈকো ভূবনং প্রবিষ্ট! রূপং রূপং প্রতিরূপে] বভূব । 

একস্তথা সর্বভৃতান্তরাত্মা। রূপং রূপং প্রতিরূপো। বহিশ্চ ॥৩ 
-যেমন একই অগ্নি ভুবনে প্রবিষ্ট হইয়! দাহাবস্তর রূপভেদে ভিন্ন ভিন্ন. 
রূপ ধারণ করেন, তেমনি এক সর্বভূতের অন্তরাতা নানাবস্তভেদে সেই 
সেই বস্তরূপ ধারণ করিয়াছেন, এবং সমূদয়ের বাহিরেও আছেন। যেমন 
একই বায়ু ভুবনে প্রবিষ্ট হইয়। নানাবস্তভেদে সেই সেই রূপ লাভ করিয়াছেন, 
তেমনি সেই এক পর্বভূতের অন্তরাত্ম। নানাবস্তভেদে সেই সেই রূপ ধারণ 
করিয়াছেন এবং তাহাদের বাহিরেও আছেন। 


যখন তুমি এই একত্ব উপলব্ধি করিবে, তখনই এই অবস্থ! হয়, তাহার পূর্বে 
মছে। সর্বত্র তাহাকে দর্শন করাই প্রকৃত স্থখবাদ। এখন প্রস্থ এই, 
যদি ইহ! সত্য হয়, যদি সেই শুদ্ধন্বরূপ অনস্ত আত্মা এই-সকলের ভিতর 
প্রবিই হইয়া থাকেন, তবে তিনি কেন স্থখছুঃখ ভোগ করেন, কেন তিনি 
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বহনে একস ১৫৪ 


অপবিত্র হুইক্। ছুঃখভোগ করেন? উপনিধদ্‌ বলেন, তিনি ছুঃখ অন্থভব 
করেন গা। 
সুর্ষো যথ। সর্বলোকন্য চক্ষুর্ন লিপ্যতে চাক্ষুবৈর্বাহৃদোষৈঃ 
একস্তথা সর্বভূতাস্তরাত্মা ন লিপ্যতে লোঁকছুঃখেন বাহুঃ ॥১ 
-_সর্বলোঁকের চন্ষুত্বরূপ সুর্য যেমন চক্ষুগ্রাহ্‌ বাহ্‌ অশুচি বস্তর সহিত লিপ্ত 
হুন না, তেমনি একমাত্র সর্বভৃতাস্তরাত্ম। সংসারের ছুঃখের সহিত লিঞ্চ হন না, 
কারণ তিনি আবার জগতের অতীত। আমার এমন রোগ খাঁকিতে পারে, 
যাহাতে আমি সবই পীতবর্ণ দেখি, কিন্ত তাহাতে হৃর্ধের কিছুই হয় ন। 
একো। বশী সর্বভৃতাস্তরাত্মা একং রূপং বহুধা ষঃ করোতি। 
তযাত্মস্থং যেহম্থপন্থস্তি ধীন্নান্তেষাং স্থুখং শাশ্বতং নেতরেষাম্‌ ॥২ 

--ধিনি এক, সকলের নিয়ন্তা এবং সর্ভ়তের অস্তরাত্বা ঃ ধিনি ন্বকীয় 
এক রূপকে বহ্ুপ্রকার করেন, তাহাকে ধে-জ্ঞানিগণ নিজেদের মধ্যে দর্শন 
কয়েন, তাহাদেরই নিত্য সুখ, অন্তের নহে। 

নিত্যোহনিত্যানাং চেতনশ্চেতনানামেকো বহুনাং যো বিদ্ধাতি কামান্‌। 

তমাত্বস্থ, যেহস্পশ্যন্তি ধীক্সান্তেঘাঁং শাস্তিঃ শীশ্বতী নেতরেষাঁম্‌॥৩ 
যিনি অনিত্য বস্বসমূহের মধ্যে নিত্য, ধিনি চেতনাবান্দিগের মধ্যে 
চেতন, ধিনি এক হুইয়াও বহু জীবের কাম্যবস্তনকল বিধান করিতেছেন, 
তাহাকে ঘে জ্ঞানিগণ আত্মম্বরূপে দর্শন করেন, তীহাদেরই নিত্য শাস্তি, 
অপরের নছে। ৃ 

বাহ জগতে তাহাকে কোথায় পাওয়া যাইবে ? তূর্য চন্ত্র বা তারায় 
তাহাকে কিন্ধপে পাইবে ? 

ন তত্র কুর্ষে! ভাতি ন চন্দ্রতারকং নেম বিছ্যুতো ভান্তি কুতোহয়মগমিঃ | 

তষেব ভাস্তমন্ছভাতি সর্থং তশ্য ভাস] সর্বমিদং বিভাতি | 
--সেখানে হুর্য, চন্র, তারক1 সব নিশ্রভ, বিছ্যৎসমূহও প্রকাশ পায় না, 
এ অগ্নি সেখানে কোথায়? তীঁহারই আলোতে সকলে আলোকিত, তীাহারই 
দীপ্তিতে সব কিছু দীপ্তি পাইভেছে। 
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১৬৪০ ত্বামীজীর বাণী ও রচনা 


উি্ধ্বমূলোহবাকৃশীখ এযোহশ্বখঃ সনাতন: | তদেব শুক্রং তত্ত্রন্ধ তদেবা- 
মৃতমূচ্যতে। তন্মিল্লেকা: শ্রিতাঃ সর্বে তদু নাত্যেতি কশ্চন। এতনৈ তৎ 1১ 
--উর্ধ্বমূল ও নিক্বগামী শাখা! সহ এই চিরস্তন অশ্বথবৃক্ষ অর্থাৎ দংসারবৃক্ষ 
রহিয়াছে । তিনিই উজ্জর্গ, তিনিই ব্রক্ষঃ তিনিই অন্বতরূপ উক্ত হন। সমুদয় 
লোক তাহাতে আশ্রিত হুইয়! রহিক্নাছে। কেহই তাঁহাকে অতিক্রম করিতে 
পারে ন।। ইনিই সেই আত্মা । 

বেদের ব্রাঙ্ষণভাগে নানাবিধ ত্ব্গের কথা! আছে। উপনিষদের মত এই 
যে, এই স্বর্গে যাইবার বাসন। ত্যাগ করিতে হইবে। ইন্দ্রলোঁকে, বরুণলোকে 
যাইলেই ষে ত্রহ্মদর্শন হয়, তাছ। নহে, বরং এই আত্মার ভিতরেই ক্রহ্মদর্শন 
হুস্পষ্টরূপে হইয়া থাকে । 

“খাদর্শে তথাত্মনি যথা ত্বপ্রে তথ। পিতৃলোকে | ঘথাগ্স, পরীব দদৃশে তথ 
গন্বর্বলোকে ছায়াতপয়োরিব ব্রহ্মলোকে ॥৮২- যেমন আঁরশিতে মানুষ আপনার 
প্রতিবিষ্ব পর্ষ্কারবূপে দেখিতে পায়, তেমনি আত্মাতে ব্রহ্মদর্শন হয়। যেমন 
স্বপ্নে আপনাকে অস্পষ্টর্ূপে অন্ছভব কর। যায়, তেমনি পিতৃুলোকে ব্রহ্মদর্শন হয়। 
যেমন জলে লোকে আপনার ব্ধপ দর্শন করে, তেমনি গন্ধবলোকে ব্রহ্মদর্শন 
হয়। যেমন আলোক ও ছাক়! পরস্পর পৃথক্‌, সেইর্প ব্রন্মলোকে ব্রহ্ম ও 
জগতের পার্থক্য স্পষ্ট উপলব্ধি হয়। কিন্তু তথাপি পূর্ণরূপে ব্রহ্মদর্শন হয় ন1। 
অতএব বেদান্ত বলে, আমাদের নিজ আত্মাই সর্বোচ্চ দ্বর্গ, মানবাত্মাই পৃজার 
সর্বশ্রেষ্ঠ মন্দির, সর্বপ্রকার ত্বর্গ হইতে শ্রেষ্ঠঠ কারণ এই আত্মার মধ্যে 
যেভাবে সেই সত্যকে সুম্পই অনুভব কর] যায়, আর কোথাও তত ম্পষ্ট 
অনুভব হয় না । এক স্থান হইতে স্থানাস্তরে গেলেই যে এই আত্মদর্শন সম্বন্ধে 
বিশেষ কিছু সাহাঘ্য হয়, তাহা নহে। ভারতবর্ষে যখন ছিলাম, তখন মনে 
হইত, কোন গুহায় বাঁস করিলে হয়তো খুব স্পষ্ট ব্রক্গাহুভূতি হইবে; 
দেখিলাম, তাহা! নহে। তারপর ভাবিলাম, হয়তো বনে গেলে হুবিধা 
হুইবে, তারপর কাশীর কথ! মনে হুইল। সব স্থানই একরপ, কারণ আমরা! 
নিজেরাই নিজেদের জগৎ গঠন করিয়া লই। যদি আমি অপাধু হই, সমুদয় 
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জগৎ আমার পক্ষে মন্দ বলিয়া! মনে হইবে । উপনিষদ ইছাই বলেন। আর 
সেই একই নিয়ম সর্বআ্্ ধাটিবে। বদি এখানে আমার মৃত্যু হয় এবং ষদদি স্বর্গে 
যাই, সেখানেও এখানকারই মতে দবেবিব। যতক্ষণ না! তুমি পবিত্র হইতেছ, 
ততক্ষণ গুহ। অরণ্য বারাণসী জথব! হুর্গে যাওয়ায় বিশেষ কিছু লাভ নাই) 
আর যদি তোমার চিত্দর্পণকে নির্মল করিতে পারো, তবে যেখানেই থাকে| 
না কেন, তুমি প্রকৃত সত্য অন্ছভব করিবে । অতএব এখানে ওখানে যাওয়া 
বৃথ! শক্তিক্ষয় যাত্র_সেই শক্তি যদি চিত্দর্পণের নির্মলতা-সাধনে ব্যয়িত হয়, 
তৰেই ঠিক হয়। নিয়লিখিত ক্লোকে আবার এ ভাব বণিত হইয়াছে 

ন সন্দশে তিষ্ঠতি রূপমস্ত, ন চক্ষৃষা! পশ্ততি কশ্চনৈনম্‌। 

হদা মনীষ। মনসাভিক৯১প্ে। য এতছিছুরম্বতান্তে ভবস্তি 1১ 
_ইছাঁর রূপ দর্শনের বিষয় হয় না। কেহ তাহাকে চক্ষুদ্বারা দেখিতে পায় 
না। হৃদয়, সংশয়রহিত বুদ্ধি এবং মনন দ্বার] তিনি প্রকাশিত হুন। ধাহার। 
এই আত্মাকে জানেন, তাহারা অমর হন। 


বাহার আমার রাজযোগেক্দ ব্'তাঁগুলি শুনিয়াছেন, তীহাদিগের অবগতির 
জন্য বলিতেছি, সে-ঘোগ জানযোগ হইতে কিছু ভিন্র রকমের । জানযোগের 
লক্ষণ এইবূপ কথিত হুইয়াছে £ 
ঘদ1 পঞ্চাবতিষ্স্তে জ্ঞানানি মনসা৷ সহ। 
বুদ্ধিশ্চ ন বিচেষ্টতি তামাছঃ পরমাং গতিম্‌ ॥১ 
_-যখন ইন্দরিয়গুলি-__পঞ্চ জ্ঞানেত্িয় সংযত হয়, মাক্ুষ ঘখন এগুপিকে 
নিজের দাসের মতে। করিয়া রাঁখে, যখন উহার) আর মনকে চঞ্চল করিতে 
পারে না, তখনই যোগী পরমগতি লাভ করেন। 
যদ। সর্বে প্রমুচ্যন্তে কাম! যেহস্য হৃদি শ্রিতাঃ। 
অথ মর্ত্যোহম্তো৷ ভবত্যত্র ব্রহ্ম সমঙ্সতে ॥ 
য্দ। সর্বে প্রভিগ্তন্তে হদয়স্তেহ গ্রন্থয়ঃ | 
অথ মর্ত্যোহমুতে। ভবত্যেতা বন্ধ্যনশাসনম্‌ &: 
-ঘে-সকল কামনা মর্ত্যজীবের হৃদয়কে আশ্রয় করিয়া আছে, সেই সমুদয় যখন 
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বিনষ্ট হয়, ভখন মর্ত্য অমর হয় এবং এখানেই ক্রহ্ষকে প্রাপ্ত হয়। যখন 
ইহলোকে হৃদয়ের গ্রস্থিসমূহ ছিন্ন হয়, তখন মর্ত্য অমর হয়-_-এইমাত্র উপদেশ। 

সাধারণতঃ লোকে বলিয়া থাকে বেদান্ত, শুধু বেদাস্ত কেন, ভারতীয় 
সকল দর্শন ও ধর্মপ্রণালীই এই জগ ছাড়িয়া উহার বাহিরে যাইতে 
বলিতেছে। কিন্তু পুবোক্ত শ্লোকঘন্ হইতেই প্রমাণিত হইবে ঘে, আমাদের 
দার্শনিকগণ হ্বর্গ অথবা! আর কোথাও যাইতে চাহিতেন না, বরং তাহারা 
বলেন, স্বর্গের ভোগ ও স্ুখ-ছুঃখ ক্ষণস্থায়ী । যতদিন আমর! দুর্বল থাঁকিব, 
ততদিন আমাদিগকে ম্বর্গ-নরকে ঘুরিতেই হুইবে, কিন্তু বস্তুতঃ আত্মাই 
একমাত্র সত্য । তাঁহার। ইহাঁও বলেন, আত্মহত্য। দ্বারা এই জন্মস্ত্যুপ্রবাহ 
অতিক্রম করা যায় না। তবে অবশ্ প্রকৃত পথ পাঁওয়া বড় কঠিন। 
পাশ্চাত্যদিগের ন্যায় হিন্দুরাঁও সব হাতে-কলমে করিতে চান; তবে জীবন 
সম্পর্কে আমাদের দৃষ্টিভঙ্গি পৃথক্‌। পাশ্চাত্যগণ বলেন £ বেশ ভাল একখানি 
বাড়ি কর, উত্তম খাছ্য ও পরিচ্ছদ সংগ্রহ কর, বিজ্ঞানের চর্চা কর, বুদ্ধিবৃত্তির 
উন্নতি কর। এইগুলি করিবার সময় তাহার! খুব কাজের লোক । কিন্ত 
হিন্দুর! বলেন, জ্ঞান-অর্থে আত্মজ্ঞান-_তাহারা! সেই আত্মজ্জানের আনন্দে 
বিভোর হইম্স1 থাকিতে চাহেন । 

আমেরিকায় একজন বিখ্যাত অজ্ঞেয়বাদী বক্তা, আছেন-_তিনি খুব ভাল 
লোক এবং স্থবক্ত1। তিনি ধর্ম সম্বন্ধে একটি বক্তৃতা দেন; তাহাতে তিনি 
বলেন, ধর্মের কোন প্রয়োজন নাই, পরলোক লইয়া মাথ। ঘামাইবাঁর 
আমাদের কিছুমাত্র আবশ্তকতা নাই। তাহার মত বুঝাইবাঁর জন্ত তিনি 
এই উপমাটি প্রয়োগ করিয়াছিলেন £ জগতযূপ এই কমলালেবুটি আমাদের 
সম্মুখে রহিয়াছে, উহার সব রসট1 আমরা! বাহির করিয়! লইতে চাই । আমার 
সঙ্গে তাহার একবারমাজ্জ সাক্ষাৎ হয়। আমি তাহাকে বলি, আমিও 
আপনার সঙ্গে একমত, আমারও নিকট একটি ফল রহিয়াছে--আমিও ইছাঁর 
রসটুকু সব খাইতে চাই। তবে আমাদের মত্তভেদ কেবল এঁ ফলটি কি, এই 
লইয়া। আপনি উহাকে কমলালেবু মনে করিতেছেন আমি ভাবিতেছি 
আম। আপনি মনে করেন, জগতে আসিয়া খাইতে পরিতে পাই্লেই 
যথেইট হইল এবং কিছু বৈজ্ঞানিক তত জানিতে পািলেই চূড়াস্ত হইল? কিন্ত 
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আপনর বলিবার কোনই অধিকার নাই ঘে, উহা ছাঁড়া মানুষের আর কিছু 
কর্তব্য নাই। আমার পক্ষে এ ধারণা একেবারে কিছুই নয় 

আপেল ভূমিতে কিরূপে পড়ে, অথব বৈছ্যাতিক প্রবাহ কিরূপে ন্সীয়ুকে 
উত্তে্ধিত করে, যদি কেবল এইটুকু জানাই জীবনের একমাজ কাজ হয়, তবে 
তে! আমি এখনই আত্মহত্যা করি। আমার সংকল্প--সকল বস্তর মর্মস্থল 
অনুমন্ধান করিব-_-জীবনের প্রকৃত রহস্ত কি, তাহা জানিব। তোমরা 
প্রাণের ভিন্ন ভিন্ন বিকাশের আলোঁচন। কর, আমি প্রাণের স্বরূপ জানিতে 
চাই। আমার দর্শন বলে-_জগৎ ও জীবনের সমুদয় রহস্তই জানিতে হুইবে__ 
বর্গ নরক প্রভৃতি কুসংস্কার দূর করিয়া দিতে হইবে, যদিও এই পৃথিবীর 
মতে এগুলির ব্যাবহাঁরিক সতত! রহিম্নাছে। আমি এই আত্মার অস্তরাতআঁকে 
জানিব-উহার প্রকৃত স্বরূপ জানিব--উহা! কি, তাহা জানিব$ শুধু উহ 
কিভাবে কাজ করিতেছে এবং উহার প্রকাশ কি, তাহা জানিলেই আমার 
তৃপ্তি হইবে না। আমি সকল জিনিসের “কেন? জানিতে চাই ) “কেমন 
করিয়া হয় ?-_এ অনুসন্ধান বালকের করুক । বিজ্ঞান আর কি? তোমাদের 
দেশের একজন বলিয়াছেন, "সিগারেট খাইবার অময় ঘাছা। ঘাহা] ঘটে, তাহা 
যদি আমি লিখিয়া রাখি, তাহাই সিগারেটের বিজ্ঞান হইবে। অবশ্য 
বিজ্ঞানবিৎ হওয়া খুব ভাল এবং গৌরবের বিষয় বটে, ঈশ্বর বৈজ্ঞানিকদের 
অন্ুনদ্ধানে সহায়ত করুন, তাহাদের আশীর্বাদ করুন; কিন্তু যখন কেহ 
বলে, এই বিজ্ঞানচর্চাই সব, ইহ! ছাড়া জীবনের আর কোন উদ্দেশ্য নাই, 
তখন সে নির্বোধের মতো কথা বলিতেছে, বুঝিতে হইবে। বুঝিতে 
হইবে সে কখনও জীবনের মূল রহস্য জানিতে চেষ্টা করে নাই, প্রকৃত 
বস্ত কি, সে-সন্বন্ধে সে কখনও আলোচনা করে নাই। আমি অনায়ামেই 
যুক্তি দ্বার বুঝাইয়া দিতে পারি যে, তোমাদের ঘত কিছু জান, সব 
ভিত্তিহীন । প্রীণের বিভিন্ন বিকাশগুলি লইয়া তোমরা আলোচনা করিতেছে, 
কিন্তু যদি জিজ্ঞাসা করি, প্রাণ কি? বলিবে, জানি না। অবশ্য 
তোমার্দের ষাহা ভাল লাগে, তাহ! করিতে তোমাদিগকে কেহ বাধা দিতেছে 
মা, কিন্ত আমাকে আমার ভাবে থাকিতে দাও । 

আর ইছাও লক্ষ্য করিও যে, আমি আমার ভাবে খুবই কাজের লোক | 
অতএব অমুক কাজের জোক নয়, অমুক কাজের লোক, এ-সব বাজে কথা। 


১৬৪ ত্বামীজীর বাণী ও রচনা 


তুমি একভাবে কাজের লোক, আমি আর একভাবে । প্রাচ্দেশে কাহাকেও 
যদি বল! যায়, এক পায়ে দাঁড়াইয়া থাকিলে সত্যবস্ত লাভ করিবে, তবে 
নে এ প্রণালী অবলম্বন করিবে। আর পাশ্চাত্যে কেহ যদি শোনে-_ 
অমুক জায়গায় সোনার খনি আছে, কিন্তু উহার চতুর্দিকে অসত্য লোকের 
বাস, হাজার লোক সোনার আশায় বিপদের সম্মুখীন হুইবে, হয়তো একজন 
কৃতকার্য হইবে । এসকল লোক এ-কথাঁও শুনিয়াছে- আত্মা বলিয়া কিছু 
আছে, কিন্তু তাহারা পুরোহিতবর্গের উপর উহার ভাব দিয়াই নিশ্িস্ত। 
প্রথমোক্ত ব্যক্তি কিন্তু সোনার জন্য অসভ্যদিগের কাছে যাইতে রাজি নয়। 
সে বলে, উহাঁতে বিপদ্দের আশঙ্কা আছে; কিন্তু যদি তাহাকে বলা যায়, 
এভারেস্ট পর্বতের শিখরে, সমুদ্র- ৩০১০০ ফিট উপরে এমন একজন 
আশ্চর্য সাধু. আছেন, ধিনি তাহাকে আত্মজান দিতে পারেন, অমনি সে 
কাপড়-চোপড় লইয়া! অথব৷ কিছুমাত্র না লইয়াই একেবারে যাইতে প্রত্তত ; 
এই চেষ্টায় হয়তো! ৪০১০০ লোক' মার! যাইতে পারে, একজন হয়তো 
সত্য লাভ করিবে। ইহারাঁও একদিকে খুব কাজের লোক, তবে লোকের 
ভূল হয় এইটুকু__তুমি ষেটুকুকে জগৎ বলো, সেইটুকুই সব, এই চিন্তা কর1। 
তোমাদের জীবন ক্ষণস্থায়ী ইন্ড্রিয়ভোঁগমাত্র উহাতে নিত্য কিছুই নাই, বরং 
উহ? উত্তরোত্তর দুঃখ আনয়ন করে। আমার পথে অনস্ত শাস্তি, তোমার 
পথে অনস্ত ছুঃখ। 

আমি বলি না যে, তুমি যাহাকে প্রকৃত কাজের পথ বলিতেছ, তা 
ভ্রম । তুমি নিজে যেরূপ বুঝিয়াছ, তাহা কর। ইহাতে পরম মঙ্গল 
হইবে, কিন্তু তা বলিয়া আমার মতকে নিন্দা করিও না। আমার পথও 
আমার ভাবে আমার পক্ষে কার্যকর পথ। এস, আমর সকলে নিজ নিজ 
প্রণীলীতে কাঁজ করি। ঈশ্বরেচ্ছায় যদি আমরা উভয় দিকেই কর্মকুশল 
হইতাম, তাহা হইলে বড় ভাল হুইত। আমি এমন অনেক বৈজ্ঞানিক 
দেখিয়াছি, ধাহার। বিজ্ঞান ও অধ্যাত্মতত্ব_উভয়দিকেই কাজের লোক ) আর 
আমি আশ! করি, কালে সমুদয় মানবজাতি এভাবে উভগত্র কাঁজের লোক 
হইবে । মনে কর, এক কড়া জল গরম হুইতেছে--সেই সময় কি হইতেছে, 
তাছা যদি লক্ষ্য কর, দেখিবে এক কোণে একটি বুদ্ধ'দ উঠিতেছে, অপর কোণে 
আর একটি উঠিতেছে। এই বুদ গুলি ক্রমশঃ বাঁড়িতে থাকে-_চার-পাঁচটি একত্র 
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হয়, অবশেষে সবগুলি এক হইয়া ক প্রবল গতি আরম হয়। এই জগৎও 
এইক্পপ। প্রত্যেক ব্যক্তিই যেন এক একটি বুহধদ, আর বিভিন্ন জাতি যেন 
কতকগুলি বৃহদের সমঠি। ক্রমশঃ জাতিতে জাতিতে মিলন হইতেছে-- 
আমার নিশ্চয় ধারণা, এমন এক দিন আসিবে, যখন জাতি বলিয়া কিছু 
থাকিবে না-_-জাতিতে জাতিতে প্রভেদ চলিয়া! যাইযে। আমর! ইচ্ছা করি 
বা না করি, আমর! যে একত্বের দিকে অগ্রদর হুইতেছি, তাহা একদিন না 
একদিন প্রকাশিত হুইবেই হইবে। বাস্তবিক আমাদের সকলের মধ্যে ভাতৃ- 
স্বন্ধ শ্বাভাবিক__কিস্ত আমর! এখন সকলে পৃথক্‌ হুইয়! রহিয়াছি। এমন 
সময় অবশ্ঠ আসিবে, খন এই-নকল ভিন্ন ভাব একত্র মিলিত হুইবে-- প্রত্যেক 
ব্যক্তিই বৈজ্ঞানিক বিষয়ে যেমন, আধ্যাত্মিক বিষয়েও তেমনি কাঁজের লোক 
হইবে-_তখন মেই একত্ব, সেই মিলন জগতে প্রকাশিত হইবে । তখন 
সকলে জীবনুক্ত হইবে। আমাদের ঈর্ধা, ঘ্বপা, মিলন ও বিরোধের মধ্য 
দিয়া আমরা সেই একদিকে চলিতেছি। একটি প্রবল নদী সমুত্রের দিকে 
চলিতেছে । ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র কাগজের টুকরা, খড়কুট! প্রভৃতি এদিকে ওদিকে. 
যাইবার চেষ্ট। করিতে পারে, কিন্তু অবশেষে তাহাদিগকে অবশ্যই সমূত্রে 
যাইতে হইবে । এইকপ তুমি আমি-এমন কি সমুদয় গ্রকৃতিই ক্ষুতর কু 
কাগজের টুকরার মতো! সেই অনন্ত পূর্ণতার সাঁগর--ঈশ্বরের দিকে অগ্রসর 
হইতেছি) আমরা এদিক ওদিক যাইবার চেষ্টা করিতে পারি, কিন্তু অবশেষে 
সেই জীবম ও আনন্দের অনস্ত সমুদ্রে পৌছিব। 


সর্ববস্ততে ব্রন্মদর্শন 
[ লগ্নে প্রদত্ত বক্তৃতা, ২৭শে অক্টোবর, ১৮৯৬ ] 


আমর] দেখিয়াছি, আমর! ছুঃখ দূর করিতে যতই চেষ্টা করি না কেন, 
আমাদের জীবনের বেশীর ভাঁগই অবশ্য দুঃখপূর্ণ থাকিবে । আর এই 
ছঃখরাশি আমাদের পক্ষে একরূপ সীমাহীন। আমর অনাদি কাল হইতে 
এই ছুঃখ প্রতিকারের চেষ্টা করিতেছি, কিন্তু বাস্তবিক উহ! ঘেমন তেমনই 
রহিয়াছে । আমরা যতই দুঃখ-প্রতিকারের উপায় বাহির করি, ততই আমর! 
নিজেদের সুক্্রতর ছুঃখরাশি দ্বার] পরিবেষ্টিত দেখিতে পাঁই। আমরা আরও 
দেখিয়াছি, সকল ধর্মই বলিয়া থাকে, এই ছুঃখ-চক্রের বাছিরে যাইবার 
একমাত্র উপায় ইশ্বর । সকল ধর্মই বলিয়া থাকে-_-আধুনিক কর্মকুশল 
লৌকদের উপদেশমত জগৎকে যেমন দেঁখিতেছ, তেমনি গ্রহণ করিলে আমাদের 
ভাগ্যে দুখ ছাড়া আর কিছুই থাকিবে না। কিন্তু সকল ধর্মই বলে-_ 
এই জগতের অতীত আরও কিছু আছে। এই পঞ্ষেন্জিয়গ্রাহ জীবনই সবটুকু 
নয়, উহা প্রকৃত জীবনের অতি সামান্য অংশ মাত্র, বাস্তবিক উহ! অতি 
স্থল ব্যাপার । উহার পশ্চাতে, উহার অতীত প্রদেশে সেই অনস্ত রহিয়াছেন, 
যেখানে ছুঃখের লেশমাত্র নাই-_-উহাকে কেহ গড্, কেহ আল্লা, কেহ জিছোভা।, 
কেহ জোভ্‌, কেহ বা আর কিছু বলিয়! থাকেন । বেদাস্তীর! উহাকে '্রক্ধ 
বলিয়৷ থাকেন । 

কিন্তু জগতের* অতীত প্রদেশে যাইতে হইবে, এ-কথা৷ সত্য হইলেও 
আমাদিগকে এই জগতে জীবনধারণ করিতে- তো৷ হইবে? এখন ইছাঁর 
মীমাংসা কোথায়? 

জগতের বাহিরে যাইতে হইবে--সকল ধর্মের এই উপদ্দেশ হইতে আপাততঃ 
এই ভাবই মনে উদ্দিত হয় যে, আত্মহত্যা করাই বুঝি শ্রেয়: । প্রশ্ন এই__ 
জীবনের ছুঃখরাশির প্রতিকার কি? আর তাহার যে উত্তর দেওয়া! হয়, 
তাহাতে আপাততঃ মনে হয়__জীবনটাকে ত্যাগ করাই ইহার একমাত্র 
প্রতিকার। ইহার উত্তরে আমাদের একটি প্রাচীন গল্পের কথা মনে গড়ে। 
একজনের মীথাঁর উপরে একটা মশা বসিয়াছিল, তাহার এক বন্ধু এ মশাটাকে 
মারিতে গিয়া! তাহার মন্তকে এমন তীত্র আঘাত করিল যে, সেই লোকটি 
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মারা গেল, মশাটিও মরিল। দুঃখ প্রতিকারের যে উপায়ের কথ! ধর্ম বলে, 
তাহা এইরূপই। 

জীবন যে ছুঃখপুর্ণ, জগৎ যে ছুংখপূর্ণ--তাহা! জগৎকে যে বিশেষ্ধপে 
জানিয়াছে, মে আর অস্বীকার করিতে পারে না। কিন্ত সকল ধর্ম ইহার 
প্রতিকারের কি উপায় বলে? ধর্ম গুলি বলে, জগৎ কিছুই নয়; এই 
জগতের বাহিয়ে এমন কিছু আছে, যাহা প্রকৃত সত্য। এইখানেই 
বিবাদ। উপায়টি যেন আমাদের যাহা কিছু আছে, সবই নষ্ট করিয়া 
ফেলিতে উপদেশ দিতেছে । তবে কি করিয়া! উহার প্রতিকারের উপায় 
হইবে? তবে কি কোনই উপায় নাই? প্রতিকারের অন্ততঃ আর একটি 
উপায় প্রস্তাবিত হইয়াছে । বেদীস্ত বলে, বিভিন্ন ধর্ম যাহা বলিতেছে, 
তাহ জম্পৃর্ণ সত্য, কিন্তু এ কথার যথার্থ তাৎপর্য কি, তাহ] বুঝিতে হইবে । 
অনেক সময় লোকে বিভিন্ন ধর্মের উপদেশ সম্পূর্ণ বিপরীতভাঁবে বুঝিয়! থাকে, 
ধর্ম গুলিও এ বিষয়ে খুব স্পঃ করিয়া কিছু বলে না। আমাদের হৃদয় ও 
মন্তি্ষ উভয়ই প্রয়োজন। হৃদয় অবশ্য খুব বড় জিনিস--হৃদয়ের ভিতর 
দিয়াই জীবনের মহৎ £প্ররণাগুলির ম্বুরণ হয়। হাদকশূন্ত কেবল মস্তিষ্ক 
অপেক্ষা যদি আমার মন্ডিফ নাঁই থাকে, শুধু একটু হৃদয় থাকে, তাছা। 
আমি শতবার পছন্দ করিব। যাহার হৃদয় আছে, তাহারই ষথার্থ জীবন 
_ তাহারই উন্নতি সম্ভব) কিন্তু যাহার এতটুকু হৃদয় নাই, কেবল মস্তিষ্ক 
আছে, সে শুফতায় মরিয়। যায়। 

কিন্ত আমর! ইহাঁও জানি, ধিনি কেবল নিজের হৃদয় দ্বারা পরিচালিত 
হন, তাহাকে অনেক দুঃখ ভোগ করিতে হয়, কারণ ভাহার প্রায়ই ভ্রমে 
পড়িবার সম্ভাবন!। আমরা চাই-হদয় ও মন্বিফ্ষের মিলন। আমার 
কথার তাৎপর্য ইহ। নহে যে, কিছুট! হৃদয় ও কিছুট] মস্তিফের মধ্যে আপস 
করিতে হুইবে, কিন্তু প্রত্যেক ব্যক্তিরই অনস্ত হাদয়ানুভূতি থাকুক এবং 
তাহার সঙ্গে সঙ্গে অনস্ত পরিমাণ বিচারবুদ্ধিও থাকুক । 

এই জগতে আমরা যাহা কিছু চাই, তাহার কি কোন সীমা আছে ? জগৎ 
কি অনস্ত নয়? জগতে অনস্তপরিমীণ ভাববিকাঁশের এবং তাহার সঙ্গে সঙ্গে 
অনস্তপরিমাণ শিক্ষান্শীলন ও বিচারের অবকাশ আছে। অব্যাহতভাবে এ ছুই 
ভাবই একসঙ্গে আন্থক-_উভয়েই সমাস্তবালভাঁবে চলিতে থাকুক । 


১৬৮ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


অধিকাংশ ধর্মই, জগতে যে দুঃখরাশি বিদ্মান_-এ ব্যাপারটি বুঝেন এবং 
স্পষ্ট ভাষাতেই উহার উল্লেখ করিফপা থাকেন বটে, কিন্ত সকলেই বোধ হয় 
একই ভ্রমে পড়িয়াছেন, তাহার! সকলেই হৃদয়ের দ্বারা, ভাবের হবার! পরিচালিত 
হইয়া থাকেন। জগতে ছুঃখ আছে, অতএব সংসারত্যাগ কর-_-ইছা খুব 
বড় উপদেশ এবং একমান্র উপদেশ, সন্দেহ নাই। “সংসারত্যাগ কর”-- 
সত্য জানিতে হুইলে অসত্য ত্যাগ করিতে হুইবে-_ভাল পাইতে হইলে মন্দ 
ত্যাগ করিতে হইবে, জীবন পাইতে হইলে মৃত্যু ত্যাগ করিতে হুইবে-_-এ 
সম্বন্ধে কোন মতছৈধ হইতে পারে না। 

কিন্ত যদি এই মতবান্দের তাৎপর্য এই হয় যে, পঞ্ষেন্দরিয়গ্রাহ জীবন-_ 
আমরা যাহাঁকে জীবন বলিয়া জানি, আমর] জীবন বলিতে যাহা! বুঝি, তাহা 
ত্যাগ করিতে হইবে, তবে আর আমাদের থাকে কি? যদি আমর] উহ! 
ত্যাগ করি, তবে তে! আমাদের আর কিছুই থাঁকে ন|। ৃ 

যখন আমরণ বেদান্তের দার্শনিক অংশের আলোচন! করিব, তখন আমরা 
এই তত্ব আরও ভালভাবে বুঝিব, কিন্ত আপাতত: আমি কেবল ইহাই বলিতে 
চাই যে, বেদীস্তেই কেবল এই সমশ্যার যুক্তিসঙ্গত মীমাংসা পাওয়া যায়। 
এখানে কেবল বেদাস্তের প্রকৃত উপদেশ কি, তাহাই বলিব-বেদাস্ত শিক্ষা 
দেয় জগৎকে ব্রহ্মভাঁবে দশন করিতে । 

বেদান্ত প্রকৃতপক্ষে জগৎকে একেবারে উড়াইয়। দিতে চায় না। বেদাস্তে 
যেমন চূড়ান্ত বৈরাগ্যের উপদেশ আছে, তেমন আর কোথাও নাই, কিন্তু এ 
বৈরাগ্র অর্থ আত্মহত্যা নহে-_নিজেকে শুকাইয়া ফেলা নহে। বেদাস্তে 
বৈরাগ্যের অর্থ জগতের ব্রহ্মভাঁব_-জগংকে আমর! যেভাবে দেখি, উহাকে 
আমর! যেমন জানি, উহ। যেভাবে প্রতিভাত হইতেছে, তাহ। ত্যাগ কর এবং 
উহার প্ররূত স্বরূপ অবগত হও। জগৎকে ব্রঙ্গভাবে দেখ-_বাস্তবিকও 
উহ। ব্রহ্ম ব্যতীত আর কিছুই নছে; এই কারণেই আমর! প্রাচীনতম 
উপনিষদে- বেদাস্ত সম্বন্ধে লিখিত প্রথম পুত্তকে-_ দেখিতে পাই, 'ঈশাবাশ্তমিদং 
সর্বং ঘৎকিঞ্চ জগত্যাং জগং”:-_-জগতে যাহা কিছু আছে, তাছা ঈশ্বরের ঘারা 
আচ্ছাদিত করিতে হইবে । 


১ ীশ উপ.,-১ম প্লেক 


সর্ববস্তে ত্রহ্মদর্শন ১৬৪ 


লমুদবয় জগৎকে ঈশ্বরের ছার1 আচ্ছািত করিতে হইবে-_জগতে যে অশুভ 
ছুখ আঁছে তাহার দিকে না চাহিয়া, মিছামিছি সবই মঙ্গলময়-_সবই সুখময় 
ব৷ সবই ভবিষ্যৎ মলের জন্ত-_এনপ শ্রাস্ত স্থখবাদ অবলম্বন করিয়া নহে, কিন্ত 
বাস্তবিক প্রত্যেক বস্তর ভিতরে ঈশ্বর দর্শন করিয়া। এই ভাবে আমাদিগকে 
দংসার” ত্যাগ করিতে হইবে--আর যখন সংসারত্যাগ হয়, তখন অবশিষ্ট 
থাঁকে কি 1?_ ঈশ্বর । এই উপদেশের তাঁৎপর্ধ কি? ভাৎপর্ধ এই-_ তোমার 
স্ত্রী থাকুক, তাহাতে কোন ক্ষতি নাই, তাহাদিগকে ছাড়িয়া চলিয়া যাইতে 
হইবে, তাহা নয়) কিন্তু এ স্ত্রীর মধ্যে তোমীকে ঈশ্বর দর্শন করিতে হুইবে। 
সন্তান-সস্ততিকে ত্যাগ কর-_ইহার অর্থকি ? ছেলেগুলিকে লইয়া! কি রাস্তায় 
ফেলিয়! দিতে হুইবে-_-যেমন সকল দেশে নর-পশ্তুর! করিয়া! থাকে ? কখনই 
নয় ; উহা! তো পৈশাচিক কাণ্ড উহ! তো ধর্ম নহে। তবে কি? সন্তান- 
সম্ততিগণের মধ্যে ঈশ্বর দর্শন কর। এইক্ষপ সকল বস্ততেই, জীবনে-মরণে, 
হুখে-ছুঃখে- সকল অবস্থাতেই সমুদয় জগৎ ঈশ্বরপূর্ণ; কেবল নয়ন উন্মীলন 
করিয়া তাহাকে দর্শন কর। বেদীত্ত ইহাই বলে? তুমি জগৎকে যেবধপ অনুমান 
করিয়াছ, তাহ। ত্যাগ কর ? কারণ তোমার অন্থমান আংশিক অনুভূতির উপর 
_খুব সামান্ত যুক্তির উপর- মোঁট কথা, তোমার নিজের ছুর্বলতার উপর 
প্রতিষ্িত। এ আনুমানিক জ্ঞান ত্যাগ কর- আমর] এতদিন জগৎকে 
যেক্ূপ ভাঁবিতেছিলাম, এতদিন যে-জগতে আসক্ত ছিলাম, তাহা আমাদের 
নিজেদের হই মিথ্যা! জগৎ মাত্র) উহা! ত্যাগ কর। নয়ন উন্নীলন করিয়। 
দেখ, আমরা যেভাবে এতদিন জগৎকে দেখিতেছিলা'ম, প্রকৃত পক্ষে কখনই 
উহার সেরূপ অস্তিত্ব ছিল না আমরা হ্বপ্লে একপ দেখিতেছিলাঁম -_মায়ায় 
আচ্ছর হইয়া আমাদের এন্ধপ ভ্রম হইতেছিল, অনস্তকাল ধরিয়া! সেই প্রতৃই 
একমাত্র বিদ্যমান । তিনিই সন্তান-সম্ভতির ভিতরে, তিনিই স্ত্রীর মধ্যে, তিনিই 
স্বামীতে, তিনিই ভালম় মন্দে, তিনিই পাঁপে ও পাপীতে, তিনিই হত্যাকা রীতে, 
তিনিই জীবনে এবং মরণেও তিনিই রহিয়াছেন। 

বিষম প্রস্তাব বটে ! কিন্তু বেদান্ত ইহাই গ্রমাণ করিতে, শিক্ষা দিতে ও 
প্রচার করিতে চায়। ইহা! তো "ধু বেদান্তের আরস্ত | 

আমর1 এইভাবে পর্বত ্রদ্ধদর্শন করিয়াই জীবনের বিপদ ও ছুখেরাশি 
এড়াইতে পারি। কিছু চাহিও না। আমাদিগকে অন্থুখী করে কিসে? আমর! 


১৭০ ্বামীজীর বাণী ও রচন। 


যে-সকল ছঃখভোগ করিয়া থাকি, বাসন৷ হইতেই সেগুলির উৎপত্তি। তোমার 
কিছু অভাব আছে, আর সেই অভাব পূর্ণ হইতেছে না, ফল-_ছুঃখ। অভাব 
যদি না থাকে, তবে ছুঃখও থাকিবে না। যখন আমর সকল বান ত্যাগ 
করিব, ভখন কি হইবে? দেয়ালের কোন বাঁপনা! নাই, উহ! কখন ছুঃখ 
ভোগ করে না। ইহ! সত্য, কিন্তু দেয়ালের কোনরূপ উন্নতিও হয় না । এই 
চেয়ারের কোন বান! নাই, কোঁন কষ্টও নাই, কিন্তু উহ! যে চেয়ার, 
সেই চেয়ারই থাকে । স্ুখভোগের ভিতরেও এক মহাঁন্‌ ভাব আছে, ছুঃখ- 
ভোগের ভিতরেও আছে। যদি সাহস করিয়া বল! যায়, তাহ। হইলে ইহাও 
বলিতে পারি যে, দুঃখেরও উপকারিতা আছে। আমর সকলেই জানি, দুঃখ 
হইতে কি মহৎ শিক্ষ। হয়। জীবনে শত শত কণজ করিয়াছি; পরে বোঁধ 
হয়, না করিলেই ছিল ভাল, কিন্ত তাহা! হইলেও এ-সকল কাঁজ আমাদের মছান্‌ 
শিক্ষকের কাঁজ করিয়াছে । নিজের সম্বন্ধে বলিতে পারি, কিছু ভাল করিয়াছি 
বলিয়া আমি আনন্দিত, আবার অনেক খারাপ কাজ করিয়াছি বলিয়াঁও স্খী__ 
আমি কিছু সৎকার্ষ করিয়াছি বলিয়া! আনন্দিত, আবার অনেক ভ্রমে পড়িয়াছি 
বলিয়াও স্থুখী, কারণ উহাদের প্রত্যেকটিই আমাকে মহৎ শিক্ষা! দিয়াছে। 

আঁমি এখন যাহা, তাহা আমার পূর্ব কর্ম ও চিন্তাসমহির ফলম্বরূপ। 
প্রত্যেক কার্য ও চিস্তারই একটি ন। একটি ফল আছে, এবং এই ফলগুলির 
সমষ্টি আমার এই অগ্রগতি-_-এই উন্নতি । তবেই এখন সমস্য। কঠিন হইয়া 
পড়িল। আমরা সকলেই বুঝি--বাঁদন। বড় খারাপ জিনিল, কিন্তু বাসনা- 
ত্যাগের অর্থ কি? বাপন। ত্যাগ করিলে দেহধাত্রানির্বাহ হইবে কিব্ধপে ? 
ইহাঁও কি সেই মশ! মারার জন্য মাঁছ্ষ মারা নয়? বালনাকে সংহাঁর কর, 
তাহার সঙ্গে বাপনাযুক্ত মাহুষটাকেও মারিয়া ফেলো! তবে শোন ইহার 
উত্ত্ন“কি £ তোমার যে বিষয়-সম্প্তি থাকিবে না, তাহ। নহে; প্রয়োজনীয় 
জিনিস, এমন কি বিলাসের জিনিস পর্যন্ত রাখিবে না, তাহা নছে। যাহা 
কিছু তোমার আবশ্তক, এমন কি তদতিরিক্ত জিনিস পর্যস্ত তুমি বাঁখিতে 
পারো তাহাতে কিছুমাত্র ক্ষতি নাই। কিন্ত তোমার প্রথম ও প্রধান 
কর্তব্য এই যে, সত্যকে জানিতে হইবে- প্রত্যক্ষ করিতে হুইবে। 

এই ধন-- ইহ কাহারও নয়। কোন পদার্থে হ্বামিত্বের ভাব রাঁখিও ন]1। 
তুমি তে৷ কেহ নও, আমিও কেহ নহি, কেহুই কিছু নহে। সবই সেই প্রভুর 
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বস্তঃ ঈশোপনিষদের প্রথম শ্লৌকে বলা হইয়াছে_ঈশ্বরকে সর্ববস্তর ভিতরে 
স্থাপন কর। ঈশ্বর তোমার ভোগা ধনে রহিয়াছেন, তোমার মনে যে-দকল 
বাসনা উঠিতেছে, তাহাতে বহিয়াছেন ; তোমার বাসন! থাকাতে তুমি যে ফে 
দ্ুব্য ক্রয় করিতেছ, সেগুলির মধ্যেও তিনি, তোমার সুন্দর বস্ত্রের মধ্যেও তিনি, 
তোমাঁর স্থন্দর অলঙ্কারেও তিনি । এইরূপে চিন্তা করিতে হইবে । এইভাবে 
সকল জিনিন দেখিতে আরম্ভ করিলে তোমার দৃষ্টিতে সকলই পরিবতিত 
হইয়া যাইবে । যদি তোমার প্রত্যেক চালচলনে, তোমার লন্তে, তোমার 
কথাবার্তায়, তোমার শরীরে--আকরুতিতে, সকল জিনিসে ভগবানকে স্থাপন 
কর, তবে তোমার চক্ষে সকল দৃশ্ঠ বদলাইয়। যাইবে এবং জগৎ ছুঃখরূপে 
প্রতিভাত না হইঘ) হ্বর্গরূপে পরিণত হুইবে। 

যীশু বলিয়াছেন, ন্য্গরাঁজ্য তোমার ভিতরে” । বেদাস্তও বলে, উহ! 
পূর্ব হইতেই তোমার অভ্যন্তরে অবস্থিত। সকল ধর্মই এই কথা বলিয়। 
থাকে, সকল মহাপুরুষই ইহা বলিয়। থাঁকেন। “যাহার দেখিবার চক্ষু আছে, 
সে দেখুক; ধাহার শুনিবার কর্ণ আছে, লে শুন্ুক |” আমর] যে-সত্য এতদিন 
অন্বেষণ করিতেছি, তাহা পূর্ব হইতেই আমাদের অন্তরে বর্তমান, আব বেদাস্ত শুধু 
যে উহার উল্লেখমান্র কক্কে তাহা নহে, ইহা যুক্তিবলে প্রমাণ করিতেও গ্রস্ত । 
অজ্ঞানবশতঃ আমরা মনে করি, আমর! সত্য হাঁরাইয়া ফেলিয়াছি, এবং উহা 
পাইবাঁর জন্য কেবল কাঁদিয়া, কষ্টে তৃগিয়! সম্মগ্র জগতে ঘুবিতেছিলাম, কিন্ত 
উহা! সর্বাই আমাদের নিজেদের অন্তরের অস্তস্তলে বর্তমান ছিল। এই 
তত্বদৃষ্টি-সহায়ে জগতে জীবনযাপন করিতে হইবে। 

সংসার ত্যাগ কর'-এই উপদেশ যদি সত্য হয়, আর যদি স্থল এবং 
প্রতীয়মান অর্থে ইহা গ্রহণ কর! যায়, তবে এই ফড়াক্-_-আমাদের কোন কাজ 
করিবার আবশ্তকতা৷ নাই, অলস হইয়া! মাট্রি টিপির মতো! বসিয়া থাঁকিলেই 
হইল, কিছু চিন্তা করিবার বা কোন কাঁজ করিবার কিছুমাত্র আবশ্তটকত। নাই) 
অদৃষ্টবা্দী হইয়া, ঘটনাচক্রে তাড়িত হইয়া, প্রারতিক নিয়মের দ্বার] পরিচালিত 
হইয়া ইতত্ততঃ বিচরণ করিলেই হইল। ইহাই ফল দ্রীড়াইবে। কিন্ত 
পূর্বোক্ত উপদেশের অর্থ বাস্তবিক তাহা নছে। আমাদিগকে অবশ্ঠ কার্ধ 
করিতে হইবে। সাধারণ মানুষ, যাহারা বুথা বাসনায় ইতস্ততঃ ঘুরিয়া 
বেড়াইভেছে, তাহার! কাজের কি জানে? যে-ব্যক্তি নিজের ভাবরাশি ও 
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ইন্দ্িয়গণ দ্বার পরিচালিত, পে কাজের কি বুঝে? তিনিই কাজ করিতে 
পারেন, ধিনি কোনরূপ বাসন! দ্বারা, কোনবপ স্বার্থপরত] ছার। পরিচালিত 
নন। তিনিই কাজ করিতে পারেন, ধাহার অন্ত কোন কামনা নাই। 
তিনিই কাজ করিতে পারেন, ধাহাঁর কোন লাভের প্রত্যাশ! নাই। 

একখানি চিত্র কে বেশী উপভোগ করে? চিন্র-বিক্রেতা, ন! চিত্র ? 
বিক্রেতা তাহার হিসাঁব-কেতাঁৰ লইয়াই ব্যস্ত, তাহার কত লাভ হইবে 
ইত্যাদি চিস্তাতেই মগ্ন। এ-সকল বিষয়ই তাহার মাথায় ঘুরিতেছে। সে 
কেবল নিলামের হাতুড়ির দিকে লক্ষ্য করিতেছে এবং দর কত চড়িল, তাহ 
শুনিতেছে। দর কিরূপ তাড়াতাঁড়ি উঠিতেছে, তাহা শুনিতেই সে ব্যস্ত। 
চিত্র দেখিয়া সে আনন্দ উপভোগ করিবে কখন? তিনিই চিত্র সম্ভোগ 
করিতে পারেন, ধাহাঁর বেচাকেনার কোঁন মতলব নাই। তিনি ছবিখানির 
দিকে চাহিয়া থাকেন, আর অতুল আনন্দ উপভোগ করেন। এইভাবে 
সমগ্র ত্রহ্ষাগ্ডই একটি চিত্রম্বরূপ ; যখন বাঁপনা একেবারে চলিয়া যাইবে, 
তখনই মাস্থষ জগৎকে উপভোগ করিবে, তখন আর এই কেনা-বেচার ভাব, 
এই ভ্রমাত্বক অধিকার-বৌধ থাকিবে না। তখন খণদ্বাঁত। নাই, ক্রেতা নাই, 
বিক্রেতাঁও নাই, জগৎ তখন একখানি স্থন্দর চিত্রের মতে! । ঈশ্বর সম্বন্ধে 
নিয়োক্ত কথার মতো সুন্দর কথা আমি আর কোথাঁও পাই নাই £ তিনিই 
মহৎকবি, প্রাচীন কবি-_-সমগ্র জগ তাহার কবিতা, উহা! অনন্ত আনন্দোচ্ছাসে 
লিখিত, এবং নান] শ্লোকে, নান! ছন্দে, নানা তালে প্রকাশিত। বাসনা- 
ত্যাগ হইলেই আমরা ঈশ্বরের এই বিশ্ব-কবিত। পাঠ করিয়। সম্ভোগ করিতে 
পারিব। তখন সবই ব্রন্মভাব ধারণ করিবে । আনাচ-কানাচ, গলি-ঘু'জি, 
অদ্ধকাঁর স্থান-_যাহা! আমর! পূর্বে এত অপবিত্র ভাবিয়াছিলাম, উহাদের 
উপর যে-সকল দাগ এত কালো বোঁধ হইয়াছিল, সবই ব্রহ্গভাঁব ধারণ 
করিবে । তাহারা সকলেই তাহাদের প্রকৃত হ্বরূপ প্রকাশ করিবে । তখন 
আমরা নিজেরাই নিজেদের পূর্ব আচরণের কথ] ভাবিয়! হাঁপিয়! উঠিব-_এই- 
সকল কান্না-চীৎকার কেবল ছেলেখেল। মাত্র, আর আমর! জননীর মতো 
বরাবর কাছে ঈীড়াইয়। এ খেল! দেখিতেছিলাম। 

বেদান্ত বলে, এইরূপ ভাব আশ্রয় করিলেই আমর] ঠিক ঠিক কার্ধ 
করিতে সক্ষম হইব। বেদাস্ত আমাদিগকে কাধ করিতে নিষেধ করে 
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না, তবে ইছাও বলে যে, প্রথমে "সংসার" ত্যাগ করিতে হইবে, এই 
আপাত্তপ্রতীয়মান মায়ার জগৎ ত্যাগ করিতে হইবে। এই ত্যাগের 
অর্থ কি? পূর্বে বল! হইয়াছে, ত্যাগের প্রকৃত তাৎপর্ধ- সর্বত্র ঈশ্বরদর্শন। 
সর্বত্র ঈশ্বরবুদ্ধি করিতে পাঁরিলেই প্রকৃতপক্ষে কাঁধ করিতে সক্ষম হইবে। 
যদি ইচ্ছা হয়, শতবর্ষ বাচিবার ইচ্ছা কর, ঘত কিছু লাংসাঁরিক বাসন। 
আছে ভোগ করিয়া লও, কেবল এগুলিকে ব্রহ্মর্ূপে দর্শন কর, স্বর্গীয় 
ভাবে পরিণত করিয়া লও, তারপর শতবর্ষ জীবনযাপন কর। এই 
জগতে দীর্ঘকাল আনন্দে পূর্ণ হইয়! কার্য করিয়া! জীবন সম্ভোগ করিবার 
ইচ্ছা কর। এইরূপে কার্য করিলে তুমি প্রকৃত পথ পাইবে । ইহা ব্যতীত 
অন্ত কোন পথ নাঁই। যে-ব্যক্তি সত্য কি, না জানিয়া নিবোৌধের ন্যায় 
সংসারের বিলাঁস-বিভ্রত্ম নিমগ্ন হয়, বুঝিতে হইবে সে প্ররূত পথ পায় নাই, 
তাহার প1 পিছলা ইয়। গিয়াছে । অপরদিকে ধে-ব্যক্তি জগৎকে অভিসম্পাত 
করিয়া বনে গিয়া নিজের শরীরকে কষ্ট দিতে থাঁকে, ধীরে ধীরে শুকাইয়। 
আপনাকে মারিয়া ফেলে, নিজের হৃদয় একটি শুফ মরুভূমি করিয়। ফেলে, 
নিজের সকল ভাব মারিয়া ফেলে, কঠোর বীভৎস শু হইয়। যায়, সেও 
পথ ভুলিয়াছে-_-বুঝিতে হইবে । এই ছুইটিই বাড়াবাড়ি-_দুইটিই ভ্রম, এদিক 
আর ওদিক। উভয়েই লক্ষাভষ্ট-_ উভয়েই পথভ্রষ্ট । 

বেদ্বাস্ত বলে, এইভাবে কার্য কর--সকল বস্তুতে ঈশ্বরবুদ্ধি কর, সর্বভূতেই 
তিনি আছেন জানো, নিজের জীবনকেও ঈশ্বরান্গপ্রাণিত, এমন কি 
ঈশ্বর-শ্বরূপ চিস্তা কর- জানিয়া রাখো, ইহাই আমাদের একমাত্র কর্তব্য, 
ইহাই আমাদের একমাজ্র জিজ্ঞান্ত, কারণ ঈশ্বর সকল বস্বতেই বিদ্যমান, 
তাহাকে লাভ করিবার জন্য আবার কোথায় যাইবে? প্রত্যেক কাধে, 
প্রত্যেক চিন্তায়, প্রত্যেক ভাবে তিনি পূর্ব হইতেই অবস্থিত। এইক্ধপ 
জানিয়া৷ আমাদিগকে অবশ্য কার্ধ করিয়া যাইতে হুইবে। ইহাই একমাত্র 
পথ- আন কোন পথ নাই। এইরূপ করিলে কর্মফল আমাদিগকে 
আবদ্ধ করিতে পারিবে না। কর্মফল আর আমাদের কোন অনিষ্ট করিতে 
পারিবে না। আমন্া দেখিয়াছি, আমরা ধঘত কিছু দুঃখ-কষ্ট ভোগ 
কক্ি, তাহার কাঁরণ এই-মকল বুথ! বাঁসনা। কিন্তু যখন এই বাসনাগুলি 
ঈশ্বরবুদ্ধি দ্বারা বিশুদ্ধ ভাব ধারণ করে, ঈশ্বর-ন্বরূপ হইয়! যায়, তখন 
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উহার আর কোঁন অনিষ্ট করে ন1। যাহারা এই রহম্ত জানে নাই, 
তাহাদিগকে ইহা না জানা পর্যন্ত এই আম্থরিক জগতে বাস করিতে 'হইবে। 
লোকে জানে না, এখানে তাহাদের চতুদিকে সর্বত্র কি অনন্ত আনন্দের খনি 
রহিয়াছে, কিন্তু তাহারা এখনও আঁবিফার করিতে পারে নাই। আস্থরিক 
জগতের অর্থকি? বেদাস্ত বলে__-অজ্ঞান। 

বেদাস্ত বলে, আমর] বিশাল শ্রোতম্বতীর তীরে বলিয়া! তৃষ্ণায় মরিতেছি। 
বাশীককত খাগ্যের সম্মুখে বসিয়া আমরা ক্ষুধায় মরিতেছি। এইখানেই আনন্দময় 
জগৎ রহিয়াছে, আমরা উহ! খুঁজিয়! পাইতেছি না। আমরা উহার মধ্যে 
রহিয়াছি, উহ] সর্বদাই আমাদের চতুর্দিকে রহিয়াছে, কিন্তু আমর সর্বদাই 
উহাকে অন্ত কিছু বলিয়! তুল করিতেছি। বিভিন্ন ধর্ম আমার্দিগকে সেই 
আনন্দময় জগৎ দেখাইয়] দিতে অগ্রসর । সকল হৃদয়ই এই আনন্দময় জগতের 
অন্বেষণ করিয়াছে । সকল জাতিই ইহার অন্বেষণ করিয়াছে, ইহাই ধর্মের 
একমাত্র লক্ষ্য, আর এই আঁদর্শই বিভিন্ন ভাষায় প্রকাশিত হইয়াছে; বিভিন্ন 
ধর্মের মধ্যে যে সামান্ত মতভেদ আছে, সেগুলি ভাষার বিভিন্নতা মাত্র 
বাস্তবিক কিছু নয়। একজন একটি ভাব এককূপে প্রকাশ করিতেছে, 
আর একজন একটু অন্যভাবে প্রকাঁশ করিতেছে, কিন্তু আমি যাহ] বলিতেছি, 
তুমি হয়তো! অন্য ভাষায় ঠিক তাহাই বলিতেছ। কেহ হয়তো স্থখ্যাতি- 
লাভের আশায় অথব! সবকিছু নিজের মনের মতো! করিতে চায় বলিয়। বলে, 
«এ আমার মৌলিক মত। ইহা হইতেই আমাদের জীবনে বন্দ ও সংগ্রামের 
উতৎ্পতি। 

এ-সস্বন্বে আবার এখন নানা তর্ক উঠিতেছে। যাহা বল। হইল, তাহা 
মুখে বলা তো খুব সহজ। ছেলেবেলা হইতেই শুনিয়া আসিতেছি £ সর্বত্র 
্হ্মবুদ্ধি কর _সব ব্রহ্মময় দেখ, তবেই ঠিকঠিক এ সংসার সম্ভোগ করিতে 
পারিবে। কিন্ত যখনই সংসারক্ষেত্রে নামিয়। কয়েকটি ধাক্কা খাই, অমনি 
্রহ্মবুদ্ধি উড়িয়া যায়। আমি রাস্তায় ভাঁবিতে ভাঁবিতে চলিয়াছি, সকল 
মান্থষেই ঈশ্বর বিরাজমান--একজন বলবাঁন লোক আসিয়া] আমায় ধাকা দলিল, 
অমন চিৎপাত হইয়া পড়িয়। গেলাম, চটপট উঠিলাম, রক্ত মাথায় চড়িয়া 
গেল-_ মুষ্টি বন্ধ হইল-_বিচারশক্তি হারাইলাম, একেবারে উন্মত্ত হইয়া 
উঠিলাম, স্বতিভ্রংশ হইল-_-দেই ব্যক্তির ভিতর ঈশ্বর ন1 দেখিয়া শয়তান 
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দেখিলাম । জন্মিবাঁমাত্র উপদেশ পাইতেছি, সর্বত্র ঈশ্বর দর্শন কর। সকল ধর্মই 
ইহা শিখাইক্স়াছে--সর্ববস্ততে, সর্বপ্রাণীর ভিতরে সর্বত্র ঈশ্বর দর্শন কর। 
নিউ টেস্টামেণ্টে ষীশুত্রীইও এ-বিষয়ে স্পষ্ট উপদেশ দিয়াছেন। সকলেই 
আমরা এই উপদেশ পড়িয়াছি, কিন্ত কাজের বেল[তেই আমাদের অন্থুবিধ। 
শুরু হয়। রর 

ঈশপ-রচিত একটি গল্পে আছে £ এক বৃহৎ সুন্দর হরিণ হুদ নিজ গ্রতিবিশ্ব 
দেখিয় তাহার শাবককে বলিতেছিল, “দেখ, আমি কেমন বলবান্‌, আমার 
মাথা দেখ-কেমন চমৎকার! আমার অক্রপ্রত্যঙ্গ দেখ কেমন দৃঢ় ৬ 
মাংসল! আমি কত শীন্র দৌড়াইতে পারি! সে একথা বলিতেছিল, এমন 
সময়ে দূর হইতে কুকুরের ডাক শুনিতে পাইল। যাই শোন, অমনি ত্রুতপদ্দে 
পলায়ন । অনেক দুরে দৌড়িয়া গিয়া আবার হাঁপাইতে হাপাইতে শাবকের 
নিকট ফিরিয়া আপিল। হরিণশীবক বলিল, “এইমাত্র বলিতেছিলে, তুমি 
খুব বলবান্‌--তবে কুকুরের ডাকে পলাইলে কেন? উত্তরে হগ্নিণ বলিল, 
“তাই তো, কুকুর ডাকিলেই আমার আর কিছু জ্ঞান থাকে না।” আমরাও 
সারাজীবন এরূপ করিতেছি । আমরা দূর্বল মন্ুয্তজাতি সম্বন্ধে কত উচ্চ আশা! 
পোষণ করিতেছি, কিন্তু কুকুর ডাকিলেই হরিণের মতো পলাইয়া যাই। তাই 
যদি হইল, তবে এ-সকল শিক্ষার কি প্রয়োজন? বিশেষ প্রয়োজন আছে। 
বুঝিয়। রাখা উচিত, একধিনে কিছু হয় ন।। 

“আত্মা বা অরে শ্রোতব্যো মন্তব্যে। নিদিধ্যাসিতব্যঃ।”১-- আত্মা সম্বন্ধে 
গ্রথমে শুনিতে হইবে, পরে মনন অর্থাৎ চিন্তা করিতে হইবে, পরে 
ক্রমাগত ধ্যান করিতে হইবে। সকলেই আকাশ দেখিতে পায়, এমন কি, 
যে সামান্ত কীট স্ভূমিতে বিচরণ করে, সেও উপরের দিকে দৃষ্টিপাত করিলে 
নীলবর্ণ আকাশ দেখিতে পায়, কিন্ত উহ1 আমাদের নিকট হইতে কত-_ 
কত দ্দুরে রহিয়াছে, বলে! দেখি! ইচ্ছা করিলে তো মন সবস্থানে গমন 
করিতে পারে, কিন্তু এই শরীরের পক্ষে হামাগুড়ি দিয়া চলিতে শিখিতেই 
কত নময় অতিবাহিত হয়! আমাদের সমুদয় আদর্শ সম্বন্বেও এইরূপ । 
আদর্শগুলি আমাদের অনেক দূরে রহিয়াছে, আর আমরা কত নীচে পড়িয়া 
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রহিয়াছি। তথাপি আমর] জানি, আমাদের একটি আদর্শ থাকা আবশ্তক। 
শুধু তাহাই নহে, আমাদের সর্বোচ্চ আদর্শ থাকাই আবশ্তক। ছুর্ভাগ্যবশতঃ 
অধিকাংশ ব্যক্তি এই জগতে কোনরূপ আদর্শ ছাড়াই জীবনের অন্ধকারে 
পথ হাঁতড়াইয়া বেড়াইতেছে। যাহার একটি নির্দিষ্ট আদর্শ আছে, সে যদি 
হাঁজারটি ভ্রমে পতিত হয়, যাহার কোনরূপ আদর্শ নাই, সে তবে পাশ হাজার 
ভ্রমে পতিত হইবে ইহা নিশ্যয়। অতএব একটি আদর্শ থাকা ভাল। এই 
আদর্শ সম্বন্ধে যত বেশী পার! যায়, শুনিতে হইবে 3 ততদিন শুনিতে হইবে-_ 
যতদিন না উহ! আমাদের অন্তরে প্রবেশ করে, আমাদের মস্তিষ্কে প্রবেশ করে, 
ঘতদিন না৷ আমাদের রক্তের ভিতর প্রবেশ করে, ষতদিন না উহা! আমাদের 
প্রতি শোণিতবিন্দুতে ধ্বনিত হয়, যতদিন না উহা। আমাদের শরীরের রঙ্ধে 
রদ্ধে ব্যাপ্ত হইয়া যায়। অতএব আমাদিগকে প্রথমে এই আত্মতত্ব শ্রবণ 
করিতে হইবে । কথিত আছে যে, “হৃদয় পূর্ণ হইলেই মুখ কথা বলে”, সেইরূপ 
হায় পূর্ণ হইলে হাতও কাজ করিয়। থাকে । 

চিন্তাই আমাদের কর্নপ্রবৃত্তির প্রেরণীশক্তি। মনকে সর্বোচ্চ চিন্তা ছারা 
পূর্ণ করিয়। রাখো, দিনের পর দিন এ-সকল ভাব শুনিতে থাকো, মাঁসের পর 
মাঁস উহ! চিস্তা করিতে থাকো | প্রথম প্রথম সফল না হও, ক্ষতি নাই, এই 
বিফলত। সম্পূর্ণ স্বাভাবিক, ইহা। মানবজীবনের সৌন্দর্য। এরূপ বিফলতা! না 
থাকিলে জীবনটা কি হইত? যদি জীবনে এই বিফলতাকে জয় করিবার চেষ্ট। 
না থাকিত, তবে জীবন ধারণ করিবার কোন মুল্য থাকিত না। উহা ন। 
থাকিলে জীবনে কবিত্ব কোথায় থাকিত? এই বিফলতা।, এই ভ্রম থাকিলই 
বা; গরুকে কখন 1মখ্যা কথা বলিতে শুনি নাই, কিন্তু উহা! চিরকাল গরুই 
থাকে, কখনই মানুষ হয় না। অতএব বাঁর বার বিফল হও, কিছুমাত্র ক্ষতি 
নাই $"সহত্বার এ আদর্শ হৃদয়ে ধারণ কর, আর যদি সহশ্রবার অকৃতকার্ধ 
হও, আঁর একবার চেষ্টা করিয়া দেখ। সর্বভূতে ব্রহ্মদর্শনই মানুষের আদশ 
-_উদ্দেশ্ট | যদি সকল বস্ততে তাহাকে দেখিতে না পারো, অন্ততঃ যাহাকে 
মর্ব(পেক্ষা ভালবাসো, এমন এক ব্যক্তির মধ্যে তাহাকে দর্শন করিতে চেষ্টা 
কর--তারপর আর এক ব্যক্তির মধ্যে; এইরূপে অগ্রসর হইতে পারো। 
আত্মার সম্মুখে তো৷ অনস্ত জীবন পড়িয়া বছিয়াছে,-_-অধ্যবসীয়েব সহিত 
চেষ্টা করিলে তোমার শুভ বাসনা পুর্ণ হইবে । 


সর্ববন্ততে ব্রহ্মদর্শম ১৭৭ 


“অনেজদেকং মনসো জবীয়ে। নৈনদ্দেব আপ্ন.বন্‌ পূর্বমর্ষৎ। 
* তদ্ধাবতোইস্তানত্যেতি তিষ্ঠৎ তন্বিক্পপে। মাতরিশ্বা! দধাঁতি ॥ 

তদ্বেজতি তন্লৈজতি তদ্দ,রে তথস্তিকে। 

তদস্তরশ্য সর্বন্ত তছু সর্বস্তান্ত বাহতঃ ॥ 

যন্ত সর্বাণি ভূতানি আত্মন্তেবাচ্পশ্ঠতি । 

সর্বভূতেষু চাত্মানং ততো ন বিজুগুপ্মতে ॥ 

ষন্মিন্‌ সর্বাণি ভূতাঁনি আত্মৈবাভূত্বিজানতঃ। 

তত্র কো মোহঃ কঃ শোক একত্বমহুপশ্যতঃ ॥১+ 
_তিনি অচল, এক, মন অপেক্ষাও ত্রত কম্পনশীল! ইন্দ্রিয়গণ পূর্বে 
গমন করিয়াও তাহাকে প্রাপ্ত হয় নাই। তিনি স্থির থাকিয়াও অন্যান্য 
দ্রুতগামী পদার্থের অগ্রবর্তী । তাহাতে থাকিয়াই হিরণ্যগর্ত সকলের কর্মফল 
বিধান করিতেছেন । তিনি সচল, তিনি স্থিব ; তিনি দুরে, তিনি নিকটে + 
তিনি এই সকলের ভিতবে, আবাঁর তিনি এই সকলের বাহিরে । যিনি আত্মা 
মধ্যে সর্বভূতকে দর্শন করেন, আবার র্বভূতে আত্মাকে দর্শন করেন, তিনি 
কিছু গোপন করিতে ইচ্ছা করেন না। যে অবস্থায় জ্ঞানী ব্যক্তির পক্ষে 
সর্বভূত আত্মন্বরূপ হইয় যায় সেই একত্বদর্শাঁ পুরুষের সেই অবস্থায় শোক ব 
মোহের বিষয় কি থাকে ? 

সর্ব পদার্থের এই একত্ব বেদান্তের আর একটি প্রধান বিষয়। আমন পরে 

দেখিব, বেদাস্ত কিরূপে প্রমাণ করে যে, আমাদের সমুদয় ছুঃখ অজ্ঞান-প্রন্থত 
অজ্ঞান আর কিছুই নয়-__ এই বহুত্বের ধারণা-_-এই ধারণ] যে, মাহুষে মানুষে 
ভিন্ন, নর নারী ভিন্ন, যুবা ও শিশু ভিন্ন, জাতি হইতে জাতি পৃথক, চন্দ্র হইতে 
পৃথিবী পৃথক্‌, স্্য হইতে চন্দ্র পূথক, একটি পরমাণু হইতে আঁর একটি পরমাণু 
পৃথকৃ। এই পৃথক্‌ জ্ঞানই সকল দুঃখের কারণ। বেদাস্ত বলেন, এই প্রতেদ 
বাস্তবিক নাই । এই প্রভেদ প্রাঁতিতাঁসিক, উপরে উপরে দেখা যায় মাত্র। 
বস্তর অস্তস্তলে সেই একত্ব এখনও বিরাজমঠন। যদি ভিতরে চলিয়া যাও, 
তবে এই একত্ব দেখিতে পাইবে-_মানষে মান্ধষে একত্ব, নরনারীতে একত্, 
জাতিতে জাতিতে একত্ব, উচ্চনীচে একত্ব, ধনী-দরিত্রে একত, দেবতা- 


১ ঈশৌপনিষৎ, ৪, ৭ 
২-১২ 


১৭৮ খ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


মন্ষযোে একত্, সকলেই এক; যদি আরও অভ্যন্তরে প্রবেশ কর- _দেখিবে 
ইতর জীবজস্ত--সবই এক । ধিনি এইবূপ একত্বদশর হইয়াছেন, তাহার আর 
মোহ থাকে না। তিনি তখন সেই একত্বে পৌছিয়াছেন, ধর্মবিজ্ঞানে যাহাকে 
“ঈশ্বর বলিয়া থাকে । তাহার আর মোহ কিরূপে থাকিবে? কিসে তীহাঁর 
মোহ জন্মাইতে পারে? তিনি সকল বস্তর আভ্যস্তরিক সত্য জানিয্াছেন, 
সকল বস্তর রহস্য জানিয়াছেন। তীহাঁর পক্ষে আর দুঃখ থাকিবে কিরূপে? 
তিনি আর কি বাসনা করিবেন? তিনি সকল বস্তর মধ্যে প্ররূত সত্য 
অন্বেষণ করিয়া জগতের কেন্দরত্বরূপ ঈশ্বরে পৌছিয়াছেন, তিনি সকল 
বস্তর একত্ব-ম্বরূপ ; তিনিই অনস্ত সত্তা, অনস্ত জ্ঞান ও অনস্ত আনন্দ । সেখানে 
মৃত্যু নাই, রোগ নাই, দুঃখ নাই, শোক নাই, অশান্তি নাই । আছে কেবল 
পূর্ণ একত্- পূর্ণ আনন্দ। তখন তিনি কাহার জন্ত শোক করিবেন? 
বাস্তবিক সেই কেন্দ্রে, সেই পরম সত্যে প্ররুতপক্ষে মৃত্যু নাই, ছুঃখ নাই, 
কাহারও জন্য শোঁক করিবার নাই, কাহারও জন্য ছুঃখ করিবার নাই। 
“ পর্যগাচ্ছুক্রমকায়মব্রণমন্গাবিরং শুদ্ধমপাপবিদ্ধম্‌। 
কবির্মনীষী পরিভঃ স্বয়ভূর্যাথাতথ্যতোহর্থান্‌ ব্যদধাচ্ছাশ্বতীত্যঃ সমাভ্যঃ ॥”, 

_-তিনি চতুর্দক বেষ্টন করিয়া আছেন, তিনি উজ্জল দেহশুন্য ব্রণশূন্ত 
নারুশৃন্ত পবিত্র ও নিষ্পাপ, তিনি কবি, মনের নিয়স্তা, সকলের শ্রেষ্ঠ ও দ্বয়স্ত ঃ 
তিনিই চিরকাল যথাযোগ্যরূপে সকলের কাম্যবস্ত বিধান করিতেছেন । 

যাহারা এই অবিদ্যাময় জগতের উপাসনা করে, তাহার! অন্ধকারে প্রবেশ 
করে। যাহারা এই জগৎকে ব্রন্মের ন্যায় সত্যজ্ঞান করিয়া উহার উপাসনা 
করে, তাহারাও অন্ধকারে ভ্রমণ করিতেছে, কিন্তু যাহারা চিরজীবন এই 
সংসারের উপাসনা করে, উহা! হইতে উচ্চতর আর কিছুই লাভ করিতে পাঁরে 
ন।, 'ডাহার! আরও গভীরতর অন্ধকারে প্রবেশ করে।২ ধিনি এই পরমস্থূন্দব 
প্রকৃতির রহন্য জ্ঞাত হইয়াছেন, যিনি প্রকৃতির সাহাঁষ্যে দৈবী প্রকৃতির 
চিন্ত। করেন, তিনি মৃত্যু অতিক্রম করেন এবং দৈবী প্রকৃতির সাহায্যে অমৃত 
সভোগ করেন। 


১ ইঈশ উপ.১ ৮ 
২ ঈশ উপ ৯-১২ 


অপরোক্ষানুভূতি ১৭৯ 


“ছিরগ্ময়েন পাজ্রেণ সত্যশ্তাপিহিতং মুখম্‌। 

তত্বং পুষন্নপাবৃণু সত্যধর্যায় দৃ্টয়ে ॥ 

***তেজে। যত্বে রূপং কল্যাণতমং তত্তে পশ্টামি 

যোহসাবসৌ পক্ষ; দৌহহমস্মি ॥*১ 
_হে সু, হিরগ্নয় পাত্র দ্বার] তুমি সত্যের মুখ আবৃত কবিষ্বাছি। অত্যধর্ম। 
আমি যাহাতে তাহ! দেখিতে পারি, এই জন্য আবরণ অপসারিত কর। 
“**আমি তোমার পরম রমণীয় ূপ দেখিতেছি-_-তোমাঁর মধ্যে এ যে পুরুষ 
রহিয়াছেন, তাহা আমিই । 


অপরোক্ষান্ুভূতি 
[ লগ্ডনে প্রদত্ত বক্তৃতা, ২৯শে অক্টোবর, ১৮৯৬ ] 


আমি তোমাদিগকে আর একখানি উপনিষদ হইতে পাঠ করিয়। শুনাইব। 
ইহ? অতি সরল অথচ অ্ডিশয় কবিত্বপূর্ণ; ইহার নাম “কঠোপনিষদ্‌” | 
তোমাদের অনেকে বোধ হয়, সার এডুইন আনন্ড-কৃত ইহার অনুবাদ পাঠ 
করিয়াছ। আমর] পূর্বে দেখিয়াছি, জগতের আদি কোথায়, ত্ত্টি কি 
ভাবে হুইল, এই প্রশ্েব উত্তর বহির্জগৎ হইতে পাওয়া যায় নাই, 
কুতরাঁং এই প্রশ্নের উত্তর পাইবার জন্ত সন্ধানি-চেষ্টা অন্তজগতে প্রবেশ 
করিল। কঠোপনিষদে এই মানুষের ম্বব্ূপ সম্বন্ধে অনুসন্ধান আরম 
হইয়াছে। পূর্বে প্রশ্ন হইতেছিল, “কে এই বাহ্‌জগৎ সৃষ্টি করিল? ইহার 
উৎপত্তি কি করিয়া হইল? ইত্াদি। কিন্তু এখন এই প্রশ্ধ আসিল, 
মাষের ভিতর এমন কি বস্ত আছে, যাহা তাহাকে জীবিত বাখিয়াছে, 
যাহ! তাহাকে চালাইতেছে এবং মৃত্যুর পরই বা মাহ্ৃষের কি হয়? 
পূর্বে লোকে এই জড় জগৎ লইয়া ক্রমশঃ ইহার অন্তর্দেশে যাইতে 
চেষ্টা করিম্াছিল এবং তাহাতে পাইয়াছিল বড় জোর জগতের একজন 
এাসনকর্তা- একজন ব্যক্তি_একজন মনুষ্য মাত্র; হইতে পারে-_মাহুষের 

১ ঈশ উপ. ১৫১ ১৬ 


১৮০ শ্বামীজীর বাঁণী ও রচন! 


গুণরাশি অনস্ত পরিমাণে বর্ধিত করিয়! তাহাতে আরোপিত হইয়াছে, কিন্ত 
কার্ধতঃ তিনি একটি মন্ুম্তমাত্র। এই মীমাংসা কখনই পুর্ণসত্য হইতে পারে 
না। খুব জোর আংশিক সত্য বলিতে পারো। আমর] মনুষ্বদৃষ্টিতে এই, 
জগৎ দেখিতেছি, আর আমাদের ঈশ্বর ইহারই মানবীয় ব্যাখ্যা মা । 

মনে কর, একটি গরু যেন দার্শনিক ও ধর্মজ্ঞ হইল-_সে জগৎকে তাহার 
গরুর ঢুষ্টিতে দেখিবে, সে এই সমস্তার মীমাংস! গরুর ভাবেই করিবে, সে যে 
আমাদের ঈশ্বরকেই দেখিবে, তা না-ও হইতে পারে। বিড়ালের ঘদি 
দার্শনিক হয়, তাহারা “বিড়ীল-জগৎ' দেখিবে, তাহার! সিদ্ধাস্ত করিবে, 
এক বিরাট বিড়াল এই জগৎ শাসন করিতেছে । 

অতএব আমর! দেখিতেছি, জগৎ সম্বন্ধে মানবীয় ধারণা সবটুকু ব্যাখ্যা 
করিতে পারে না, জগৎসমস্তার সমাধান করা তো! দূরের কথা! জগৎ সম্বন্ধে 
মানুষ ষে দারুণ স্বার্থপর মীমাংসা করে, তাহা গ্রহণ করিলে প্রচণ্ড ভ্রমে পড়িতে 
হইবে। বাহাজগং হইতে জগতসন্বন্ধে যে মীমাংস। পাওয়! যায়, তাহার দোষ 
এই যে, আমরা যে-জগং দেখি, তাহা আমাদের নিজেদের জগৎমা ত্র, সত্য 
সম্বন্ধে আখাদের যতটুকু দৃষ্টি, ততটুকু মাত্র। প্রকৃত সত্য--সেই পরমার্থ 
বন্ত কখন ইন্দ্রিয়গ্রাহা হইতে পাঁরে না, কিন্তু আমর। জগৎকে ততটুকুই জানি, 
যতটুকু পঞ্চেন্দিয় বারা অন্তভূত হয়। মনে কর, আমাদের আর একটি ইন্জিয় 
হইল-_-তাহ। হইলে সমুদয় ব্রঙ্মাণ্ড আমাদের দৃষ্টিতে অবশ্যই আর একরূপ ধারণ 
করিবে । মনে কর, আমাদের একটি চৌন্বক ইন্দ্রিয় হইল, জগতে হয়তো এমন 
লক্ষ লক্ষ শক্তি আছে, যাহা অনুভব করিবার জন্ত আমাদের কোন ইন্দ্রিয় নাই 
_-তখন সেইগুলির উপলব্ধি হইতে লাঁগিল। আমাদের ইন্দ্রিয়গুলি সীমাঁবন্ধ__ 
বাস্তবিক অতি সীমাবদ্ধ, আর এ সীমার মধ্যেই আমাদের সমগ্র জগৎ 
অবস্থিত, এবং আমাদের ঈশ্বর আমাদের এই ক্ষুত্র জগতের মীমাংস। মাত্র। 
কিন্তু তাহা কখনও যাঁবতীয় সমস্যার মীমাংসা হইতে পাঁরে না। কিন্তু মানুষ 
তো থামিতে পারে না। মাহ চিন্তাশীল প্রাণী-সে এমন এক মীমাংসা 
করিতে চায়, যাহাতে জগতের সকল সমশ্তার মীমাংস] হইয়। যাইবে। 

প্রথমে এমন এক জগৎ আবিষ্কার কর, এমন এক পদ্দার্থ আবিষ্কার কর, 
যাহ! সকল জগতের এক সাধারণ তত্বদ্বরূপ--যাহাকে আমর! ইন্দ্রি়গোচর . 
করিতে পারি বা না পারি, কিন্ত যাহাঁকে যুক্তিবলে সকল জগতেৰ 


অপরোক্ষান্নভৃতি ১৮১ 


ভিতিভূমি, সকল জগতের ভিতরে ম্ণিগণমধ্যস্থ স্ত্রত্ববূপ বলিয়। বিবেচনা 
কর। যাইতে পারে। যদি আমরা এমন এক পদার্থ আবিষ্কার করিতে 
পারি, যাহাকে ইন্দ্রিয়গোচর করিতে না পারিলেও কেবল অকাট্য যুক্তিবলে 
উচ্চ নীচ সর্বপ্রকার স্তরের সাধারণ ভূমি সর্বপ্রকার অস্ভিতেন ভিত্তিভূমি-_ 
বলিয়! সিদ্ধান্ত করিতে পারি, তাছা হইলে আমাদের সমস্যা কতকটা 
মীমাংসার কাছাকাছি হইল বল! যাইতে পারে ; স্থতরা” আমাদের দৃষ্টিগোচর 
এই জ্ঞাত জগৎ হইতে মীমাংসার সম্ভাবন। নাই, কারণ ইহ] সমগ্র ভাবের 
আংশিক অশ্রভূতি মাত্র । 

অতএব এই সমস্যার মীমাংসার একমাত্র উপায়--অভ্যন্তরে প্রবেশ 
করিতে হইবে । অতি প্রাচীন মননশীল ব্যক্তিরা বুঝিতে পারিয়াঁছিলেন, 
কেন্্র হইতে তীহারা যতদূরে যাইতেছেন, ততই বিভেদ বাডিতেছে, 
আর যতই কেন্দ্রের নিকটবর্তা হইতেছেন, ততই একত্ব বাড়িতেছে। 
আমর! যতই এই কেন্দ্রের নিকটবতী হই, ততই আমর একটি সাধারণ 
ভূমিতে সকলে একত্র হ₹ইতে পারি, আর যতই উহ হইতে দূরে সবিয়া 
যাই, ততই অপরের সহিত আমাদের পার্থক্য আরম্ভ হয়। এই বাহৃজগৎ 
সেই কেন্দ্র হইতে অনেক দুর, অতএব ইহার মধ্যে এমন কোন সাধারণ 
ভূমি থাকিতে পারে না, যেখানে সকল অস্তিত্বেব একটি সাধারণ মীমাংস। 
হইতে পানে। যত কিছু ব্যাপার আছে, এই জগৎ বড় জোঁর, তাহার 
একটি অ.শ মাত্র। আরও কত ব্যাপার রহিয়াছে, মনোজগতের ব্যাপাঁব, 
নৈতিক জগতের ব্যাপার, বুদ্ধিরাঁজ্যের ব্যাপার--এইবপ আরও কত ব্যাপার 
রহিয়াছে । ইহার মধ্যে কেবল একটি মাত্র লইয় তাহা হইতে সমুদয় জগৎ- 
সমশ্তার মীমাংসা করা অসম্ভব । অতএব আমাদিগকে প্রথমতঃ কোথাও 
এমন একটি কেন্দ্র বাহির করিতে হইবে, যেখান হইতে অন্তান্ত বিভিন্ন €লাক' 
উৎপন্ন হইয়াছে । সেই কেন্দ্র হইতে আমর] এই প্রশ্ন মীমাংসার চেষ্ট। করিব। 
ইহাই এখন প্রন্তাবিত বিষয় । সেই কেন্দ্র কোথায়? উহা! আমাদের ভিতরে 
- এই মানুষের ভিতর ঘে-মান্ষ রহিষ্ীছেন, তিনিই সেই কেন্দ্র। ক্রমাগত 
অন্তরের অস্তরে যাইয়া, মহাপুরুযের। দেখিতে পাইলেন, জীবাত্মার গভীরতম 
প্রদেশেই সমুদয় ব্রদ্মাপ্ডের কেন্দ্র। যত প্রকার অস্তিত্ব আছে, সবই আগিয়া 
মেই এক কেন্দ্রে মিলিত হইতেছে । এখানেই বাস্তবিক সবকিছুর একটি 


১৮২ ত্বামীজীর বাণী ও রচনা 


সাধারণ ভূমি-_-এখাঁনে ধীড়াইয়া আমরা একটি সার্বভৌম সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইতে পারি। অতএব কে জগৎ স্থ্টি করিয়াছেন, এই প্প্রশ্নটিই বড় 
দার্শনিকযুক্তি-সিদ্ধ নহে, এবং উহার মীমাংসাঁও বিশেষ কিছু কাঁজের নহে। 

পূর্বে ষে কঠোপনিষদের কথা বলা হইয়াছে, উহার ভাষা বড় অলঙ্কারপূর্ণ। 
অতি প্রাচানকালে এক অতিশয় ধনী ব্যক্তি ছিলেন। তিনি এক সময়ে এক 
যজ্ঞ করিয়াছিলেন । তাহাতে এই নিয়ম ছিল যে, সর্বন্থ দাঁন করিতে হুইবে। 
এই ব্যক্তির ভিতর বাহির এক ছিল না। তিনি যজ্ঞ করিয়! খুব মান-যশ 
পাইবার ইচ্ছা? করিতেন। এদিকে কিন্ত তিনি এমন সব জিনিস দান 
করিতেছিলেন, যাহা ব্যবহারের সম্পূর্ণ অস্ছপযোগী--তিনি কতকগুলি জরাজীর্ণ 
সৃতপ্রায় বন্ধ্যা কাঁন। খোঁড়া গাভী লইয়! সেগুলিই ত্রাক্ষণগণকে দান 
করিতেছিলেন। নচিকেতা নাঁমে তীহাঁর এক অল্পবয়স্ক পুত্র ছিল। পিতা! 
ঠিক ঠিক তাহার ব্রত পালন করিতেছেন না, বরং উহা ভঙ্গ করিতেছেন 
দেখিয়া সে মর্মে মর্মে গীড়িত হইল। ভারতবর্ষে পিতামাতা প্রত্যক্ষ জীবস্ত 
দেবতা বলিয়। বিবেচিত হইয়া থাঁকেন, সন্তানেরা তাহাদের সম্মুখে কিছু 
বলিতে বা করিতে সাহম পায় না, কেবল চুপ করিয়া ঈগীড়াইয়! থাকে । 
অতএব সেই বালক পিতার সম্মধীন হইয়া অতিশয় শ্রদ্ধা ও বিনয়ের সহিত 
তাহাকে কেবলমাত্র এই কথা জিজ্ঞাসা করিল, “পিতা, আপনি আমায় 
কাহাঁকে দিবেন ? আপনি তে! যজ্জে সর্বহ্ব-দাঁনের সঙ্কল্প করিয়াছেন । পিতা 
অতিশয় বিরক্ত হইয়া! বলিলেন, “ও কি বলিতেছ, বৎস! পিতা নিজ পুত্রকে 
দাঁন করিবে-এ কেমন কথা? বাঁলকটি দ্বিতীয়বার তৃতীয়বার তাঁহাকে 
এই প্রশ্ন করিল; তখন পিতা ক্তুদ্ধ হইয়া বলিলেন, “তোকে মৃত্যুর হাতে 
সমপৃণ করিব--ঘমকে দিব” তারপর আখ্যাক্ষিকা এই £ 

বালকটি সত্যই যমের নিকট গেল। মৃত্যুমুখে পতিত প্রথম মানব যম- 
দেবত1 হন-_তিনি দ্বর্গে গিয়া সমুদ্ধয় পিতৃগণের অধিপতি হইয়াছেন। সাধ 
ব্যক্তিগণের মৃত্যু হইলে তীহার! ইহার নিকট গিয়া অনেক দিন ধরিয়া বাস 
করেন। এই যম একজন অতি শুদ্ধস্বভাব সাধুপুরুষ বলিয়া বরণিত। বালকটি 
ঘমলোকে গমন করিল। দেবতারাও সময়ে সময়ে বাড়ি থাকেন না, অতএব 
নচিকেতাকে তিন দিন সেখানে তাহার অপেক্ষায় থাকিতে হইল । চতুর্থ দিনে 
যম বাড়ি ফিরিলেন। 


অপরোক্ষাহভূতি ১৮৩ 


যম কহিলেন, “হে বিদ্বন্‌, তুমি পূজার যোগ্য অতিথি হইয়াঁও তিন দিন 
আমার গৃহে অনাহারে অবস্থান করিতেছ। হে ব্রীক্ষণ, তোমাকে প্রণাম, 
আমার কল্যাণ হউক! আমি গৃহে ছিলাম না বলিয়! বড় দুঃখিত। কিন্তু 
এই অপরাধের প্রায়শ্চিত্তত্বূপ তোমাকে আমি প্রতিদিনের জন্য একটি করিয়া 
তিনটি বর দিতে প্রস্তত, তুমি বর প্রার্থনা! কর। বালক এই প্রার্থনা করিল, 
“আমায় প্রথম বর এই দিন যে, আমার প্রতি পিতার ক্রোধ যেন চলিয়। 
যায়, তিনি যেন আমার প্রতি প্রসন্ন হন, আঁর আপনি আমাকে এস্থান হইতে 
বিদায় দিলে ধখন পিতার নিকট যাইব, তিনি ধেন আমায় চিনিতে পারেন ।, 
যম বলিলেন, “তথাস্ত” | 

নচিকেতা দ্বিতীয় বরে হ্ুর্গপ্রাপক যজ্ঞ-বিশেষের বিষয় জানিতে ইচ্ছ! 
করিলেন। আমর] পূর্বেই দেখিয়াছি, বেদের সংহিতাভাগে আমর কেবল 
স্বর্গের কথ। পাই-_-সেখানে সকলের জ্যোতির্ময় শরীর, সেখানে তাহারা 
পিতৃপুরুষদিগের সহিত বাদ করেন। ক্রমশঃ অন্তান্ত ভাব আপিল, কিন্ত 
এ-সকলে কিছুতেই মাহ্ষ সম্পূর্ণ তৃপ্ত হুইল না। এই স্বর্গ অপেক্ষা আরও 
উচ্চতর কিছুর আবশ্যক । ন্বর্গে বাস এই জগতে বাস হইতে বড় কিছু ভিন 
ব্কমের নহে। বড় জোর একজন স্থস্থকায় ধনীর জীবন যেরূপ, ইহ! 
পেইরূপই-_সম্ভে(গের জিনিস অপর্যাপ্ত, আর নীরোগ স্থস্থ বলিষ্ঠ শরীর | উহ 
তো এই জড়জগৎই হইল, না হয় আর একটু উঁচু স্তরের ; আর আমর] পূবেই 
যখন দেখিয়াছি, এই জড়ঙ্গৎ পূর্বোক্ত সমস্যার কোন মীমাংসা করিতে পাঁরে 
না, তখন এই স্বর্গ হইতেই বা! উহার কি মীমাংসা হইবে? অতএব যতই 
ত্বর্গের উপর দ্বর্গ কল্পনা কর না কেন, কিছুতেই সমস্তার প্রক্কৃত মীমাংসা হইতে 
পারে না। যদি এই জগৎ এ সমস্যার কোন মীমাংস। করিতে ন! পারিল, 
তবে এইরূপ কতকগুলি জগৎ কেমন করিয়। উহার মীমাংসা করিবে? 
কারণ, আমাদের মনে রাখ! উচিত-_স্থুল প্রপঞ্চ প্রাকৃতিক সমুদয় ব্যাপারের 
অতি সামান্য অংশমাত্র। 

আমাদের জীবনের প্রত্যেক মুহূর্তে দেখ না কেন, ইহাতে কতটা 
আমাদের চিস্তার ব্যাপার, আর কতটাই বা বাহিরের ঘটনা! কতটা তুমি 
কেবল অন্ভব কর, আর কতটাই ব] বাস্তবিক দর্শন ও স্পর্শ কর! এই 
জীবন-প্রবাহ কি প্রবল বেগেই চলিতেছে ইহার কাধক্ষেত্রও কি বিস্তৃত 


১৮৪ ত্বামীজীর বাণী ও রচন। 


কিন্ত ইহাঁতে মানসিক ঘটনাবলীর তুলনায় ইন্জিয়গ্রাহ ব্যাঁপারসমূহ কতটুকু ! 
্রগবাদের ভ্রম এই যে, উহ] বলে, আমাদের জীবন ও জীবনের ঘটনাবলী 
কেবল ব্বপ-রস-গন্ধ-ম্পর্শ-শবের মধ্যেই আবদ্ধ। কিন্তু এই হ্বর্গে, যেখানে 
জ্যোতির্ময় দেহ পাইবাঁর কথা, অধিকাংশ লোকের তৃণ্ধি হইল না। তথাপি 
এখানে নচিকেত। ন্বর্গপ্রাপক যজ্ঞ-সন্বন্বীয় জান দ্বিতীয় বরের দ্বারা প্রার্থনা 
করিতেছে । বেদের প্রাচীন ভাগে আছে, দেবতারা যজ্ঞছবারা সন্তুষ্ট হুইয়। 
মানুষকে ত্বর্গে লইয়া যান। সকল ধর্ম আলোচন। করিলে নি:সংশয়ে এই 
সিদ্ধান্ত পাওয়া যায় যে, যাহা কিছু প্রাচীন, তাহাই কালে পবিত্রতা-মপ্ডিত 
হইয়া থাকে। আমাদের পিতৃপুরুষের। ভূর্জ-ত্বকে লিখিতেন, অবশেষে 
তাহার! কাগজ প্রস্তত করিবার প্রণলী শিখিলেন, কিন্তু আজও ভূর্জ-ত্বক 
পবিত্র বলিয়া বিবেচিত হয়। প্রায় নয় দশ সহম্র বর্ষ পূর্বে আমাদের 
পূর্বপুরুষেরা৷ যে কাঠ্ে কাষ্টে ঘর্ষণ করিয়া অগ্নি উৎপাদন করিতেন, সেই 
প্রণালী আজও বর্তমান । যজ্ঞের সময় অন্ত কোন প্রণাঁলীতে অগ্রি উৎপাদন 
করিলে চলিবে না। এশিয়াবাসী আর্গণের আর এক শাখা সম্বন্ধেও 
সেইবূপ। এখনও তাহাদের বর্তমান বংশধরগণ বৈছ্যুতাগ্রি রক্ষা করিতে 
ভালবাসে । ইহাদ্ার। প্রমাণিত হইতেছে, ইহার] পূর্বে এইভাবে অগ্নি উৎপন্ন 
করিত; ভ্রুমে ইহাঁর। ছুইখানি কাঠ ঘষিয়া অগ্নি উৎ্পাঁদন করিতে শিখিল; 
পরে যখন অগ্নি উৎপাদন করিবার অন্তান্য উপায় শিখিল, তখনও প্রথমোক্ত 
উপায়গুলি তাহারা ত্যাগ করিল ন।$ সেগুলি পবিজ্র আচার হইয়া দাড়াইল। 

হির্ুদের সম্বন্ধেও এইরূপ । তাহার] পূর্বে পার্চমেণ্টে লিখিত। এখন 
তাহারা কাগজে লিখিয়া থাকে, কিন্তু পাঁচমেণ্টে লেখ। তাহাদের চক্ষে মহ। 
পবিত্র আচার বলিয়া পরিগণিত। এইরূপ সকল জাতি সম্বদ্বেই । এখন যে- 
আচাঁরকে শুদ্ধাচার বলিয়া বিবেচন। করিতেছ, তাহ! প্রাচীন প্রথামাত্র । 
এই যজ্ঞগুলিও সেইরূপ প্রাচীন প্রথাখত্র ছিল। কালক্রমে যখন মীম 
পৃবাপেক্ষা উত্তম প্রণালীতে জীবনযাত্রা নির্বাহ করিতে লাগিল, তখন তাহাদের 
ধারণাঁসকল পূর্বাপেক্ষা উন্নত হইল, কিন্তু এ প্রাচীন প্রথাগুলি রহিয়৷ গেল। 
সময়ে সময়ে এগুলির অনুষ্ঠান হইত--উহ্ার! পবিত্র আচার বলিয়া পরিগণিত 
হইত। তারপর একদল লোক এই যজ্ঞকাধ নির্বাহের ভার গ্রহণ করিলেন। 
ইহীরাই পুরোহিত । ইহারা যজ্ঞ সন্বদ্ধে গভীর গবেষণা করিতে লাগিলেন__ 


অপরোক্ষানুভূতি ১৮৫ 


যক্ঞই তাহাদের ষথাসর্বন্ব হুইয়! দীড়াইল। তাহাদের এই ধারণ! তখন 
বদ্ধমূল হইল-_দেবতার! যজ্ঞের গদ্ধ আ্রাণ করিতে আদেন, যজ্ঞের শক্তিতে 
জগতে সবই হইতে পারে। যদি নির্দিইসংখ্যক আছতি দেওয়। যায়, কতকগুলি 
বিশেষ বিশেষ ভ্োোত্র গীত হয়, বিশেষাকৃতিবিখিষ্ট কতকগুলি বেদী প্রস্তুত হয়, 
তবে দেবতারা সব করিতে পারেন, এই প্রকার মতবাদের সৃষ্টি হইল। 
নচিকেতা এই জন্যই দ্বিতীয় বরে জিজ্ঞাসা করিতেছেন, কিভাবে যজ্ঞের দ্বার] 
ত্র্সপ্রাপ্তি হইতে পারে। 

তারপর নচিকেতা তৃতীয় বর প্রার্থন] করিলেন, আর এখান হইতেই 
প্রকৃত উপনিষদের আরম্ভ। নচিকেতা বলিলেন, “কেহ কেহ বলেন, মৃত্যুর 
পর আত্মা থাকে ; কেহ বলেন, থাকে না; আপনি আমাকে এই বিষয়ের 
যথার্থ তত্ব বুঝাইয়] দিন ।” 

যম ভীত হইলেন। তিনি পরম আনন্দের সহিত নচিকেতার অন্ত দুইটি 
বর পূর্ণ করিয়াছিলেন। এখন তিনি বলিলেন, “গ্রাচীনকালে দেবতাদের 
এ বিষয়ে সংশয় ছিল। এই ল্ুত্ম ধর্ম সুবিজ্ঞেয় নহে । হে নচিকেতা, তুমি 
অন্য কোন বর প্রার্থনা কর, এ বিষয়ে আমাকে আর অনুরোধ করিও না 
আমাকে ছাড়িয়া দাও ।” 

নচিকেতা দৃঢ়প্রতিজ্ঞ ছিলেন, তিনি বলিলেন, “হে যমরাজ! মৃত্যু! 
দেবতারা এ বিষয়ে সংশয় করিয়াছিলেন, আর ইহা বুবাঁও সহজ ব্যাপার 
নহে, সত্য বটে! কিন্ত আমি আপনার ন্যায় এ বিষয়ের বক্তাও পাঁইব না, 
আঁর এই বরের তুল্য অন্ত বরও নাঁই। 

যম বলিলেন, 'শতাসু পুত্র-পৌন্র, পশ্ু-হস্তী, স্থবর্ণ-অশ্ব প্রার্থনা কর। এই 
পৃথিবীতে রাজত্ব কর এবং যতদিন তুমি বীচিয়া থাকিতে ইচ্ছা কর,, 
ততদিন বীচিয়্া থাকো । অন্ত কোন বর যদি তুমি ইহার সমান মনে কর, 
তবে তাহাও প্রার্থনা কর-_অর্থ এব" দীর্ঘথজীবন প্রার্থনা কর। হে 
নচিকেতা, তুমি বিস্তৃত পৃথিবীমণ্ডলে রাঁজত্ব কর, আমি তৌমাকে সর্বপ্রকীর 
কাম্যবস্তর অধিকারী করিব। পৃথিবীতে যে-সকল কা ম্যবস্থ হুর্লভ, সেগুলি 
প্রার্থনা কর। এই ব্থাধিকঢ়া গীতবাগ্নিপুণ] রমণীগণকে মানুষ লাভ করিতে 
পারে না। হে নচিকেতা, আমার প্রদত্ত এই-সকল কামিনী তোমার সেবা 
করুক, কিন্ধু তুমি মৃত্যু-স্বদ্ধে জিজ্ঞাসা করিও না।' 


১৮৬ ত্বামীজীর বাণী ও রচনা 


নচিকেতা। বলিলেন, 'এ-সকল বস্ত কেবল ছুদিনের অন্য-_ইহার! ইন্দ্রিয়ের 
তেজ হরণ করে। অতি দীর্ঘ জীবনও অনস্তকালের তুলনায় বাস্তবিক অতি 
অল্প। অতএব এই-সকল হস্তী অশ্ব রথ গীতবাদ্চ আপনারই থাকুক। মাম্ষ 
বিভদ্বার তৃপ্ত হইতে পাঁরে না। আপনাকে যখন দেখিতে হুইবে_ মৃত্যু 
যখন স্থনিশ্চিত, তখন কি এই ধনসম্পদ রাখিতে পাঁরিব? আপনি যতদিন 
ইচ্ছ। করিবেন, ততর্দিনই আমর। জীবিত থাকিব। আমি যে-বর প্প্রার্থন। 
করিয়াছি, তাহা ছাঁড়। আর কিছু চাহি ন।।* 

বালকের সন্কল্লে সন্থষ্ট হইয়! যম বলিলেন, “পরম কল্যাণ (শ্রেয়ঃ) ও 
আপাতরম্য ভোগ ( প্রেয়ঃ )--এই ছুইটির উদ্দেশ্ট ভিন্ন ; কিন্তু ইহারা উভয়েই 
মাহ্ষকে বদ্ধ করে। যিনি ছুইটির মধ্যে “শ্রেয়ঃকে গ্রহণ করেন, তাহার 
কল্যাণ হয়, আর যে আপাতরম্য “প্রেয়ঃ, গ্রহণ করে, সে লক্ষ্যষ্ট হয় । এই 
শ্রেয়: ও প্রেয়; উভয়ই মানুষের নিকট উপস্থিত হয়। জ্ঞানী ব্যক্তি বিচার 
করিয়৷ একটি হইতে অপরটি পৃথক্‌ বলিয়া জানেন। তিনি শ্রেয়ঃকে প্রেক়ঃ 
অপেক্ষা বড় বলিয়! গ্রহণ করেন, কিন্তু অ-জ্ঞানী ব্যক্তি নিজ দেহের সুখের 
জন্য “প্রেয়ঃকেই গ্রহণ করে। হে নচিকেতা, তুমি আপাতরম্য বিষয়গুলির 
নশ্বরত1 চিস্ত। করিয়া সেগুলি পরিত্যাগ করিয়াছ। এই কথার পর 
নচিকেতাঁকে প্রশংসা করিয়া অবশেষে যম তাহাকে পরম তত্বের উপদেশ 
দিতে আরম্ভ করিলেন । 

এখন আমর] বৈদিক বৈরাগ্য ও নীতির এই সমুন্ত ধারণা পাইলাম যে, 
যতদিন ন] মানুষ ভোঁগবাসনা জয় করিতেছে, ততদ্দিন তাহার হৃদয়ে সত্য- 
জ্যোঁতির প্রকাশ হইবে ন। যতদিন এই-সকল বৃথা বিষয়-বাঁদন। তুমুল কোলাহল 
করিতেছে, যতদিন উহারা গ্রতিমুহূর্তে আমাদিগকে যেন বাহিরে টানিয়! লইয়া 
যাইতেছে এবং আমাদিগকে প্রত্যেক বাহ্‌ বস্তর__একবিন্দু রূপের, একবিন্দু 
আম্বাদের, একবিন্দু স্পর্শের দাস করিতেছে, ততদিন আমরা! যতই জ্ঞানের 
গরিমা করি না কেন, সত্য কিভাঁবে আমাদের হৃদয়ে প্রকাশিত হইবে? 

যম বলিতেছেন, “ষে-আত্মার সম্বন্ধে, যে-পরলোকতত্ব সম্বন্ধে তুমি প্রশ্ন 
করিক্সাছ, তাহা চিস্তাশৃন্য বালকের হৃদয়ে প্রতিভাত হয় না। এই জগতেরই 
অস্তিত্ব আছে, পরলোকের অস্তিত্ব নাই-_এরূপ চিন্তা করিয়! মানুষ পুনঃ পুন: 
আমার বশে আসে ।, 
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আবার এই সত্য বুঝাও বড় কঠিন। অনেকে ক্রমাগত এই ব্ষিয় শুনিয়াও 
বুঝিতে "পারে না, এ বিষয়ের 'বক্তাও 'আশ্চর্ধ, হইবেন, শ্রোতাঁও অঙ্রূপ 
হইবেন। গুরুর অত্ভূত শক্তিসম্পন্ন হওয়! আবশ্তক, শিস্তেরও তেমনি হওয়া 
চাই। মনকে আবার বৃথা তর্কের দ্বার চঞ্চল কর! উচিত নহে। কারণ 
পরমার্থতত্ব তর্কের বিষয় নছে, প্রত্যক্ষের বিষয় । আমর! বরাবর শুনিয়া 
আসিতেছি, প্রত্যেক ধর্মই বিশ্বাসের. উপর খুব জোর দেয়। আমর! 
অন্ধবিশ্বীস করিতে শিক্ষা পাইয়াছি। অবশ্ট এই অন্ধবিশ্বীন যে মন্দ জিনিস, 
তাহাতে কোন সংশয় নাই, কিন্ত এই অন্ববিশ্বাস ব্যাপারটিকে একটু 
তলাইয়া দেখিলে বুঝিব, ইহার পশ্চাতে একটি মহাঁন্‌ সত্য আছে। যাহার 
অন্ধবিশ্বাসের কথা বলে, তাহাদের বাশুবিক উদ্দেশ্য এই অপরোক্ষানুভূতি 
- আমরা এখন ইহার আলোচনা করিতেভি। যনকে বুথ! তর্কের দ্বার! 
চঞ্চল করিলে চলিবে না, কারণ তর্কদ্বারা কখন ঈশ্বরলাভ হয় না। ঈশ্বর 
প্রত্যক্ষের বিষয়, তর্কের বিষয় নহেন। সমুদয় যুক্তি ও তর্কই কতকগুলি 
অনুভূতির উপর স্থাপিত। এইগুলি ব্যতীত তর্ক হইতেই পারে ন]। 
আমর! পূর্বে যেসকল বিষয় নিশ্চিতরূপে প্রত্যক্ষ করিয়াছি, এমন কতকগুলি 
বিষয়ের তুলনার প্রণাঁলীকে 'যুক্তি বলে। এই স্থনিশ্চিত প্রত্যক্ষ বিষয়গুলি 
ন। থাঁকিলে যুক্তি সম্ভব নয়! বাহ্যজগৎ সম্বন্ধে যদি ইহা! সত্য হয়, তবে 
অন্তর্জগৎ সন্বন্ধেই বা তাহ! না হইবে কেন ? 

আমরা পুনঃ পুন: এই যহান্রমে পড়িয়া থাকি, আমরা স্বীকার করিয়া লই, 
বহিধিষয়ের জ্ঞান প্রতাক্ষের উপর নির্ভর করে। সেখানে কেহ বিশ্বাস 
করিয়। লইতে বলে না, বিষয় ও ইন্ড্রিয়ের নম্বন্ধ-বিষয়ক নিয়মাবলী কোন 
যুক্তির উপর নির্ভর করে না; প্রত্যক্ষান্গভূতির দ্বারাই উহার লব্ধ হয়। 
আবার সকল তর্কই কতকগুলি প্রত্যক্ষানুভূতির উপর স্থাপিত। রসায়নবিদ্‌ 
কতকগুলি দ্রব্য লইলেন-_তাহ]। হইতে আর কতকগুলি ভ্রব্য উৎপন্ন হইল। 
ইহা একটি ঘটনা । আমর] উহ! স্পষ্ট দেখি, প্রত্যক্ষ করি এবং উহাকে ভিত্তি 
করিয়া রসায়নের সকল বিচার করিয়া থাকি। পদীর্থবিদ্রাঁও তাহাই 
করিয়া থাকেন--সকল বিজ্ঞান সম্বন্ধেই এইরূপ । সর্বপ্রকার জ্ঞানই কতকগুলি 
বিষয়ের অনুভূতির উপর স্থাপিত। তাহাদের উপর নির্ভর করিয়াই আমরা 
যুক্তি-বিচাঁর করিয়া, থাকি। কিন্তু আশ্র্ধের বিষন্ন অধিকাংশ লোক বিশেষতঃ 
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বর্তমানকাঁলে ভাবিয়। থাকে, ধর্মে প্রত্যক্ষ করিবার কিছু নাই ; ঘদি ধর্ম লাভ 
করিতে হু, তবে বাহিরের বুথ! তর্কের দ্বারাই তাহা লাভ করিতে হইবে । 
ধর্ম কিন্তু কথোপকথনের ব্যাপার নম্ম-_-প্রত্যক্ষের বিষয়। আমাদিগকে 
আমাদের আত্মার ভিতরে অন্বেষণ করিয়৷ দেখিতে হইবে, সেখানে কি আছে। 
আমাদিগকে বুঝিতে হইবে, আর যাহা বুঝিব, তাহা উপলব্ধি করিতে 
হইবে। ইহাই ধর্ম। যতই কথা বলো না কেন, তাহ] দ্বার ধর্ম লাভ 
হইবে না। অতএব একজন ঈশ্বর আছেন কি না, তাহ] বৃথ। তর্কের দ্বারা 
প্রমাণিত হইবার নহে, কারণ যুক্তি উভয় দিকেই সমান। কিন্তু যদি একজন 
ঈশ্বর থাকেন, তিনি আমাদের অস্তরে আঁছেন। তুমি কি কখন তাহ'কে 
দেখিয়াছ? ইহাই প্রশ্ন । জগতের অস্তিত্ব আছে কি না_এই প্রশ্ন এখনও 
মীমাঁংসিত হয় নাই, প্রত্যাক্ষবাদ ও বিজ্ঞানবাঁদের (1২০91150) 810 [00211509) 
তর্ক অনস্তকাঁল ধরিয়া] চলিয়াছে। এই তর্ক চলিতেছে সত্য, কিন্তু আমর! 
জানি__-জগৎ রহিয়াছে এবং চলিতেছে । আমরা কেবল একটি শব্দের ভিন্ন 
ভিন্ন অর্থ করিয়। এই তর্ক করিয়। থাকি । আমাদের জীবনের অন্তান্ত সকল 
প্রশ্ন সম্বন্ধেও তাই- আমাদিগকে প্রত্যক্ষাঁজভূতি লাভ করিতে হইবে । যেমন 
বহিবিজ্ঞানে তেমন পরমার্থবিজ্ঞানেও আমাদিগকে কতকগুলি সত্য ঘটন! 
প্রত্যক্ষ করিতে হুইবে, মতামত সেগুলির উপরই স্থাপিত হইবে। অবশ্ঠ 
ধর্মের যে-কোন মতবাদ হউক না, তাঁহাতেই বিশ্বাস স্থাপন করিতে হুইবে-_ 
এই অযৌক্তিক দাবী স্বীকার কর] অসম্ভব, ইহ1 মান্থষের মন অবনত করে। 
ষে-ব্যক্তি তোমাকে সকল বিষয় বিশ্বাস করিতে বলে, সেনিজেকে অবনত করে, 
আর তুমি যদি তাহার কথায় বিশ্বাস কর, তুমিও অবনত হুইবে। জগতের 
সাপুপুরুষদের আমাদিগকে শুধু এইটুকু বলিবার অধিকার আছে যে, তাহার! 
তাহাদের নিজেদের মনকে বিশ্লেষণ করিয়াছেন, তাহাদের উপলব্ধ সত্যের কথাই 
তাহার। বলিতেছেন ; তাহারা আশ্বাস দেন যে, আমর] সত্য লাভ করিব। 
এন্ধপ করিলে তখনই আমর! বিশ্বাস করিব, তাহার পূর্বে নহে । ধর্মের মূল 
ভিতি এইখানে । কিন্তু বাস্তবক্ষেত্রে দেখিবে যাহারা ধর্মের বিরুদ্ধে তর্ক করে, 
তাহাদের মধ্যে শতকর। নিরানব্বই জন নিজেদের মন বিশ্লেষণ করিয়া 
দেখে নাই, তাহীর! সত্য লাঁভ করিবার চেষ্টাই করে নাই। অতএব ধর্মের 
বিরুদ্ধে তাহাদের যুক্তির কোন মূল্য নাই। যর্দি কোন অন্ধ ব্যক্তি দাঁড়াইয়া 


অপরোক্ষান্ুভূতি ১৮৯ 


বলে, “তোমরা, যাহার! সুর্যের অস্তিত্বে বিশ্বামী, তাহারা সকলেই ভ্রাস্ত'-_- 
তাহার কথার যতটুকু মূল্য, ইহাদের কথারও মূল্য ততটুকু । অতএব যাহার! 
নিজেদের মন বিশ্লেষণ করে নাই, অথচ ধর্মকে একেবারে উড়াইয়। দিতে-_ 
লোপ করিতে অগ্রদর, তাহাদের কথায় আমাদের কিছুমাত্র আস্থা স্থাপন 
করিবার প্রয়োজন নাই। 

এই বিষয়টি বিশেষ করিয়! বুঝা এবং অপরোক্ষাহুভূতির ভাব সর্বদ1 মনে 
জাগরূক রাখা উচিত। ধর্ম লইয়। এই-সকল গণ্ডগোল, মারামারি, বিবাদ- 
বিসম্বাদ তখনই চলিয়! যাইবে, যখনই আমর। বুঝিব, ধর্মগ্রন্থ বা মন্দিরে 
আবদ্ধ নয় অথব। ইন্দ্রিয় ঘারাও উহার অনুভূতি সম্ভব নয়। ধর্ম অতীন্দিয় 
তত্বের গ্রত্যক্ষাঙ্ছভূতি। যিনি ঈশ্বর ও আত্মা উপলব্ধি করিয়াছেন, তিনিই 
প্রকৃত ধার্সিক। প্রত্যক্ষানুভৃতিশৃন্য উচ্চতম ধর্মশাত্্বিৎ, যিনি অনর্গল 
ধর্মবন্তৃতা করিতে পারেন, ত্াহাঁর সহিত অতি সামান্য অজ্ঞ জড়বাদীর কোন 
প্রভেদ নাই । আমর! সকলেই নাস্তিক-- ইহ! স্বীকার করি না কেন ? কেবল 
তর্ক বিচার করিয়া ধর্মের তত্বগুলিতে সম্মতি দিলেই ধামিক হওয়া যায় না।, 
একজন খ্রীষ্টান বা মুসলমান অথবা অন্ত কোন ধর্ধাবলম্বীর কথা ধর; গ্রীষ্টের 
সেই 'শৈলোপদেশের” কথা মনে কর; যে-কোন ব্যক্তি এ উপদেশ কাণর্ষে 
পাঁলন করে, সে তৎক্ষণাৎ দেবতা হইয়1 যায়, সিদ্ধ হইয়া! যাঁয় ; তথাপি লোঁকে 
বলে, পৃথিবীতে কোটি কোটি খ্রীষ্টান আছে। তুমি কি বলিতে চাঁও, ইহারা 
সকলে খ্রীষ্টান? বাস্তবিক ইহার অর্থ এই, ইহারা কোঁন-না-কোন সময়ে 
এই উপদেশাহ্ঘায়ী কার্য করিবার চেষ্টা করিতে পারে। দুই কোটি লোকের 
ভিতর একজন প্ররুত খ্রীষ্টান আছে কিন। সন্দেহ। 

ভারতবর্ষেও বলা হয়, ত্রিশ কোটি বৈদান্তিক আছেন ; যদি প্রত্যক্ষাগভূতি- 
সম্পন্ন ব্যক্তি সহন্তরে একজনও থাঁকিতেন, তবে এই জগৎ পাঁচ মিনিটে আর 
এক আকার ধারণ করিত। আমরা সকলেই নাস্তিক, কিন্তু ষে-ব্যক্তি উহ] 
স্পষ্ট ত্বীকার করে, তাহার সহিতই আমর। বিবাদে প্রবৃত্ত হই। সকলেই 
আমর। অন্ধকারে পড়িয়া রহিয়াছি। ধর্ম আমাদের কাছে যেন কিছু নয়, 
কেবল বিচারলন্ধ কতকগুলি মতের অনুমোদন মাত্র, কেবল কথার কথা-_- 
অমুক বেশ ভাল বলিতে পারে, অমুক পারে না। কিন্তু ইহা ধর্ম নয়) শব্দ- 
যোজনা করিবার নুন্ধর কৌশল, আলঙ্কাপ্সিক বর্ণনার ক্ষমতা, নানাপ্রকারে 


১৯৩ ক্বামীজীর বাণী ও রচন! 


শাস্ের শ্লোকব্যাখ্যা-এই-সকল কেবল পণ্ডিতদের আমোদের নিমিত্ত, 
মুক্তির জন্য নয় যখনই আত্ম! প্রত্যক্ষভাবে অন্ত হইবে, তখনই 
ধর্ম আরম্ভ হইবে। তখনই তুমি ধামিক হইবে, তখন--কেবল তখনই 
নৈতিক জীবনও আরভ হইবে । আমর এখন পশুদের অপেক্ষা বড় বেশী 
নীতি-পরায়ণ নই। আমর! এখন কেবল সমাজের শাঁসন-ভয়েই বড় উচ্চবাচ্য 
করি না। যদি সমাজ আজ বলে, চুরি করিলে আর শান্তি হইবে না, আমরা 
অমনি অপরের সম্পত্তি চুরি করিতে ছঁটিব। আমাদের সচ্চরিত্র হইবার কারণ 
পুলিশ। সামাজিক প্রতিপত্তি-লোপের আশঙ্কাই আমাদের নীতিপরায়ণ 
হইবার অনেকটা কারণ, আর বাস্তবিক আমর] পশুদের চেয়ে অতি সামান্যই 
উন্নত। আমর! যখন নিজ নিজ গৃহের নিভৃত কোণে বন্িয়া নিজেদের ভিতরটা 
অনুসন্ধান করি, তখনই বুঝিতে পারি, এ-কথ। কতদুর সত্য। অতএব এস, 
আমর এই কপটতা ত্যাগ করি | এস, স্বীকার করি-_আমর1 ধামিক নই এবং 
অপরের প্রতি ঘ্বণা করিবার আমাদের কোন অধিকার নাই। আমাদের 
সকলের মধ্যে বাস্তবিক ভ্রাতৃসত্বন্ধ, আর আমাদের ধর্মের প্রত্যক্ষানভূতি 
হইলেই আমর নীতিপরায়ণ হইবার আঁশ] করিতে পারি । 

মনে কর, তুমি কোন দেশ দেখিয়াছ। কোন ব্যক্তি তোমায় কাঁটিয়। 
টুকর!। টুকর। করিয়া ফেলিতে পারে, কিন্তু তুমি নিজের অন্তরের অস্তরে 
কখন একথা বলিতে পারিবে না যে, তুমি সেই দেশ দেখ নাই। অবশ্ঠ 
অতিরিক্ত শারীরিক বলপ্রয়োগ করিলে তুমি মুখে বলিতে প।রে। বটে-_-আঁমি 
সেই দেশ দেখি নাই ? কিন্তু তুমি মনে মনে জানিতেছ, তুমি তাহা দেখিয়াছ। 
বাহজগৎকে তুমি যেরূপ প্রত্যক্ষ কর, যখন তাহ অপেক্ষাও এঁকাস্তিকভাবে 
ধর্ম ও ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ করিবে, তখন কিছুই তোমার বিশ্বাস নষ্ট করিতে 
পারিবে না, তখনই প্রকৃত বিশ্বাস আরম্ভ হইবে। বাইবেলের কথা, “যাহার 
একসধপ-পরিমাণ বিশ্বাম আছে, সে পাহাড়কে সরিয়। যাইতে বলিলে পাহাড় 
তাহার কথা শুনিবে২--এ কথার তাৎপর্য এই, তখন তুমি দ্বয়ং সত্যস্বরূপ 
হইয়। গিয়াছ বলিয়াই সত্যকে জানিতে পারিবে, কেবল বিচারপূর্বক সত্যে 
সম্মতি দেওয়াতে কোন লাভ নাই। 

১ বিবেকচুড়ামণি, ৬০. 
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অপরোক্ষাহৃভৃতি ১৯১ 


একমাত্র প্রশ্ন এই--প্রত্যক্ষ হইয়াছে কি? ইহাই বেদান্তের মূলকথা”- 
ধর্ম সাক্ষাৎ কর, কেবল কথায় কিছু হইবে ন1; কিন্তু সাক্ষাৎকার বড় কঠিন। 
যিনি পরমাণুর অভ্যন্তরে অতি গৃঁ়ভাবে অবস্থান করিতেছেন, সেই পুরাণ 
পুরুষ প্রত্যেক মানবহদয়ের অন্তরতম প্রদ্দেশে অবস্থান করিতেছেন, সাধুগণ 
তাহাকে অস্তদৃ'্টি হারা উপলব্ধি করিয়াছেন এবং সুখ ছুঃখ উভয়েরই পারে 
গিয়াছেন। আমর! যাহাকে ধর্ম বলি, আমর] যাহাকে অধর্ম বলি--শুভাশুভ 
সকল কর্ম, সৎঅনং- সকলেরই পারে তিনি গিয়াছেন, যিনি তাহাকে 
দেখিয়াছেন। তিনি যথার্থই সত্য দর্শন করিয়াছেন। কিন্তু তাহ! হইলে 
স্বর্গের কথ! কি হইল? স্বর্গ সম্বন্ধে আমাদের ধারণা এই যে, উহ] ছুঃখশৃন্ 
স্থথ ; অর্থাৎ আমরা চাই সংসারের সব সুখ, উহার ছৃহখগুলিকে কেবল 
বাদ দিতে চাই। অবশ্ঠ ইহ অতি সুন্দর ধারণা বটে, ইহ শ্বাভাবিকভাবেই 
আসিয়া থাকে বটে, কিন্ত এঁ ধারণাটি একেবারে আগাগোড়াই ভূল, কারণ 
চরম সখ বা চরম ছঃখ বলিয়া কোন জিনিস নাই। 

রোমে একজন খুব ধনী ব্যক্তি ছিলেন। তিনি একদিন জানিলেন, তাঁহার 
সম্পত্তির মধ্যে দশ লক্ষ পাউও মাত্র অবশিষ্ট আছে। শুনিয়াই তিনি বলিলেন, 
“তবে আমি কাল কি করিব? বলিয়াই আত্মহত্যা করিলেন। দশ লক্ষ 
পাউও তাহার পক্ষে দারিত্র্য, কিন্ত আমার পক্ষে নছে। উহা। আমার সারা 
জীবনের প্রয়োজনের অতিরিক্ত । বাস্তবিক স্থুখই ব। কি, আর ছুঃখই বাকি? 
উহার! ক্রমাগত বিভিন্ন কূপ ধারণ করিতেছে । আমি যখন অতি শিশু ছিলাম, 
তখন আমার মনে হইত-_কোচে ফান হইতে পারিলে সখের পরাঁকাষ্ঠা লাভ 
করিব। এখন তাহা! মনে হয় না। এখন তুমি কোন্‌ সুখকে ধরিয়৷ থাকিবে ? 
এইটি আমাদের বিশেষ করিয়! বুঝিতে চেষ্টা কর উচিত। 

এই কুলংঘাঁরই আমাদের অনেক বিলম্বে ঘুচে $ প্রত্যেকের সুখের ধারণ! 
ভিন্ন ভিন্ন। আমি একটি লোককে দেখিয়াছি, সে প্রতিদিন একতাল আফিম 
ন। খাইলে স্থুখী হয় না । সে হয়তো ভাবিবে, স্বর্গের মাটি সব আফিম-নিষিত। 
কিন্তু আমার পক্ষে সে-ম্বর্গ বড় সুবিধাজনক হইবে না1। আমরা আরবী 
ববিতাস্ম পাঠ করিয়া থাকি, হ্বর্গ নানা মনোহর উদ্যানে পূর্ণ, সেখানে অসংখ্য 


চি টিন 


১ কঠ উপ. ১২1২৭; খ্বেতাথ উপ. ৩২ 


১৯২ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


নদী প্রবাহিত হইতেছে । আমার জীবনের অধিকাংশ সময় আমি এমন এক 
দেশে বাম করিয়াছি, যেখানে অত্যন্ত অধিক জল, প্রতি বৎসর অমেক গ্রাম 
এবং সহুম্র সহস্ত্ ব্যক্তি জলপ্রাবনে মার] যায় । অতএব আমার স্বর্গ নিয়দেশে 
নদী-প্রবাহযুক্ত উদ্যানপূর্ণ হইলে চলিবে না আমার ত্বর্গে অল্প হল্প বৃষ্টি 
হইবে । আমাদের জীবন সম্বন্ষেও তদ্রেপ, আমাদের সখের ধারণ] ক্রমাগত 
বদলাইতেছে। যুবক যদি ত্বর্গের ধারণা করিতে যায়, তবে তাহার কল্পনায় 
উহা পরমা স্থন্দরী স্ত্রীগণের দ্বার! পূর্ন হওয়া আবশক। সেই ব্যক্তিই আবার 
বৃদ্ধ হইলে তাহার আর স্ত্রীর আবশ্তকত1 থাকিবে না। আমাদের প্রয়োজনই 
আমাদের স্বর্গের নির্মাতা, আর আমাদের প্রয়োজনের পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে 
আমাদের ব্বর্গও বিভিন্ন রূপ ধারণ করে। যদি আমরা এমন এক দ্বর্গে যাই, 
যেখানে অনস্ত ইন্দ্রিয়ক্বখলাভ হইবে, পেখানে আমাদের বিশেষ কিছু উন্নতি 
হইবে না_যাহাঁরা বিষয়ভোগকেই জীবনের একমাত্র উদ্দেশ্য বলিয়া মনে 
করে, তাহারাই এইরূপ-্বর্গ প্রার্থনা করিয়। থাঁকে। ইহ৷ বাস্তবিক মঙ্জলকর 
না হইয়া মহ]? অমঙ্গলকর হইবে । এই কি আমাদের চরম গতি-_একটু 
হাঁসিকান্না, তাঁর পর কুকুরের মতে মৃত্যু? যখন এই-সকল বিষয়ভোগের 
প্রার্থনা কর, তখন তোমরা মানবজাতির যে কি ঘোর অমঙ্গল কাঁমন? 
করিতেছ, তাহা! জান ন।। বাস্তবিক এছিক স্থখভোগের কামনা করিয়া 
তুমি তাহাই করিতেছ, কারণ তুমি জান না, প্রকৃত আনন্দ কি। বাস্তবিক, 
দর্শনশাস্্র আনন্দ বা সুখ ত্যাগ করিতে উপদেশ দেয় না, প্রকৃত আনন্দ কি 
তাহাই শিক্ষা দেয়। নরওয়েবাসীদের স্বর্গ সম্বন্ধে ধারণা উহ একটি ভয়ানক 
যুদ্ধক্ষেত্র, সেখানে সকলে ওডিন (091. ) দেবতার সম্মুখে উপবেশন করিয়া 
থাকেন-কিয়ৎকাঁল পরে বন্যবরাহ-শিকাঁর আরম্ভ হয়। পরে তাহার! 
নিজেরাই যুদ্ধ করে এবং পরম্পরকে খগণ্ডবিখণ্ড করিয়া! ফেলে। কিন্তু এরূপ 
যুদ্ধের খানিকক্ষণ পরেই কোন ন1 কোনরূপে ইহাদের ক্ষতগুলি আরোগ/ 
হইয়! যায়-__তাহারা তখন একটি বৃহৎ কক্ষে গিয়া সেই শুকরের মাংস 
পোঁড়াইয়৷ ভোজন করে ও আমোদ-প্রমোদ করিতে থাকে । পরদিন আবার 
নেই বরাহটি জীবিত হয়, আবার সেইরূপ শিকারাি হইয়া থাকে । এ 
আমাদের ধারণাঁরই অনুরূপ, তবে আমাদের ধারণাটি না হয় একটু মাঞ্জিত। 
আমর। সকলেই এইবূপ “শৃকর' শিকার করিতে ভাঁলবাসি-_-আমর। এমন 
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একস্থানে যাইতে চাই, যেখানে এই ভোগ পূর্ণনাত্রায় ক্রমাগত চলিবে, যেখানে 
এ নরওযল্মবাসীর] যেমন কল্পনা করে- বাহার! স্বর্গে যায়, তাহার প্রতিদিন 
বন্যশূকর শিকান্ন করিয়া উহ! খাইয়া! থাকে, আবার পরদিন শৃককটি পুনরায় 
বাচিয়া উঠে-_সেইরূপ ঘটিবে। 

দর্শনশাম্বের মতে, নিরপেক্ষ অপরিণামী আনন্দ বলিয়া কিছু আঁছে, অতএব 
আমর! সাধারণতঃ যে এঁহছিক স্থখন্ভোগ করিয়া থাকি, তাহার সঙ্গে এ 
স্থখের কোন সম্বন্ধ নাই। আবার বেোদান্তই প্রমাণ করে যে, এই জগতে 
যাহা কিছু আনন্দকর আছে, তাহ! সেই প্রকৃত আনন্দের অংশমাত্র, কারণ 
বাশুবিক সেই ব্রহ্ষানন্দেরই অস্তিত্ব আছে। আমর! প্রতিমৃহূর্তেই সেই ব্রদ্মানন্দ 
ভোঁগ করিতেছি, কিস্তু উহাঁকে ব্রক্ষানন্দ বলিয়া জানি না । যেখানেই দেখিবে 
কোনরূপ আনন্দ, এমন কি চোরের চৌর্য-কার্ষে যে আনন্দ, তাহাও বাস্তবিক 
মেই পূর্ণীনন্দ, কেবল উহা! কতকগুলি বাহৃবস্তর সংস্পর্শে মলিন হইয়াছে । 
কিন্ত সেই আনন্দ উপলব্ধি করিতে হুইলে প্রথমে আমাদিগকে সমুদয় এছিক 
স্থখভোগ ত্যাগ করিতে হইবে । উহা! ত্যাগ করিলেই প্রকৃত আনন্দ লাভ 
হইবে। প্রথমে অজ্ঞান এবং যাহা কিছু মিথ্যা তাহা ত্যাগ করিতে হইবে, 
তবেই সত্যের প্রকাশ হইবে । খন আমরা সত্যকে দৃঢ়ভাবে ধরিতে পাৰিব, 
তখন প্রথমে আমর! যাহ1 কিছু ত্যাগ করিয়াছিলাম, তাহাই আর একক্প 
ধারণ করিবে, নূতন আকারে প্রতিভাত হুইবে, তখন সবই--সমগ্র ব্রন্মাণই__ 
ব্রক্ষময় হইয়া যাইবে, তখন সবই উন্নত ভাব ধারণ করিবে, তখন আমরা সকল 
পদ্দার্থকে নৃতন আলোকে বুঝিব। কিন্তু প্রথমে আমাদিগকে সে-সব ত্যাগ 
করিতেই হইবে, পরে সত্যের অস্ততঃ এক বিন্দু আভাঁস পাইলে আবার 
তাহাদিগকে গ্রহণ করিব, কিন্তু অন্যরূপে- ব্রহ্গাকারে পরিণতরূপে । অতএব 
আমাদিগকে ছোটখাটো স্থখ ছুঃখ-_সব ত্যাগ করিতে হইবে । এগুলি একই 
অনুভূতির বিভিন্ন মাত্রা । “বেদসকল ধাছাঁকে ঘোষণ। করেন, সকল প্রকার 
তপন্তা যাহাকে পাওয়ার জন্য অন্থুষিত হয়, ধাহাকে লাভ করিবার জন্য 
লোকে ব্রক্ষচর্ধের অনুষ্ঠান করে, আমি সংক্ষেপে তাহার সম্বন্ধে তোমাকে 
বলিষ--তিনি ৪1১ বেদে এই ওঁকারের অতিশয় মহিম। ও পবিত্রতা ঘোষিত 
হইয়াছে।_ 
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যম নচিকেতার প্রশ্নের উত্তর দিতেছেন £ মানুষের মৃত্যুর পর তাহার কি 
অবস্থা হয়?-__পবিপশ্চিৎ বা অবিলু্ধচৈতন্ত আত্মা কখন মরেন না, কখন 
জন্মানও নাঃ ইনি কোন কিছু হইতে উৎপন্ন হন নাঃ ইনি অজ নিত্য 
শাশ্বত ও পুরাণ। দেহ নষ্ট হইলেও ইনি নষ্ট হন না। “হস্তা ষ্দি মনে করেন, 
আমি কাহাকেও হনন করিতে পারি, অথবা হত ব্যক্তি ষদি মনে করেন, 
আমি হত হইলাম, তবে উভয়কেই সত্যসম্বন্ধে অনভিজ্ঞ বুঝিতে হইবে । আত্মা 
কাহাঠীকেও হত্য] করেন না অথব। নিজও হত হন না।১১ এ তো ভয়ানক 
কথ! দাড়াইল। প্রথম শ্লোকে আত্মার বিশেষণ “বিপশ্চিৎ-শব্টি বিশেষ- 
ভাবে লক্ষ্য কর। ক্রমশঃ দেখিবে, বেদাস্তের প্রকৃত মত এই ষে, সমুদয় জ্ঞান, 
সমুদয় পবিত্রতা প্রথম হইতেই আত্মীয় অবস্থিত, কোথাও হয়তে! উহার বেশী 
প্রকাশ, কোথাঁও ব। কম প্রকাঁশ। এই মাত্র প্রভেদ | মানুষের সহিত মানুষের 
অথব। এই ব্রন্ষাণ্ডের যে-কোন বস্তর পার্থক্য প্রকাঁরগত নয়, পরিমাণগত । 
প্রত্যেকের অন্তরে অবস্থিত সত্য সেই একমাত্র অনস্ত নিত্যানন্দময় নিত্যশুদ্ধ 
নিত্যপূর্ণ ব্রন্ম। তিনিই সেই আত্মা-_-তিনি পুশ্যবান্‌ পাগী, সখী ছুঃখী, সুন্দর 
কুৎ্নিত, মন্থষ্য পশ্ত-_সবত্র একক্প। তিনিই জ্যোতির্ময়। তাহার প্রকাশের 
তাঁরতমোই নানাক্পপ প্রভেদ। কাহারও ভিতর তিনি বেশী প্রকাশিত, 
কাহারও ভিতর অল্প; কিন্তু সেই আত্মার নিকট. এই ভেদের কোন অর্থই 
নাই। কাহারও পোশাকের ভিতর দিয় তাহার শরীরের অধিকাংশ দেখা 
যাইতেছে, আর এক জনের পোশাকের ভিতর দিয় তাহার শরীরের অল্লাংশ 
দেখা ষাইতেছে-ইহাতে শরীরে কোন পার্থক্য হইতেছে না। কেবল দেহের 
অধিকাংশ ব। অল্পাংশ আবরণকারী পরিচ্ছদেই ভেদ দেখা যাইতেছে। 
অর্থাৎ দেহ ও মনের তাঁরতম্য অনুসারে আত্মার শক্তি ও পবিত্রতা প্রকাশ 
পাইতে থাকে । অতএব এইখানেই বুঝিয়। রাখা ভাল যে, বেদাস্তদর্শনে 
ভাল মন্দ বলিয়। দুইটি পৃথক্‌ বস্ত নাই। দেই এক জিনিসই ভাল মন্দ-_ছুই 
হইতেছে, আর উহাদের মধ্যে বিভিন্নতা কেবল পরিমাণগত, এবং বাস্তবিক 
কাধক্ষেত্রেও আমর] তাহাই দেখিতেছি। আজ যে-জিনিলকে আমি সথখকর 
বপিতেছিঃ কাল আবার একটু ভাল অবস্থা হইলে তাহ! দুঃখকর বলিয়া ঘ্বণা 
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করিব। অতএব বাস্তবিক বস্তটির বিকাশের বিভিন্ন যাত্রার জন্তই ভেদের 
উপলব্ধি হয়, মেই জিনিসটিতে বাস্তবিক কোন ডো নাই। বাস্তবিক ভাল- 
মন্দ বলিয়! কিছু নাই। যে-অঘ্নি আমার লীতনিবারণ করিতেছে, তাহাই 
কোন শিশুকে দপ্ধ করিতে পারে। ইহা কি অন্নির দোষ? অতএব যদি 
আত্মা শুন্ধন্বরূপ ও পূর্ণ হয়, তবে যে-ব্যক্তি অপৎকার্ধ করিতে যাঁয়, সে 
স্বরূপের বিপরীত আচরণ ক।রতেছে-_সে নিজ শ্বরূপ জানে না। ঘাতক- 
ব্যক্তির ভিতরেও শুদ্ধন্বভাব আত্মা রহিয়াছেন। নে ভ্রমবশতঃ উহাকে 
আবৃত রাঁখিয়াছে মাত্র, উহার জ্যোতিঃ প্রকাশ হইতে দিতেছে না। আর 
'যে-ব্যক্তি মনে করে, সে হত হইল, তাহারও আত্মা হত হন না। আত্মা 
নিত্য-_-কখন তাহার ধ্বংস হইতে পারে না।১ 'অণুর অপু, বৃহতেরও 
বৃহ, সেই সকলের প্রতু প্রত্যেক মানবহদয়ের গভীরে অবস্থান করিতেছেন। 
নিষ্পাপ ব্যক্তি বিধাতার কৃপায় তাহাকে দেখিয়া শোক-শৃন্ত হন। যিনি 
দেহশৃন্ত হইয়৷ দেহে অবস্থিত, ধিনি দেঁশবিহীন হইয়াও দেশে অবস্থিতের 
স্তায়, সেই অনস্ত ও সর্বব্যাণী আম্মাকে এইক্সপ জানিয়৷ জ্ঞানী ব্যক্তির! 
একেবারে ছুঃখশুন্ত হন।”২ “এই আত্মাকে বক্ৃতাশক্তি, তীক্ষ মেধা বা 
বেদাধ্যয়ন দ্বারা লাভ করা যায় না ।** | 

এই যে “বেদের দ্বারা লাভ করা যায় না, একথ। বল! খধিদের পক্ষে বড় 
সাহসের কার্ধ। পূর্বেই বলিয়াছি, খষির] চিস্তাজগতে বড় সাহসী ছিলেন, 
তাহার] কিছুতেই থামিবার পান্জ ছিলেন ন1। হিন্দুর বেদকে ষেক্প সম্মানের 
চক্ষে দেখিতেন, গ্রীষ্টানরা বাইবেলকে কখন সেরূপ ভাবে দেখে নাই। 
খ্রীষ্টানের ঈশ্বরবাণীয় ধারণা! এই, কোন মনুষ্য ঈশ্বরাহ্থগ্রাণিত হইয়া উহা! 
লিখিয়াছে, কিন্তু হিন্দুদের ধারণ! জগতে যে-সকল বিভিন্ন পদার্থ রহিয়াছে, 
তাহার কারণ--বেদে এ-সকল বস্তর নাম উল্লিখিত আছে । তাহাদের বিশ্বাস 
_-বেদের হারাই জগৎহৃি হইয়াছে । জ্ঞান বলিতে যাহা কিছু বুঝায়, সবই 
বেদে আছে। যেমন জীবাত্মা অনাদি অনম্ত, তেমনি বেদের প্রত্যেকটি 
শব পবিত্র ও অনন্ত। সৃষ্টিকর্তার মনের লমুদনক্ধ ভাবই বেন এই গ্রন্থে 
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প্রকাশিত। তাহারা এইভাবে বেদকে দেখিতেন। এই কার্য নীতিসঙ্গত 
কেন? না, বেদ উহ! বলিতেছেন । এই কার্ধ অন্তায় কেন? শী, বেদ 
বলিতেছেন ৷ বেদের প্রতি প্রাচীনদিগের এতট] শ্রদ্ধা সত্বে্ড এই খধিগণের 
সত্যানুসন্ধানে কি সাহস দেখ, তীহারা বলিলেন, “না, বারংবার বেদপাঠ 
করিলেও সত্যলাভের কোন সম্ভাবনা নাই। সেই আত্মা ধাহার প্রতি প্রসঙ্গ 
হন, তাহার নিকটেই তিনি নিজন্বরূপ প্রকাশ করেন ।”১ কিন্তু ইহাতে এই 
এক আশঙ্কা উঠিতে পারে ষে, তাহার পক্ষপাতিত্বদোষ হইল। এইজন্ত 
নিম্নলিখিত বাক্যগুলিও এই সঙ্গে কথিত হইয়াছে । “যাহার! অসং-কর্মকারী 
ও যাহাদের মন শাস্ত নহে, তাহারা কখন আত্মাকে লাভ করিতে পারে 
না।'২ কেবল ধাহাদের হৃদয় পবিত্র, ধাহাঁদের কাধ পবিত্র, ধাছাদের 
ইন্ড্রিপ্নগণ সংষত, তাহাঁদিগের নিকটেই সেই আত্মা প্রকাশিত হুন।* 

আত্মা সম্বন্ধে একটি হুন্দর উপম! দেওয়া হুইয়াছে। আত্মাকে রথী, 
শরীরকে রথ, বুদ্ধিকে সারথি, মনকে রশ্মি এবং ইন্দ্রিয়গণকে অশ্ব বলিয়া 
জানিবে। যে-রথে অশ্বগণ উত্তমক্ষপে সংযত থাকে, যে-রথের লাগাম খুব 
মজবুত ও সারখির হস্তে দৃঢ়ন্ধপে ধৃত থাকে, সেই রথই বিষ্ণুর সেই পরমপছে 
পৌছিতে পারে। কিন্তু যে-রথে ইন্দ্িয়রূপ অশ্বগণ দৃঢ়ভাবে সংযত থাকে না, 
মনবপ রশ্মিও দৃট়ভাঁবে সংযত থাকে না, সেই রথ অবশেষে বিনষ্ট হয়।* 
সকল প্রাণীর মধ্যে অবস্থিত আত্মাচক্ষু অথবা অন্য কোন ইন্ডরিয়ের নিকট 
প্রকাশিত হুন না, কিন্তু ধাহাদের মন পবিত্র হইয়াছে, তীহারাই তাহাকে 
দেখিতে পান। যিনি শব্ধ স্পর্শ রূপ রস গন্ধের অতীত, যিনি অব্যয়, যাহার 
আদি-অস্ত নাই, ধিনি প্ররৃতির অতীত, অপরিণামী, তাহাকে যে উপলব্ধি 
করে, এসে মৃত্যু হইতে মুক্ত হয় ।৬ কিন্ত তাহাকে উপলব্ধি করা বড় কঠিন 
- এই পথ শাণিত ক্ষুরধারের ন্যায় দুর্গম । পথ বড় দ্বীর্ঘ ও বিপৎসঙ্কুল, কিন্ত 
নিরাশ হইও না, দৃঢ়ভাবে অগ্রসর হও, উঠ, জাগো এবং যে পর্বস্ত না সেই 
চরম লক্ষ্যে পৌছিতে পারো, সে পর্স্ত নিবৃত্ত হইও না 1," 
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এখন দেখিতেছি, সমগ্র উপনিষদের ভিতর প্রধান কথ! এই 
'অপরোক্ষাহ্থভৃতি' । এই বিষয়ে সময়ে সময়ে মনে নান! প্রশ্ন উঠিবে__ 
বিশেষতঃ আধুনিক ব্যক্তিগণের মনে ইহার উপকারিত। সম্বন্ধে প্রশ্ন জাগিবে-_ 
আরও নান সন্দেহ উঠিবে, কিন্ত সকল ক্ষেত্রে দেখিব, আমর! আমাদের পূর্ব- 
সংস্কারের দ্বার] চালিত হইতেছি । আমাদের মনে এই পূর্ব সংস্কারের প্রভাব 
খুব বেশী। যাহার বাল্যকাল হুইতে কেবল সগুণ ঈশ্বরের এবং মনের 
ব্যক্তিত্বের কথ। শুনিতেছে, তাহাদের পক্ষে পূর্বোক্ত কথাগুলি অবশ্ত কর্কশ 
লাগিবে, কিন্তু ঘি আমর এগুলি শ্রবণ করি, আর দি দীর্ঘকাল ধরিয়। 
চিন্তা করি, তবে সেগুলি আমাদের প্রাণে গীথিয়া যাইবে, আমরা আর 
ভদ্ম পাইব না। প্রধান প্রশ্ন অবশ্য দর্শনের উপকারিতা কার্ধকারিতা৷ 
সম্বদ্ধে। উহার কেবল একই উত্তর দেওয়া যাইতে পারে। যদি প্রয়োজন- 
বাদীদের মতে স্থখের অন্বেষণ করা মাহুষের কর্তব্য হয়, তবে আধ্যাত্মিক 
চিন্তায় ষাহাদের হুখ, তাহারা কেন না আধ্যাত্মিক চিন্তায় সুখ অন্বেষণ 
করিবে? অনেকে বিষয়ভোগে স্থথ্থী হয় বলিয়। বিহয়-স্থখের অন্বেষণ করে, 
কিন্ত আবার এমন অনেক লেটুক থাকিতে পারে, যাহার উচ্চতর ভোগের 
অন্বেষণ করে। কুকুর সুখী কেবল আহারে ও পাঁনে। বৈজ্ঞানিক কিন্ত 
বিষয়স্থথে জলাগ্রলি দিয়া কেবল কয়েকটি তারার অবস্থান জাঁনিবার জন্য 
হয়তো কোন পর্বতচূড়ায় বাস করিতেছেন; তিনি যে অপূর্ব, ধের আন্মাদ 
লাভ করিতেছেন, কুকুর তাহা৷ বুঝিতে অক্ষম। কুকুর তাহাকে দেখিয়া 
হাসিয়া উঠিবে, তীহাকে পাগল মনে করিবে। হয়তো! বৈজানিক বেচারার 
বিবাহ পর্যন্ত করিবার সঙ্গতি নাই। তিনি হয়তো৷ কয়েক টুকরা রুটি ও একটু 
জল খাইয়াই পর্বতচূড়ায় বলিয়া! আছেন। কিন্তু বৈজ্ঞানিক বলিলেন, 'ভাই 
কুকুর, তোমার সুখ কেবল ইন্দ্রিয়ে আবদ্ধ ? তুমি এ স্থখ ভোগ করিতেছ 
উহা! হইতে উচ্চতর স্থখ তৃমি কিছুই জান নাঃ কিন্তু আমার পক্ষে ইহাই 
সর্বাপেক্ষা হখকর। আর তোমার ঘর্দি নিজের ভাবে স্থখ-অন্বেষণ করিবার 
অধিকার থাঁকে, তবে আমারও আছে। এইটুকু আমাদের ভ্রম হয় যে, 
আমর! সমগ্র জগৎকে নিজের ভাবে পরিচালিত করিতে চাই। আমরা 
আমাদের মনকেই সমগ্র জগতের মাপকাঠি করিতে চাই। তোমার পক্ষে 
ইন্জিয়ের বিষয়গুলিতেই সর্বাপেক্ষা অধিক সুখ, কিন্তু আমার হখও যে এ 
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ভাবেই হইবে, তাহার কোন অর্থ নাই। যখন তুমি এ বিষয় লইয়া জে 
কর, তখন তোমার সহিত আমার মতভেদ হয়। সাংসারিক উপযোঁগবাদীর 
(0011650150) সহিত ধর্মতত্ববাদীর এই প্রভেদদ। সাংসারিক উপযোগবাদী 
বলেন, “দেখ, আমি কেমন সখী? আমার কিছু টাকা আছে, কিন্ত ধর্মতত্ব 
লইয়া আমি মাথা ঘামাই না। ধর্ম অনুসন্ধানের অতীত ? উহার অন্বেষণে 
না যাইয়া আমি বেশ হৃখে আছি।” বেশ, ভাল কথা । উপযোগবাদিগণ, 
তোমর। যাহাতে সুখে থাকো, তাহা বেশ। কিন্তু এই সংসার বড় ভয়ানক । 
যদি কোন ব্যক্তি তাহার ভ্রাতভার কোন অনিষ্ট না করিয়া হুখলাঁভ করিতে 
পারে, ঈশ্বর তাঁহার উন্নতি করুন। কিন্তু যখন সেই ব্যক্তি আসিয়া আমাকে 
তাহার মতাশ্ুষায়ী কার্ধ করিতে পরামর্শ দেয়, আর বলে, “যদি এরূপ না 
কর, তবে তুমি মূর্খ”) আমিও বলি, “তুমি ভ্রাস্তঃ কারণ তোমার পক্ষে যাহ! 
স্থখকর, তাহা যর্দি আমাকে করিতে হয়, আমি প্রাণধারণে সমর্থ হইব না। 
যদি আমাকে কয়েক টুকরা সোনার পিছনে দৌড়াইতে হয়, তবে আমার 
জীবনধারণ বৃথা হইবে। ধাসিক ব্যক্তি ছিতবাদীকে এই মাত্র উত্তর দিবেন । 
বাস্তবিক কথা এই, যাহাদের এই নিয়তর তোগবাসন। শেষ হইয়াছে, 
তাহাদের পক্ষেই ধর্মাচরণ সম্ভব । ভোগ করিয়া ঠেকিয়া আমার্দিগকে 
শিখিতে হইবে) যতদূর আমাদের দৌড়, দৌড়াইয়া লইতে হুইবে। যখন 
আমাদের ইহুসংসারে দৌড় নিবৃত্ত হয়, তখনই আমাদের দৃষ্টির সম্মুখে পরলোক 
প্রতিভাত হইতে থাকে । 

এই প্রসঙ্গে আর একটি বিশেষ সমস্যা আমার মনে উদ্দিত হইতেছে। 
কথাট। শুনিতে খুব কর্কশ বটে, কিন্তু উহ! বাস্তবিক সত্য কখা। এই 
বিষয়ঞ্চোগবাঁসনা! কখন কখন আর এক রূপ ধারণ করিয়া উদিত হয়-_ 
তাহাতে বড় বিপদাশঙ্কা আছে, অথচ উহা আপাতরমণীয়। এ-কথা 
তোমরা সকল সময়েই শুনিতে পাইবে । অতি প্রাচীনকালেও এই ধারণ! 
ছিল-_ইহা প্রত্যেক ধর্মবিশ্বাসেরই অস্তর্গত। উহা এই যে, এমন এক 
সময় আঁদিবে, যখন জগতের সকল ছুঃখ চলিয়! যাইবে, কেবল স্থধগুলিই 
অবশিষ্ট থাকিবে, আর পৃথিবী দ্ব্গরাজ্যে পরিণত হইয়া যাইবে । আমি 
এ-কথ বিশ্বাদ করি না। আমাদের পৃথিবী যেমন তেমনই থাকিবে। 
অবশ্য একথ। বলা বড় ভয়ানক বটে, কিন্ত না বলিয়া তো আর পথ 
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দেখিতেছি না। জগতের" দুঃখ দেহে পুরাতন বাতব্যাধির মতো 3 শরীরের 
এক অঙ্গ হইতে তাড়াইয়া দিলে বাত পায়ে যাইবে, পা হইতে তাড়াইয়। 
দিলে অন্তত্র যাইবে । যাহা কিছু কর না কেন, উহা! কোনমতে দূর হুইবে 
না, কোথাও না কোথাও থাকিবেই । ছুঃখও সেইরূপ। অতি প্রাচীনকালে 
লোঁকে বনে বাস করিত এবং পরস্পরকে মারিয়া খাইয়া ফেলিত। বর্তমান- 
কালে পরস্পরের মাংস খায় না বটে, কিন্তু পরস্পরকে প্রবচন! করিয়! 
থাকে । লোকে প্রতারণ। করিয়া নগরকে নগর দেশকে দেশ ধ্বংস করিয়া 
ফেলিতেছে। অবশ্ঠ ইহ। খুব উন্নতির পরিচায়ক নহে। আর তোমর। 
যাহাকে উন্নতি বলো, তাহাও তো আমি বড় বুঝিয়া উঠিতে পারি না-উহা! 
তো বাসনারই ক্রমাগত বুদ্ধি। যর্দি আমি কোঁন বিষয় অতি স্পষ্টভাবে 
বুঝিয়া থাকি, তাহা এই যে, বাসনা কেবল ছুঃখই আনে উহা তো 
ভিক্ষুকের অবস্থা । সর্বদাই কিছু চাঁওয়া-কোন দোকানে গিয়া কিছু দেখিয়। 
তৃপ্তি হইতে পারে না_অমনি কিছু পাইবার ইচ্ছ! হয়, কেবল চাই-_চাই-- 
মব জিনিস চাই। সমগ্র জীবন কেবল তৃষ্ণাতুর যাচকের অবস্থা__বাসনার 
ছুরপনেয় তৃষ্ণা । বাদন] পূরণ করিবার শক্তি যে-নিয়মে বধিত হয়, বাঁপনার 
শক্তি তদপেক্ষা বহুগুণ বেগে বধিত হইয়া থাকে । অনস্ত জগতের সমুদয় 
স্থথছুঃখের সম সর্ধধাই সমান। লমুত্রে কোথাও যদি একটি তরঙ্গ উখিত 
হয়। আর কোথাও নিশ্চয়ই একটি গহবর উৎপন্ন হইবে। ঘর্দ কোন 
মানুষের স্থখ উৎপন্ন হয়, তবে নিশ্চয়ই অন্ত কোন মানুষের অথবা কোন 
জীবজস্তর ছুঃখ উৎপন্ন হইয়া থাকে। মানুষের সংখ্যা বাড়িতেছে--পশুর 
সংখ্যা কমিতেছে। আমরা তাঁহাদ্দিগকে বিনাশ করিয়া তাহাদের ভূমি 
কাঁড়িয়া লইতেছি ; আমরা তাহাদের সমুদয় খাছ্াপ্রব্য কাঁড়িয়া লইতেছি। 
তবে কেমন করিয়া বলিব--স্থৃখ ক্রমাগত বাঁড়িতেছে? প্রবল জাতি দুর্বল 
জাতিকে গ্রাম করিতেছে, কিন্ত তোমরা কি মনে কর, প্রবল জাতি বেশী 
হুখী হইবে ? না. ভাহার1 আবার পরম্পরকে সংহার করিবে । কিভাবে স্থথের 
যুগ আসিবে, তাহা! তো। আমি বুঝিতে পারি না। এ তো প্রত্যক্ষের বিষগ়্। 
আনুমানিক বিচার দ্বারাও আমি দেখিতে পাই, ইহা! কখনও হইবার নয়। 
পূর্ণতা সর্বদাই অনস্ত।. আমর] বাস্তবিক সেই অনস্তস্বরূপ-_সেই নিজন্বন্ধপ 
অভিব্যস্ত করিবার চেষ্টা করিতেছি যাত্র। তুমি, আমি-_সকলেই সেই নিজ 
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নিজ অনস্ত স্বর্পপ অভিব্যক্ত করিবার চেষ্টা করিততছি মাত্র। এ পর্যস্ত বেশ 
কথা, কিন্তু ইহা! হুইতে কয়েকজন জার্মান দার্শনিক বড় এক অভ্ভূত দার্শনিক 
নিদ্ধাস্ত বাহির করিবার চেষ্টা করিয়াছেন--তাহা। এই যে, এইরূপে অনস্ত 
ক্রমশঃ অধিক হইতে অধিকতর র্যক্ত হইতে থাঁকিবেন, ষতর্দিন না আমর 
পূর্ণ ব্যক্ত হুই, যতদিন না আমর! সকলে পূর্ণমানব হইতে পারি। পূর্ণ 
অভিব্যক্তির অর্থ কি? পূর্ণতার অর্থ অনস্ত, আর অভিব্যক্তির অর্থ সীমা_ 
অতএব ইহার এই তাৎপর্য ঈীড়াইল যে, আমরা৷ অসীমভাবে স্গীম হইব-_ 
এ-কথা তো! অসন্বন্ধ প্রলাপমাআ। শিশুগণ এ মতে সন্ত হইতে পারে; 
ছেলেদের সস্তষ্ট করিবার জন্য ইহা বেশ উপযোগী বটে, কিন্তু ইহাতে 
তাহাদিগকে মিথ্যাবিষে জর্জরিত কর! হয়- ধর্মের পক্ষে ইহ মহা অনিষ্টকর। 
আমাদের জানা উচিত, জগৎ এবং মানব- ঈশ্বরের অবনত ভাবমাত্র 
তোমাদের বাইবেলেও আছে--আদম প্রথমে পুর্ণমানব ছিলেন, পরে ভ্রষ্ট 
হইয়াছিলেন। এমন কোন ধর্মই নাই, যাহা! শিক্ষা দেয় না যে, মাহ্ষ 
পূর্বাবস্থা হুইতে হীন অবস্থায় পতিত হইঘ্াছে। আমর] পশু হইয়া 
পড়িয়াছি। এখন আমর] আবার উন্নতির পথে যাইতেছি, এই বন্ধন হইতে 
বাহির হুইবার চেষ্টা করিতেছি, কিন্ত আমর। কখনও অনস্তকে এখাঁনে 
অভিব্যক্ত করিতে পারিব না। আমর] প্রাণপণ চেষ্টা করিতে পারি, কিন্ত 
দেখিব__ইহা অসম্ভব । এমন এক সময় আসিবে, যখন আমরা দেখিব যে, 
যতদিন আমর! ইন্জ্রিয়ের দ্বারা আবদ্ধ, ততর্দিন পুর্ণতালাভ অসম্ভব $ তখন 
আমর! যে-দিকে অগ্রসর হইতেছিলাম, সেই দিক হইতে ফিরিয়া মূল 
অবস্থা-_-অনস্তের দ্বিকে যাত্রা আরম্ভ করিব। 

ইহারই নাম ত্যাগ । আমর! যে-জালের ভিতর পড়িয়াছি, তাহা হইতে 
আমাদের বাহির হইতে হইবে _তখনই নীতি ও দয়াধর্ম আরস্ভ হইবে । 
সমুদয় নৈতিক অন্থশীসনের মূলমন্ত্র কি? 'নাহং নাহং, তু তুছ। 
আমাদের পশ্চাতে যে অনন্ত রহিয়াছেন, তিনি নিজেকে বহির্জগতে ব্যক্ত 
করিতে গিয়া এই "গঅহং-এর আঁকার ধারণ করিয়াছেন। সেই অনন্ত 
হইতেই এই ক্ষুত্র আমি-তুমির উৎপত্তি। অভিব্যক্তির চেষ্টায় ইহার 
উৎপত্তি--এখন এই 'আমিকে আবার পিছু হঠিয়া গিয়া উহার নিজ স্বরূপ 
অনস্তে মিশিতে হইবে । তিনি বুঝিবেন, এতদিন তিনি বৃথা চেষ্টা! করিতে- 


অধ্নরোক্ানুতূতি ২৬১ 


ছিলেন ; নিজেকে চক্ষে ফেলিয়াছেন-_তাহাকে এ চক্র হইতে বাহির হইতে 
হুইবে। প্রতিদিনই ইহা আমাদের প্রত্যক্ষ হইতেছে। তবার তুমি বলো-_ 
নাহং নাং, তুছ তু,” ততবারই ফিন্িবার চেষ্টা কর, আর ঘতবার তুমি 
অনস্তকে অভিব্যক্ত করিতে চেষ্টা কর, ততরারই তোমাকে বলিতে হয়--“আমি, 
আমি 3 তুমি নও।” ইহা হুইতে জগতে প্রতিশ্বন্বিতা, সংঘর্ষ ও অনিষ্টের 
উৎপত্তি, কিন্তু অবশেষে ত্যাগ--অনস্ত ত্যাগ আরভ্ভ হইবেই হইবে । “আমি, 
মরিয়া যাইবে । আমার জীবনের জন্ত তখন কে যত্ব করিবে? এখানে 
থাকিয়া এই জীবন সম্ভোগ করিবার যে-সব বৃথ! বাসনা, আবার তারপর স্বর্গে 
গরিয়৷ এইক্পভাবে থাকিবার বাসন সর্বদ] ইন্দ্রিয় ও ইন্দরিমবস্থথে লিপ্ত থাকিবার 
বাসনাই মৃত্যু আনয়ন করে। 

আমরা যদি পশুগণের উন্নত অবস্থামাত্র হই, তবে যে-বিচারে এঁ সিদ্ধান্ত 
হইল, তাহা হইতে ইহাঁও সিদ্ধাস্ত হইতে পারে যে, পশুগণ মানুষের অবনত 
অবস্থামাত্র। তুমি কেমন করিয়া জানিলে তাহা নয়? তোমরা দেখিয়াছ, 
ক্রমবিকাশবাদের প্রমাণ কেবল এই £ নিয়ত হইতে উচ্চতম প্রাণী পর্যস্ত 
সকল দেহই পরম্পর সদৃশ ) কিন্তু উছ। হইতে তুমি কি করিয়া সিদ্ধান্ত কর যে, 
নিয়তম প্রাণী হইতে ক্রমশঃ উচ্চতর প্রাণী জগ্মিয়াছে এবং উচ্চতম হইতে ক্রমশঃ 
নিয্নতর জন্মে নাই? ছুদিকেই যুক্তি সমান--আর ষদ্দি এই মতবাদে বাস্তবিক 
কিছু সত্য থাকে, তবে আমার বিশ্বাম এই যে, একবার নিম হইতে উচ্ে, 
আবার উচ্চ হুইতে নিয়ে ঘাইতেছে_ ক্রমাগত এই দেহশ্রেণীর আবর্তন 
হইতেছে। ক্রমসঙ্কোচবাদ ত্বীকার না করিলে ক্রমবিকাশবাদ কিভাবে সত্য 
হইতে পারে ? যাহ। হউক, আমি যে-কথ! বলিতেছিলাম যে, মানুষের ক্রমাগত 
অনস্ত উন্নতি হইতে পারে না, তাহ! বেশ বুঝা গেল । 

'অনস্ত- জগতে অভিব্াক্ত হইতে পারে, ইহা যর্দ আমাকে কেহ 
বুঝাইয়া দিতে পারে, তাহ] বুঝিতে প্রস্তত আছি; কিন্তু আমরা ক্রমাগত 
সরলরেখায় উন্নতি করিয়। চলিতেছি, একথা আমি আদৌ বিশ্বীদ করি না। 
ইহ! অসম্বদ্ধ প্রলাপমাঅ। সরলরেখাম্ম কোন গতি হইতে পারে না । যদি 
তুমি তোমার সম্মুখদিকে একটি প্রত্তর নিক্ষেপ কর, তবে এমন এক সময় 
আলিবে, ঘখন উন! ঘুরিয়া বৃত্তাকারে তোমার নিকট ফিরিয়া আনবে । 
তোমরা কি গশিতের সেই স্বতঃসিন্ধ পড় নাই যে, সরলরেখা অনস্তরূপে বধিত 
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হইলে বৃত্তাকার ধারণ করে? অবঞ্ত ইহা! এইর়পই হইবে, তবে হয়তো পথে 
ঘুরিবার সময় একটু এদিক ওদিক হইতে পারে। এই কারণে আমি সর্বদা 
পুরাতন ভাবকেই ধরিয়া থাকি । যখন দেখি-_কি খ্রীষ্ট, কি বুদ্ধ, কি বেদান্ত, 
কি বাইবেল সকলেই বলিতেছেন ; এই অপূর্ণ জগৎকে ত্যাগ করিয়াই 
কালে আমরা পূর্ণতা লাভ করিব। এই জগৎ কিছুই নয়। খুব জোর, উছা 
সেই সত্যের একটি ভয়ানক বিসদৃশ অন্ররুতি- ছায়ামাত্র। সকল জ্ঞানহীন 
ব্যক্তিই এই ইন্ত্রিয়হথখ সভোগ করিবার জন্ত দৌড়াইতেছে। 

ইন্দ্িয়ে আদক্ত হওয়া খুব সহজ। আরও সহ্জ--আমাদের পুরাতন 
অভ্যাসের বশবর্তী থাকিয়া কেবল পানাহাবে মত্ত থাকা । কিন্তু আমাদের 
আধুনিক দার্শনিকের! চেষ্টা করেন, এই-নকল স্থখকর ভাব লইয়া তাহার 
উপর ধর্মের ছাপ দিতে । কিন্তু এ মত সত্য নহে। ইন্জরিয়ের মৃত্যু আছে-_ 
আমাদিগকে মৃত্যুর অতীত হইতে হইবে। মৃত্যু কখনই সত্য নহে। ত্যাগই 
আমাদিগকে সত্যে লইয়! যাইবে । নীতির অর্থই ত্যাগ। আমাদের প্রকৃত 
জীবনের ভি্তিই ত্যাগ। আমরা জীবনের সেই সেই মূহুর্তেই বাস্তবিক সাঁধু- 
ভাবাঁপন্ন হই এবং প্রকৃত জীবন যাপন করি, ষে যে মুহূর্তে আমর] 'আমি'র চিন্তা 
হইতে বিরত হই। “আমি'র যখন বিনাশ হয়--আমাদের ভিতরের 'পুরাতন 
মায'_স্ু্ধ আমিতের মৃত্যু হয়, তখনই আমর। সত্যে উপনীত হই। আর 
বেদোস্ত বলেন--সেই সত্যই ঈশ্বর, তিনিই আমাদের প্রকৃত হ্বরূপ--তিনি 
সর্বদাই আমদের সহিত আছেন, শুধু তাহাই নহে, আমাদের মধ্যেই 
রহিয়াছেন। তীহাতেই আমর] সর্বদা বাঁ করিব। যদিও ইহা! বড় কঠিন 
বোধ হয়, তথাপি ক্রমশঃ ইহ1 সহজ হইয়া আপিবে। তখন আমরা দেখিব, 
তাহাতে অবস্থানই একমাত্র আনন্দপূর্ণ অবস্থা-আর সকল অবস্থাই মৃত্যু 
আত্মার ভাবে পুর্ণ থাকাই জীবন--আর সকল তাবই মৃত্যুমাত্র। আমাদের 
বর্তমান জীবনকে কেবল শিক্ষার জন্য একটি বিষ্ভালয় বলিতে পার] যায়। 
প্রক্কত জীবন লাভ করিতে হইলে আমাদিগকে ইহার বাহিরে যাইতে হইবে। 


আত্মার মুক্তস্মভাব 
[ লগুনে প্রদত্ত--.৫ই নভেম্বর, ১৮৬ ] 


আমরা পূর্বে ষে কঠোপনিষদের আলোচনা করিতেছিলাম, তাহা। 
এখন যাহার আলোচন1 করিব, সেই ছান্দোগ্য উপনিষদের অনেক পরে রচিত 
হইয়াছিল। কঠোপনিষদের ভাষা অপেক্ষাকৃত আধুনিক, উহার চিন্তাপ্রণালীও 
সর্বাপেক্ষা অধিক প্রণালীবন্ধ। প্রাচীনতর উপনিষদ্গুলির ভাষা আর একক্সপ, 
অতি প্রাচীন_অনেকট। বেদের সংহিতাভাগের ভাষার মতো। আবার 
উহাদের মধ্যে-_অনেক সময় অনেক অনাবশ্যক বিষয়ের মধ্যে ঘুরিয়া ফিরিয়া 
তবে ভিতরের সার মতগুলিতে আঁদিতে হয়। এই প্রাচীন উপনিষদূটিতে 
বেদের কর্মকাণ্ডের যথেষ্ট প্রভাব আছে--এই কারণে ইহার অর্ধাংশের 
বেশী এখনও কর্মকাাজ্মক । কিন্তু অতি গ্রাীন উপনিষদ্গুলি পাঠ করিলে 
একটি পরম লাভ হুইয়া থাঁকে। লাভ এই যে, এগুলি অধ্যয়ন করিলে 
আধ্যাত্মিক ভাবসমূহের এতিহাসিক বিকাশ বুঝিতে পারা যাঁয়। অপেক্ষাকৃত 
আধুনিক উপনিষদ্গুলিতে আঙ্থ্যাত্বিক ভাবগুলি একত্র সংগৃহীত ও সঙ্ছিত-_ 
উদ্দাহরণশ্বূপ আমর] ভগবদশীতার উল্লেখ করিতে পারি। এই ভগবদগীতাকে 
সর্বশেষ উপনিষদ্‌ বলিয়া ধরা হ্বাইতে পারে, উহাতে কর্মকাণ্ডের লেশমাত্র 
নাই। গীতার প্রতি ক্পোক কোন-নাঁকোন উপনিষদ হইতে সংগৃহীত- যেন 
কতকগুলি পুষ্প লইয়া! একটি তোড়া নিগিত হুইয়াছে। কিন্তু উহাতে তুমি 
এ-সকল তত্বের ক্রমবিকাশ দেখিতে পাঁইবে ন]। 

এই আধ্যাত্মিক তত্বের ক্রমবিকাশ বুঝিবার স্থবিধাই অনেকে বেদপাঠের 
একটি বিশেষ উপকারিতা বলিয়। উল্লেখ করিয়াছেন । বাস্তবিক ইহা সত্য 
কথা; কারণ বেদকে লোকে এত পবিত্র চক্ষে দেখে ষেঃ জগতের অন্তান্ত 
ধর্মশান্ত্ের ভিতর যেমন নানাবিধ গোঁজামিল আছে, বেদে তাছা নাই। বেদে 
অতি উচ্চ চিন্তা, আবার অতি নিয় চিন্তার লমাবেশ- সার, অসার, অতি 
উন্নত চিন্তা, আবার সামান্ত খু'টিনাটি-_সবই সন্নিবেশিত আছে, কেছই উহার 
কিছু পরিবর্তন বা পরিবর্ধন করিতে সাহস করে নাই। অবশ্ত টাকাঁকারের! 
আপিয়! ব্যাখ্যার বলে অতি প্রাচীন বিষয়সমূহ হইতে অদ্ভুত অদ্ভুত নৃতন 
ভাব বাছির করিতে আর্ত করিলেন বটে, সাধারণ অনেক বর্ণনার ভিতরে 
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তাহার। আধ্যাত্মিক তত্বসকল দেখিতে লাগিলেন বটে, কিন্তু মূল যেমন 
তেমনই রহিয্বা গেল__-এই মূলের ভিতর এঁতিহাসিক গবেষণার বিষয় যথেষ্ট 
আছে। আমর! জানি, লোকের চিস্তাশক্তি যতই উন্নত হইতে থাকে, ততই 
তাহারা প্রত্যেকটি ধর্মের পূর্বভাব পরিবতিত করিয়া তাহাতে নৃতন নৃতন 
উচ্চ ভাবের সংযোজন করিতে থাকে । এখানে একটি, ওখানে একটি নৃতন 
কথ। বসানে হয়-__ কোথাও বা এক-আধটি কথ! উঠাইয়! দেওয়া হয়__তারপর 
টাকাকারেরা তো! আছেনই। অসস্ভবতঃ বৈদিক সাহিত্যে এরূপ কখন করা 
হয় নাই-__-আর যদি হইয়া থাকে, তাহ। ধরাই যায় না। আমাদের ইহাতে 
লাভ এই যে, আমর! চিন্তার মূল উৎপত্তিস্থলে যাইতে পারি-__দেঁখিতে পাই, 
কি করিয়া ক্রমশঃ উচ্চ হইতে উচ্চতর চিস্তার, কি করিয়া স্থল আধিভৌতিক 
ধারণা হইতে সুক্মতর আধ্যাত্মিক ধাঁরণাগুলির বিকাশ হইতেছে-_অবশেষে 
কিভাবে বেদাস্তে এগুলি চরম পরিণতি লাভ করিয়াছে । বৈদিক সাহিত্যে 
অনেক প্রাচীন আচার-ব্যবহারেরও আভাস পাওয়া যায়, তবে উপনিষদে 
এ-সকলের বর্ণন৷ বড় বেশী নাই। উহু! এমন এক ভাষায় লিখিত, যাহা খুব 
সংক্ষিপ্ত এবং খুব সহজে মনে রাঁখা যাইতে পারে । 

এই গ্রন্থের লেখকগণ যেন কেবল কতকগুলি ঘটন1 মনে রাখিবার উপায়- 
স্বরূপ লিখিতেছেন ? তাহাদের ঘেন ধারণা এলকল কথা সকলেই জানে; 
ইহাতে মুশকিল হয় এইটুকু ধে, আমর! উপনিষদ লিখিত গল্পগুলির বাস্তবিক 
তাৎপর্য সংগ্রহ করিতে পারি না। ইছার কারণ এই--এগুলি ধাহাদের 
সময়ে লেখা, তাহার! অবশ্য ঘটনাগুলি জানিতেন, কিন্তু এখন সেগুলির 
কিংবদস্তী পর্ধস্ত নাই--আর সামান্য ফেটুকু আছে, তাহা! আবার অতিরঞ্জিত 
হুইয়াছে। এগুলির এত নৃতন ব্যাখ্যা হইয়াছে যে, বখন আমরা পুর্লাণে 
এ-সকলের বিবরণ পাঠ করি, তখন দেখিতে পাই সেগুলি উচ্ছাসাত্মক কাব্য 
হইয় ঈাড়াইয়াছে। 

পাশ্চাত্য জাতিগুলির রাঁজনীতিক উন্নতির বিষয়ে আমরণ একটি বিশেষ ভাব 
লক্ষ্য করি যে, তাহার! কোনপ্রকার হ্বেচ্ছাতনত্র ব একনায়কত্ব সহ করিতে 
পাঁরে ন।; সর্বপ্রকার বন্ধনের বিরুদ্ধে সর্বদা! সংগ্রাম করিয়া তাহার] ক্রমশঃ উচ্চ 
হইতে,উচ্চতর গণতান্ত্রিক শাসনের দিকে অগ্রসর হইতেছে, বাহ্‌ স্বাধীনতার 
উচ্চ হইতে উচ্চতর ধারণ লাভ করিতেছে ; ভারতেও ঠিক সেইক্প ব্যাপার 
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ঘটিয়াছে, তবে দর্শন ও আধ্যাত্মিক জীবনের ক্ষেত্রে--এইমাজ্র প্রভেদ। 
বছুদেববাদ হইতে ক্রমশঃ মান্য একেশ্বরবাঁদে উপনীত হয়--উপনিধদে আবার 
ঘেন এই একরের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ ঘোষণ। কর হইয্বাছে। জগতের অনেক 
শাঁসনকর্ত তাহাদের অদৃষ্ট নিষ্সত্রিত করিতেছেন, শুধু এই ধারণাই তীহাদের 
অসহ্‌ হইল তাহা নহে, একজন তাহাদের অদৃষ্টের বিধাতা হইবেন, এ ধারণাও 
তাহার। সহ করিতে পারিলেন না। উপনিষদ আলোচনা করিতে গিয়। 
এইটিই প্রথমে আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করে। এই ধাঁরণ। ধীরে ধীরে বাড়িয়া 
অবশেষে চরম পন্রিণতি লাভ করিয়াছে । প্রায় সকল উপনিষদের শেষেই 
দেখিতে পাই- জগতের 'একেস্বর” সিংহাসনচ্যুত ! 

ঈশ্বরের সগুণ ধারণ! দূর হুইয়া নিগঁণ ধারণ উপস্থিত হয়। ঈশ্বর 
আর জগতের শাসনকর্তা একজন ব্যক্তি নন, তিনি আর অনস্তগুণসম্পন্ধ 
মহ্স্তধর্মবিশিষ্ট কেহ নন, তিনি তখন ভাব-মাত্র, এক পরম তত্বমান্ররূপে জাত 
হন--আমার্দের ভিতর, জগতের সকল প্রাণীর ভিতর, এমন কি সমুদয় জগতে 
সেই তত্ব ওতপ্রোতভাবে বিরাজিত। আর অবশ্ট যখন ঈশ্বরের সগুণ ধারণা 
হইতে নিগুণ ধারণায় পৌছানে। গেল, তখন মান্য আর সগ্ডণ থাকিতে 
পাঁয়ে না। অতএব মানুষের সগুণত্বও তিরোছিত হইল, মানুষের একটি 
ভাবক্সপ গড়িয়া উঠিল। সগুণ ব্যক্তি বাহিরে দৃশ্যমান, প্রকৃত তত্ব অস্তরে। 
এইকপে উভয় দিক হইতেই ক্রমশ: সগুণভাব চলিয়। যাইতে থাকে এবং 
নিগুণ ভাবের আবির্ভাব হয়। সগুণ ঈশ্বর ক্রমশঃ নিগুণের কাছে আসিতে 
থাকেন ; এবং সগুণ মানুষও নিগুণ মাহুষভাবের কাছে আঁসিতে থাকে ; 
তারপর নিগুণণ মান্ষভাঁব ও নিগুণ ঈশ্বর-ভাব ক্রমশঃ অগ্রসর হইয়া! কয়েকটি 
স্তরের অনুভূতির পর মিলিত হয়। আর এই ছইটি ধার! যে-ষে ক্রমে অগ্রসর 
হইয়। মিলিত হয়, উপনিষদ তাহার বর্ণনায় পরিপূর্ণ এবং প্রত্যেক উপনিষদের 
শেষ বাণী-_“তত্বমসি'। একমাত্র নিত্য আনন্দময় পুরুষই আছেন, এবং সেই 
পরমতত্বই এই জগত্রূপে-_-বহুভাবে প্রকাশিত হুইয়াছেন। 

এইবার দীর্শনিকেরা আদসিলেন। উপনিষদের কার্য এইখানেই ফুরাইল- 
দার্শনিকের| তাহার পর অন্তান্ত গ্রশ্থ লইয়। বিচার আরম্ভ করিলেন। উপনিষদে 
মুখ্য কথাগুলি পাওয়া গেল-_বিস্তারিত ব্যাখ্যা ও বিচার দার্শনিক দিগের জন্য 
রহিল। ক্মভাবতই পূর্বোক্ত সিদ্ধান্ত হইতে নান প্রশ্ন মনে উদ্দিত হয়। যদিই 


২০৬ গ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


স্বীকার কর! যায়, এক নিও পভাবই পরিদৃশ্ঠমাঁন নানারূপে প্রকাশ পাইতেছে, 
তাহা হইলে এই জিজ্ঞাম্ত-_“এক+ কেন “বহু হইল? এ সেই প্রাচীর্ন প্রর্২_ 
যাহা মানুষের অমাজিত বুদ্ধিতে স্থুলভাবে উদ্দিত হয় £ জগতে ছুঃখ- অশুভ 
রহিয়াছে কেন? সেই প্রশ্নটিই স্থলভাব পরিত্যাগ করিয়। ুল্্মৃতি পরিগ্রহ 
করিয়াছে। এখন আর আমাদের বাহদৃষ্টি বা ইন্দরিয়া্গভূতি হইতে এ প্রশ্ন 
জিজ্ঞাসিত হইতেছে না, এখন ভিতর হুইতে-_দীর্শনিক দৃষ্টিতে এ প্রশ্নের 
বিচার । সেই এক তত্ব কেন বহু হইল? আর উহার উত্তর-_ শ্রেষ্ঠ 
উত্তর--ভারতবর্ষে প্রদত্ত হইয়াছে। ইহার উত্তর-_মায়াবাদ ; বাস্তবিক সেই 
এক তত্ব বনু হয় নাই, বাস্তবিক উহার প্রকৃত ত্বরূপের কিছুমাত্র হানি হয় 
নাই। এই বহুত্ব আঁপাভ-প্রতীয়মান মাত্র, মাছুষ আপাতদৃষ্টিতে ব্যক্তি বলিয়া 
প্রতীয়মান হইতেছে, কিন্তু তাহার প্রকৃত ম্বরূপ নিগুণ। ঈশ্বরও আপাততঃ 
সগ্ডণ বা ব্যক্তিন্ধপে প্রতীয়মান হইতেছেন, বাস্তবিক তিনি এই সমস্ত বিশ্ব- 
ব্রদ্মাণ্ডে অবস্থিত নিগুণ পুরুষ । 

এই উত্তরও একেবারে আসে নাই, ইহারও বিভিন্ন সোপান আছে। এই 
উত্তর সম্বন্ধে দার্শনিকগণের ভিতর মতভেদ আছে। মায়াবাদ ভারতীয় 
সকল দ্বার্শনিকের সম্মত নয়। সম্ভবতঃ তাহাদের অধিকাংশই এ মত স্বীকার 
করেন না। ছ্বেতবাদীর1 আছেন-_তাহাদ্দের মত ছৈতবাদ, অবশ্ঠ তাহাদের 
এ মত বড় উন্নত বা মাঙ্গিত নয়। তাহারা এই প্রশ্নই জিজ্ঞাা করিতে 
দিবেন নাঁ_এ প্রশ্নের উদয় হইতে ন! হইতে তাহার] উহাকে চাপিয়া! দেন। 
তাহার] বলেন £ তোমার এক্সপ প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করিবার অধিকার নাই--কেন 
এরূপ হইল, ইহার ব্যাখ্যা জিজ্ঞাসা করিবার তোমার কিছুমাত্র অধিকার নাঁই। 
উহা] প্শ্বরের ইচ্ছা__শাস্তভাবে আমাধিগকে উহার নিকট আত্ম-সমর্পণ করিতে 
হুইবে। জীবাত্মার কিছুমাত্র স্বাধীনতা! নাই । সবই পূর্ব হইতে নিদিই-_-আমরা 
কি করিব, আমাদের কি কি অধিকার, কি কি স্থুখ-ছুঃখ ভোগ করিব--লবই 
পূর্ব হইতে নির্দি্ই আছে; আমাদের কর্তব্য-ধীরভাঁবে সেই গুলি ভোগ করিয়া 
বাওয়া। যদি তাহা না করি, আমরা আরও বেশ কষ্ট পাইব। কেমন 
করিয়া তুমি ইহা জানিলে ?__বেদ বলিতেছেন। তাহারাঁও বেদেয় গ্লোক 
উদ্ধাত করেন $ তাহাদের মতাশ্থঘায়ী বেদের অর্থও আছে; প্রমাণ বলিয়া 
কাহার সেইগুলিই সকলকে মানিতে বলেন এবং তদনুদারে উপদেশ দেন । 


আত্মার মুক্তত্বভাব ২৪৭ 


আরও অনেক দার্শনিক আছেন, তাহার] মায়াবাদ ত্বীকীর না করিলেও 
তাহাদের মত মায়াবাদী ও দ্বৈতবাদিগণের মাঝামাঝি । তীহার] পরিণাম- 
বাদী। তাহার] বলেন £ সমুদয় জগৎ যেন তগবানের শরীর । ঈশ্বর সমগ্র 
প্রকৃতির ও সকল আত্মার আত্মা। স্বপ্টির অর্থ ঈশ্বরের স্বক্ূপের বিকাশ-- 
কিছুকাল এই বিকাশ চলিয়া আবার সঙ্কোচ হইতে থাকে। প্রত্যেক 
জীবাত্বার পক্ষে এই সক্ষোচের কারণ অসৎকর্ম। মানুষ অসৎকার্ধ কৰিলে 
তাহার আত্মার শক্তি ক্রমশঃ সঙ্কৃচিত হইতে থাঁকে--ঘতদিন না সে আবার 
সংকর্ম করিতে আরভ্ভ করে, তখন আবার উহার 'বিকাঁশ হইতে থাকে। 
ভারতীয় এই-সকল বিভিন্ন মতের ভিতর-_এবং আমার মনে হয়, জাতসারে 
বা অজ্ঞাতসারে জগতের সকল মতের ভিতরই--একটি সাধারণ ভাব দেখিতে 
পাওয়া যায়, আমি উহাকে “মানুষের দেবস্ব” বলিতে ইচ্ছা করি। জগতে 
এমন কোন মত নাই, এমন কোন থার্থ ধর্ম নাই, যাহা! কোন-না- 
কোনরূপে--পৌরাঁণিক ব। বূপকভাবে হউক অথবা দর্শনের মাঞ্জিত সুস্পষ্ট 
ভাষায় হউক, এই ভাব প্রকাশ না করে যে, জীবাত্মা যেই হউক অথবা 
ঈশ্বরের সহিত তাহার সম্গদ্ধ যাহাই হউক, উহা স্বন্বপতঃ শুদ্ধ ও পূর্ণ। 
জীবাত্বার প্ররৃত স্বরূপ আনন্দ ও শক্তি__ছু:খ ও হুর্বলতা নয়। এই ছুঃখ 
কোনরূপে তাহাতে আসিয়া পড়িয়াছে। অমাজিত মতগুলি এই ছুংখকে 
সৃতিমীন্‌ অশ্ুত, শয়তান বা আহ্িমান বলিয়া কল্পনা! ও বাখ্যা করিতে 
পারে। অন্তান্ত মত একাধারে ঈশ্বর ও শয়তান ছুইয়ের ভাব আরোপ 
করিতে পারে এবং কোনরূপ যুক্তি ন। দিয়াই বলিতে পারে, তিনি কাহাকেও 
স্থখী, কাহাকেও ব| ছুঃখী করিতেছেন । আবার অপেক্ষারত চিন্তাশীল 
ব্যক্তিগণ “মায়াবাদ' প্রভৃতি দার! উহ! ব্যাখ্যা করিবার চে করিতে পারেন। 
কিস্ত একটি বিষয় সকল মতেই অতি স্পষ্টভাবে প্রকাশিত-_-উহ1 আমাদের 
প্রশ্তাবিত বিষয়- আত্মার মুক্তত্বভাব। এই-সকল দার্শনিক মত ও প্রণালী 
কেবল মনের ব্যাক্াম-বুদ্ধির চালনমাত্র। একটি মহৎ উজ্জল ধারণ! 
যাহা আমার নিকট অতি স্পষ্ট বলিয়া বোধ হয় এবং যাহা সকল 
দেশের ও সকল ধর্মের কুদংস্কাররাশির মধ্য দিয়া প্রকাশ পাইতেছে, 
তাহা! এই যে, মানুষ দেবদ্বভাব, দেবভাবই আমাদের ম্বভাব-_ আমরা 
র্ধদ্বক্ূপ। | 


২০৮ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


বেদীস্ত বলেন, অন্ত যাহা! কিছু তাহা উপাধি যাত্র। কিছু ষেন 
তীহার উপর আরোপিত হইয়াছে, কিন্তু তাহার দেবভাবের কিছুতেই, বিনাশ 
হয় না। অতি সাধু প্রকৃতিতে যেমন, অতিশয় পতিত ব্যক্তিতেও তেমনি 
উহা বর্তমান । এ দেবশ্বভাবের উদ্বোধন করিতে হইবে, তবেই উহার কার্ধ 
হুইতে থাকিবে । আমাদের এ দেবভাবকে আহ্বান করিতে হইবে, তবেই উহ! 
নিজে নিজেই প্রকাশিত হইবে । প্রাচীনের! ভাবিতেন, চকমকি-পাথরে আগুন 
ঘুমাইয়। থাকে, নেই আগুনকে বাহির করিতে হুইলে কেবল ইন্পাতের ঘর্ষণ 
আবশ্যক | অগ্নি দুই খণ্ড শুফ কাষ্ঠের মধ্যে বাস করে, উহাকে প্রকাশ করিবার 
জন্য কেবল ঘর্ষণ আঁবশ্টক। অতএব এই অগ্নি-_এই শ্বাভাবিক মুক্তভাব 
ও পবিত্রতা প্রত্যেক আত্মার স্বভাব, আত্মার গুণ নহে; কারণ গুণ উপার্জন 
করা যাইতে পারে, স্থতরাং উহা আবার নষ্টও হইতে পারে। মুক্তি ব 
মুক্তম্বভাব বলিতে যাহা বুঝায়, আত্মা বলিতেও তাহাই বুঝায়-_-এইক্ধপ সভা 
বা অস্তিত্ব এবং জ্ঞানও আত্মার ম্বরূপ__আত্মার সহিত অভেদ। এই সৎ- 
চিৎআনন্দ আত্মার ক্বতাব-- আমাদের জন্মগত অধিকার ; আমরা যে-সকল 
অভিব্যক্তি দেখিতেছি, সেগুলি আত্মার ম্বর্ূপের বিভিন্ন প্রকাঁশ মাত্র উহ! 
কখন নিজেকে মু, কখন বা] উজ্জলভাবে প্রকাশ করিতেছে । এমন 
কি, মৃত্যু বা বিনাশও সেই প্রকৃত সম্ভার প্রকাশমাত্র। জন্ম মৃত্যু, ক্ষয় বৃদ্ধি, 
উন্নতি অবনতি-_-সকলই সেই এক অখণ্ড সত্ার বিভিন্ন প্রকাশমাত্র। এইনপ 
আমাদের সাধারণ জ্ঞানও-_উহা বিগ্ভা ব| অবিদ্যা। যেরূপেই প্রকাশিত হউক 
না, সেই চিৎ এর-_জ্ঞানম্বরূপেরই প্রকাঁশমাত্র ; উহাদের বিভিন্নতা প্রকারগত 
নয়, পরিমাণগত | ক্ষুদ্র কীট, যাহা তোমার পায়ের নিকট বেড়াইতেছে, 
তাহার জ্ঞান এবং ম্বর্গের শ্রেষ্ঠ দেবতার জ্ঞানে প্রভেদ প্রকারগত নম্র, 
পরিমাণগত। এই কারণে বৈদাস্তিক মনীষিগণ নির্ভয়ে বলেন যে, আমাদের 
জীবনে আমরা যে-সকল হৃখভোগ করি, এমন কি অতি ত্বণিত সখ পযস্ত 
আত্মার শ্বরূপ মেই এক ব্রন্ধানন্দের প্রকাশমাত্র ৷ 

এই ভাবটিই বেদাস্তের সর্বপ্রধান ভাব বলিয়। বৌধ হয় 9 আর আমি 
পূর্বেই বলিয়াছি, আমার বোধ হয়, সকল ধর্মেরই এই মত। আমি এমন কোন 
ধর্মের কথ! জানি না, যাহার মূলে এই ভাব নাই । সকল ধর্মের তিতরেই এই 
সার্বভৌম ভাব রহিয়াছে । উদাহরণস্বরূপ বাইবেলের কথা ধর--উছাতে 


আত্মার মুক্তত্বভাষ ই৩$ 
রূশকতাবে বদিত আছে, প্রথম মানব আদম অভি পবিজর ছিলেন, অবশেষে 
পাপকার্ধের দ্বার! তাহার এ পবিত্রতা নই হইল। এই রূপক-বর্ণন। হইতে 
প্রমাণিত হয়, এ গ্রন্থলেখক বিশ্বাস করিতেন যে, আদিম মানবের-_অথব! 
ভীহান। উহ! েতাবেই বর্ণন। করুন না! কেন-_অথব প্ররুত মানবের ব্বরূপ 
প্রথম হইতেই পূর্ণ ছিল। আমরা যে-সকল দুর্বলতা দেখিতেছি, আমরা 
যে-সকল অপবিভ্রতা দ্েখিতেছি, সেগুলি উছার উপর আরোপিত আবরণ 
বা উপাধিমাজআ এবং খৃষ্ধর্মেরই পরবর্তী' ইতিহাস ইহ! দেখাইতেছে-_ 
থৃষ্টানর! সেই পূর্ব অবস্থ! পুনরায় লাভ করিবার সস্ভাবনায়, শুধু তাহাই নহে, 
তাহার নিশ্চয়তায় বিশ্বাপ করেন। পুরাতন ও নূতন টেস্টামেন্ট লইয়া! সমগ্র 
বাইবেলেরও এই ইতিহাস । মুনলমানদের সন্বন্ধেও এইরূপ । তাহারাও আদম 
ও আদমের জশ্মের পবিজতাঁয় বিশ্বাসী, আর তাহাদের ধারণা মহম্মমের 
আগমনের পর হইতে সেই লুপ্ত পবিত্রতার পুনরুদ্ধারের উপায় হইয়াছে । 
বৌদ্ধদের সন্বদ্ধেও তাহাই ঃ তাহারাও নির্বাণনামক অবস্থাবিশেষে বিশ্বাশী 
উহ! এই দবৈতজগতের অতীত অবস্থা । বৈদাস্তিকের] ধাহাকে অন্ধ বলেন, এ 
নির্বাপ-অবস্থাও ঠিক তাই? আঁর বৌদ্ধদের সমুদয় উপদেশের মর্ম এই-_সেই 
বিনষ্ট নির্বাণ-অবস্থ। পুনরায় লাভ করিতে হইবে । এইকপে দেখ! যাইতেছে, 
সকল ধর্মেই এই এক তত্ব পাওয়া! যাইতেছে-_যাহা। তোমার নয়, তাহা তুমি 
কখন পাইতে পার না। এই বিশ্বব্রন্ষাণ্ডের কাহারও নিকট তুমি খণী নও। 
তুমি তোমার নিজের জন্মগত অধিকারই প্রীর্থন! করিষে। একজন প্রধান 
বৈদাস্তিক আচার্য এই ভাবটি তাহার নিজকৃত কোন গ্রন্থের নামপ্রদানচ্ছলে 
বড় সুন্দরভাবে ব্যক্ত করিয়াছেন। গ্রন্থখানির নাম"'্বারাজ্যসিন্ধি' অর্থাৎ 
আমার নিজের রাজা, যাহা ভাঁরাইয়াছিল, তাহার পুনঃপ্রাপ্তি। সেই রাজ্য 
আমাদের ; আময়। উহু! হাক্বাইয়াছি, আমার্দিগকে পুনরায় উহা? লাভ করিতে 
হইবে। তবে মায়াবাদী বলেন, এই রাজ্যনাশ একটি ভ্রমমাজ, তুমি কখনও 
রাজ্যত্রষ্ট হও নাই-_এই মাত প্রভেষ । 
দিও সকল ধর্মপ্রণালীই এই বিষয়ে একমত যে, আমাদের যে রাজ্য ছিল, 
তাহা আমর হারাইয়া ফেলিয়াছি, তথাপি তীহারা। উহা! ফিরিয়া পাইবার 
উপায় লক্ষে বিডির উপদেশ দিয়া থাকেন। কেছ বলেন, বিশেষ কতকগুলি 
ক্রিয়াকলাপ করিয়! প্রতিমার পৃজা-অর্চনা করিলে এবং নিজে কোন বিশেষ 


২১০ ক্বামীজীর বাণী ও রচন! 


নিয়মে জীবনযাপন করিলে সেই রাঁজ্যের উদ্ধার হইতে পারে । আবার কেহ 
কেহ বলেন, 'প্রক্কৃতির অতীত কোন পুরুষের সম্মুখে তৃমি যদি পতিত হইয়া! 
কাঁদিতে কাদিতে তীহাঁর নিকট ক্ষমা প্রার্থনা কর, তবে তুমি সেই রাজ্য 
ফিরিয়া পাইবে । আবার কেহ কেহ বলেন, “তুমি ঘদি এরূপ পুরুষকে 
সর্বাস্তঃকরণে ভাঁলবাসিতে পারে, তবে তুমি এঁ রাজ্য পুনঃপ্রাপ্ত হইবে ।” 
উপনিষদে এই বিভিন্ন রকমের উপদেশই পাওয়া যায় । ক্রমশ: যত তোমাদিগকে 
উপনিষদ্‌ বুঝাইব, ততই ইহা বুঝিতে থাঁকিবে। কিন্ত সর্বশ্রেষ্ঠ শেষ উপদেশ 
এই £ রোদনের কিছুমাত্র প্রয়োজন নাই । তোমাদের এই-সকল ক্রিয়াকলাপের 
কিছুমান্র প্রয়োজন নাই, কি করিয়া রাজ্য পুনঃপ্রাঞ্চ হইবে, সে চিস্তারও 
তোমাদের কিছুমাত্র আবশ্যকতা! নাই, কারণ তোমাদের রাজ্য কখন নই হয় 
নাই। যাহা তোমরা কখনই হারাঁও নাই, তাহ] পাইবাঁর জন্ত আবার চেষ্টা 
করিবে কি? তোমরা শ্বভাবতঃ মুক্ত, তোঁমরা ম্বভাবতঃ শুদ্ধত্ঘভাঁব। যদি 
ভোমর] নিজদিগকে মুক্ত বলিয়া ভাবিতে পারো, তোমরা এই মুহূর্তেই মৃক্ত 
হইয়া যাইবে; আর যদি নিজেদের বদ্ধ বলিয়া বিবেচনা কর, তবে বন্ধই 
থাকিবে । শুধু তাহাই নহেঃ এইবার যাহা বলিব, তাহা আম্বাকে অতি 
সাহসের সহিত বলিতে হইবে-_-এই-সকল বক্তৃতা আরম্ভ করিবার পূর্বেই 
তোমাদিগকে সেকথা বলিয়াছি। ইহ শুনিয়। তোমাদের ভয় হইতে পারে, কিন্তু 
তোঁমর। যতই চিন্তা করিবে এবং প্রাণে প্রাণে অন্থভব করিবে, ততই দেখিবে 
আমার কথ। সত্য কিনা । মনে কর, মুক্তভাব তোমাদের শ্বভাবসিদ্ধ নয়; 
তবে তোমরা কোনরূপেই মুক্ত হইতে পারিবে না। মনে কর, তোমরা মুক্ত 
ছিলে, এখন কোনরূপে সেই মুক্তভাব হারাইয় বন্ধ হুইয্াছ, তাহা হইলে 
ইহাই প্রমাণিত হইতেছে, তোমরা প্রথম হইতে মুক্ত ছিলে না। যদি মুক্ত 
ছিলে, তবে কিসে তোমায় বন্ধ করিল? হে স্বতন্ত্র সে কখন পরতঙ্্র হইতে 
পারে নাঃ যদি হয়, তবে প্রমাণিত হইল, সে কখন স্বতন্ত্র ছিল না _এই 
দ্বাতন্ত্য-প্রতীতিই ভ্রয ছিল। 

তাহা হইলে এই ছুই পক্ষের কোন্টি গ্রহণ করিবে? উভগ্ন পক্ষের 
যুক্তিপরম্পর1 বিবৃত করিলে এইরূপ দাড়ায় : যদি বলো, আত্মা শ্বভাঁবত: 
শুদ্ধতবরূপ ও মুদ্র, তবে অবশ দিদ্ধান্ত করিতে হুইবে, জগতে এমন কিছুই নাই, 
যাহা! আত্মাকে বন্ধ করিতে পারে। কিন্ত বদি জগতে এমন কিছু থাকে' 


আত্মার মুক্কত্বভাব ২১১ 
দাহ! আত্মাকে বন্ধ করিতে পারে, তবে অবশ্ত বলিতে হুইবে আত্ম! মুক্তস্বতাব 
ছিলেন নখ, স্থৃতরাঁং তুমি যে আত্মাকে মুক্তম্বভাব বলিক্বাছিলে, তাহ। তোমার 
লমমাআ। অতএব অবশ্যই তোমাকে এই সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিতে হইবে যে, 
আত্মা স্বভাবতই মুক্ত। অগ্থরূপ হইতে পারে ন1। যুক্তত্ঘভাবের অর্থ-_ 
বাহ সকল বস্তর অধীনত হইতে মুক্ত । অর্থাৎ বাহিরের কোন বন্ধই উহার 
উপন্ন কারণরূপে কোন কার্ধ করিতে পারে না। আত্মা কার্যকারণ-সন্বন্ধের 
অতীত, ইহা হইতেই আত্মা সম্বন্ধে আমার্দের উচ্চ উচ্চ ধারণা আসিয়! 
থাকে । আত্মার অমরত্বের কোন ধারণা স্থাপন করা যাইতে পারে না, যদি 
না হ্বীকার করা যায় যে, আত্ম! শ্বভাবতঃ মুক্ত অর্থাৎ বাহিরের কোন 
বন্ধই আত্মার উপর কার্য করিতে পারে না। কারণ মৃত্যু আমার বহি:স্থ 
কোন কিছুর হার] রুত কার্য। ইহাতে বুঝাইতেছে যে, আমার শরীরের 
উপর বহিংস্থ অপর কিছু কার্ধ করিতে পারে , আমি খানিকট। বিষ খাইলাম, 
তাহাতে আমার মৃত্যু হইল--ইহাতে বোধ হইতেছে, আমার শরীরের উপর 
বিষনামক বহিঃস্ব কোন বস্ত কা করিতে পারে। ঘর্দি আত্মা সন্বন্ধে ইহা 
সত্য হয়, তবে আত্মাও বন্ধ। কিন্ধ যদি ইহা সত্য হয় যে, আত্ম! যুক্ত-ম্বভাব, 
তবে ইহাঁও হ্বতঃসিন্ধ যে, বাহিরের কোন বস্তই উহার উপর কার্য করিতে 
পারে না, কখনও পারিবে না। তাহ হইলে আত্মা কখনও মবিবেন না, 
আত্ম! কার্ধকারণ-সন্বন্ষের অতীত। আত্মার মুক্তভাব, অমরত্ব এবং আনন্দ 
সকলই এই ভাবের উপর নির্ভর করিতেছে যে, আত্ম কার্ধকারণ-সন্বদ্ধের 
অতীত,__মায়ার অতভীত। ভাল কথা; যদি বলো, আত্মার শ্বভাব প্রথমে 
সম্পূর্ণ মুক্ত ছিল, এখন বন্ধ হইয়াছে $ তাহাতে ইহাই বোধ হয়, বাস্তবিক 
উহা মুক্তদ্বভাব ছিল না। তুমি যে বলিতেছ, উহা যুক্তত্বভাব ছিল, তাহ! 
অস্ত্য। কিন্তু অপর পক্ষে পাইতেছি, আমন! বান্তবিক মুক্তল্মভাঁব ঃ 
এই যে বন্ধ হুইয়াছি বোধ হইতেছে, ইহাই ভ্রান্তিমাত্র। এই ছুই পক্ষের 
কোন্‌ পক্ষ লইব? হয় বলিতে হুইবে- প্রথমটি ভ্রান্তি, নতুবা! দ্বিতীয়টিকে 
তৃণ বলিক্স। স্বীকার করিতে ছইবে। আমি অবশ্ত খিতীয়টিকে ভ্রান্তি বলিব । 
ইহাই আমার সমুদয় ভাব ও অনুভূতির সহিত অধিকতর সঙ্গতিপূর্ণ । আমি 
সম্পর্ণকপে জানি, আমি ব্বভাবতঃ মুক্ত ) বদ্ধভাঁব সত্য ও মুক্তভাব ভ্রমাত্মক-_ 
ক্ষণকালের জন্তও আমি একথ। মানিয়! লইতে পারি না। 
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সকল দর্শনেই স্থুলতাঁবে এই বিচার চলিতেছে । এমন কি, খুব আধুনিক 
দর্শনেও এই আলোচনার সৃচনা দেখিতে পাওয়া যায়। ছুই দল 'জাছেন; 
এক দল বলিতেছেন, আত্ম! বলিয়| কিছুই নাই, আত্মার ধারণ ভ্রাস্তিমাত্র । 
এই ভ্রাস্তির কারণ জড়কণাগুলির পুনঃ পুনঃ স্থানপরিবর্তন ; এই সংহতি-_ 
যাহাকে তোমরা! শরীর মস্তিষ্ক প্রভৃতি নামে অভিহিত করিতেছ, তাহারই 
স্পন্দন, তাহারই গতিবিশেষ এবং উহার মধ্যস্থ অংশগুলির ক্রমাগত স্থান- 
পরিবর্তনে এই মুক্তম্বভাবের ধারণা আমিতেছে। কয়েকটি বৌহ্ছসম্প্রদায় 
ছিলেন, তীহারা বলিতেন__একটি মশাল লইয়৷ চতুর্দিকে ত্রত খুরাইতে 
থাকিলে একটি আলোকের বৃত দেখা যাইবে । বাস্তবিক এই আলোঁক্বুত্তের 
কোন অস্তিত্ব নাই, কারণ এ মশাল প্রতি মুহূর্তে স্থান পরিবর্তন করিতেছে। 
সেইরূপ আমরাও ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র পরমাণুর সমগ্রিমাত্র, উহাদের ক্রুত ঘূর্ণনৈ এই 
'অহং'ভ্রাস্তি জন্মিতেছে। 

অতএব একটি মত হুইল এই যে, শরীরই সত্য, আত্মার অন্ডিত্ব নাই। 
অপর মত এই যে, চিস্তাশক্তির ভ্রুত স্পন্দনে জড়রূপ এক ভ্রাস্তির উৎপত্তি 
হইতেছে, বাস্তবিক জড়ের অস্তিত্ব নাই। এই ছুই পক্ষ আধুনিক কাল পর্যস্ত 
চলিতেছে--একজন বলিতেছেন আত্ম? ভ্রমমাজ্র, অপরে আবার জড়কে ভ্রম 
বলিতেছেন । কোন্‌ মতটি লইব? অবশ্যই আত্মবাদের পক্ষ গ্রহণ করিয়। 
জড়বাদ অস্বীকার করিব। যুক্তি দুইদিকেই সমান, কেবল আত্মার নিরপেক্ষ 
অস্তিত্বের দিকে যুক্তি অপেক্ষাকৃত প্রবল ; কারণ জড় কি, তাঁহছা কেহ কখন 
দেখে নাই। আমর] কেবল নিজদিগকেই অনুভব করিতে পারি। আমি 
এমন লোঁক দেখি নাই, যিনি নিজের বাছিরে গিয়া জড়কে অন্থভব করিতে 
পারিম্াছেন। কেহ কখন লাফাইয়া নিজ আত্মার বাঁছিরে. াইতে পারে 
না। অতএব আত্মার দিকে যুক্তি একটু দৃঢ়তর হুইল। দ্বিতীয়তঃ আত্মবাদ 
জগতের সুন্দর ব্যাখ্যা দিতে পারে, জড়বাদ পানে না। অতএব জড়বাদের 
দিক হইতে জগতের ব্যাখ্যা অধৌক্তিক। পূর্বে যে আত্মার ত্বাভাবিক মুক্ত 
ও বদ্ধভাব-সম্বন্বীয় বিচারের গ্রসঙ্গ উঠিয়াছিল, জড়বাদ ও আত্মবাদের তর্ক 
তাহারই স্থুলভাবমাত্র। দর্শনসমূহকে হুক্্ভাবে বিশ্লেষণ করিলে দেখিবে, 
তাহাদের মধ্যেও এই দুইটি মতের সংঘর্ষ চলিয়াছে। খুব আধুনিক দর্শনসমূহ ও 
আমর! অন্য আকারে লেই প্রাচীন বিচারই দেখিতে পাই । এক দুল বলেন, 
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মানবের তথাকথিত পবিআ্জ ও মুক্ত খভাঁব ভ্রমমাত্র_-অপরে আবার বহ্ছভাবকেই 
ভ্রমাত্মক' বলেন। এখানেও আমর! দ্বিতীয় দলের সহিত একমত, বন্গভাব 
যে ভ্রমাত্মক--আঁমর] এই মতই পোষণ করি। 

অতএব বেদান্তের সিদ্ধান্তই এই-__ আমর] বন্ধ নই, আমরা নিত্যমুক্ত। 
শুধু তাই নয়, আমর] বন্ধ_--এই কথ। বল! বা ভাবাই অনিষ্টকর, উহা। ভ্রম 
উহা নিজেকে নিজে সম্মোছিত করে মাক্ম। যখনই তুমি বলে। আমি বন্ধ, 
আমি ছুর্বল, আমি অসহায়, তখনই তোমার দুর্ভাগা আরস্ত, তৃমি নিজের পায়ে 
আর একটি শিকল জড়াইতেছ মাত । একসপ বলিও না, এপ ভাবিও না। 

আমি এক ব্যক্তির কথা শুনিয়াছি--তিনি বনে বাঁস করিতেন এবং দিবা- 
রাত "শিবোহহং, শিবোইহং উচ্চারণ করিতেন । একদিন এক ব্যাত্র তাহাকে 
আক্রমণ করিয়া হত্য। করিবার জন্ত টানিয়া লইয়া! যাইতে লাগিল। নদীর অপর 
পারের লোকে ইহ। দেখিল আর শুনিল--মেই ব্যক্তির কঠনিংস্যত “শিঝোইহুং 
শিবোহহুং, ধ্বনি। যতক্ষণ তীহাঁর কথ। কহিবার শক্তি ছিল, ব্যাত্রের কবলে 
পড়িয়াও তিনি “শিবোহ্হৎঃ উচ্চারণ করিতে বিরত হন নাই। এক্প অনেক 
বাক্তির কথ। শুনা যায়। এন অনেক ব্যক্তির কথ শুন! যায়, ধাহার। শক্র 
কর্তৃক খণ্ড-বিখণ্ড হইয়্াও তাহাকে আশীর্বাদ করিক্মাছেন। 'লোৌহহং সোঁহছং, 
_আমি সেই, আমি সেই, তুমিও সেই। আমি নিশ্চয়ই মুক্ত পূর্ণন্বরূপ, 
আমার সকল পক্রও তাই। 'তুমিই তিনি; আমিও তিনি*-_ইহাই বীরের 
কথা। 

তথাপি ছৈতবান্দীদের ধর্ষে অনেক অপূর্ব মহৎ ভাব আছে-_ প্রকৃতি 
হইতে পৃথক আমানের উপান্ত ও প্রেমাম্পদ সগুণ ঈশ্বরবাদ অতি অপুধ 
- অনেক সময় এগুলি গ্রাঁণ শীতল করিয়া! দেয়; কিন্ত বেদাত্ত বলেন, প্রাণের 
এই গ্ীতলত। আফিং-এবর নেশার মতে! অন্বাভাবিক। ইহা! আবার দুর্বলত1 
আনয়ন করে, আর পূর্বে যত ন! প্রয়োজন ছিল, এখন তদপেক্ষা। বেশী 
প্রয়োজন এই বলসঞ্চার-_শক্তিদঞ্চার। বেদীস্ত বলেন, হুর্বলতাই সংসারের 
সধ্দয় ছুঃখের কারণ, ছুর্বলতাই ছুঃখভোগের একমাত্র কার্ণ। আমরা 
ছুবল ঘলিক্াই এত ছুঃখভোগ করি। আমর দুর্ধল বলিগ্বাই চুরি ডাকাতি 
মিধ্া। জুয়াচুরি ব1 অন্তান্ত পাঁপ করিষ্বা থাকি। দুর্বল বলিয়াই আমরা সৃত্যুদুখে 
পতিত ছই। হেখানে আমাদিগকে ছূর্বল করিবার কিছুই নাই, সেখানে মৃত্য 
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বা কোনরূপ ছুঃখ থাকিতে পারে না। আমরণ ভ্রাস্তিবশতই ছুঃখভোগ 
করিতেছি। এই ভ্রান্তি ত্যাগ কর, সব ছুঃখ চলিয়া! যাইবে। ইহা তো খুব 
সহজ সাদা কথ।। এই-সকল দার্শনিক বিচার ও কঠোর মানসিক ব্যায়ামের 
ভিতর দিয়া আমর] সমুদয় জগতের মধ্যে সর্বাপেক্ষা সহজ ও সরল আধ্যাত্মিক 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইলাম । 

অদ্বৈত বেদাস্ত যেভাবে আধ্যাত্মিক সত্য প্রকাশ করেন, তাহাই 
সর্বাপেক্ষা সহজ ও সরল । ভারতে এবং অন্তত্র এবিষয়ে একটি গুরুতর ভূল 
হইয়াছিল। বেদীস্তের আচার্ধগণ স্থির করিয়াছিলেন, এই শিক্ষা সর্বজনীন 
করা! যাইতে পাবে না, কারণ তাঁহার! যে-সিদ্ধান্তসমূহে উপনীত হুইয়াছিলেন, 
সেইগুলির দিকে লক্ষ্য না! রাখিয়! ষে-প্রণালীতে তাহার! এ-সকল সিদ্ধান্ত 
লাঁভ করিক়্াছিলেন, সেই প্রণালীর দিকেই বেশী লক্ষ্য রাখিলেন__-অবশ্ঠ 
এ প্রণালী অতিশয় জটিল। এই ভয়ানক দার্শনিক ও নৈয়ায়িক উক্তিগুলি 
দেখিয়া তীঁহাঁর। ভয় পাইয়াছিলেন। তাহার সর্বদা ভাবিতেন, এগুলি 
প্রাত্যহিক কর্মজীবনে শিক্ষা কর! যাইতে পারে না, আর এপ দর্শনের 
আবরণে অত্যন্ত নৈতিক শিখিলত] দেখ! দিবে । 

কিন্তু আমি আঁদৌ বিশ্বাম করি ন। যে, জগতে অইৈততত্ব প্রচারিত হইলে 
দুর্নীতি ও দুর্বলতার প্রাছর্ভাব হইবে। বরং ইহা! বিশ্বাম করিবার কারণ 
আছে যে, ইহাই ছুর্মীতি ও দুর্বলতা নিবারণ করিবার একমাত্র উষধ। ইহাই 
যদি সত্য হয়, তবে যখন নিকটে অমৃতের স্রোত বছিতেছে, তখন লোকে পদ্থিল 
জল পান করিতেছে কেন? যদি ইহাই সত্য হয় যে, সকলে শ্ুদ্ধন্বরূপ, 
ভবে এই মুূর্তেই সমুদয় জগৎকে এই শিক্ষা দাও না কেন? সাধু-অসাধু; 
নর-নারী, বালক-বাঁলিকা, বড়-ছোঁট--সকলকেই বজ্রনির্ধোষে ইহা শিশ। 
দাও না কেন? যে-কোন ব্যক্তি জগতে দেহধারণ করিয়াছে, ষে-কেহ 
করিবে-_-সিংহাঁসনে উপবিষ্ট রাজা, ঝাঁড়ুদার, ধনী, দরিজ্র--সকলকেই ইহ) 
শিক্ষা দাও না কেন? আমি রাজার রাজা, আম! অপেক্ষা বড় রাজ! নাই। 
আমি দেবতার দেবতা, আম! অপেক্ষ। বড় দেবতা! নাই । 

এখন ইহা! বড় কঠিন কার্ধ বলিয়া বোধ হইতে পারে, অনেকের পক্ষে ইহ 
বিস্ময়কর বলিয়া! বোঁধ হুয়, কিন্ত তাহ! কুসংস্কারের জন্য, অন্ত কারণে নহে। 
সকল প্রকার কদর্য ও ছুষ্পাচ্য খাদ্য খাইয়া এবং উপবাম করিয়া কগিযা 


আত্মার শুক্তত্বতাব ২১৫ 


আমর] নিজদিগকে হুখান্ঠ খাইবার অনুপযুক্ত করিয়া ফেলিয়াছি। আমর] 
শিশুকণাল হইতে ছূর্বলতাঁর কথ। শুনিয়া আপসিতেছি। এ ঠিক ভূত-মানার 
মতো! । লোকে সর্বদা বলিয়া থাকে আমরা ভূত মানি না-কিস্তু খুব কম 
লোক দেখিবে, যাঁহার্দের অন্ধকারে একটু গা ছমছম না করে। ইছ। 
কুসংস্কার । ঠিক এইক্ষপেই লোকে বলিয়া থাকে, আমর ইহ মানি না, উহ 
মানি ন! ইত্যাদি, কিন্তু কার্ধকালে অবস্থাবিশেষে অনেকেই মনে মনে বলিয়া 
থাকেন-যদদি কেহ দেবতা বা ঈশ্বর থাকো, আমায় রক্ষা কর। বেদান্ত 
হইতে এই অধৈত ভাব পাওয়। যায়, এবং এই ভাবটিই চিরদিন থাকিবে । 
বেদ্ধাস্তগ্রস্থগুলি কাঁলই নষ্ট হইয়া যাইতে পারে। এই তত্ব প্রথমে হিক্রদের 
মস্তিষ্কে অথব! উত্তরমেরুনিবাসীদের মস্তিষ্কে উদিত হইয়াছিল, তাহাতে কিছু 
আলে যায় না। কিন্ত ইহা সত্য, আর যাছা সত্য তাহা সনাতন, আর 
সত্য আমাদিগকে ইহাই শিক্ষা দেয় যে, উহা কোন ব্যক্তিবিশেষের সম্পতি 
নয়। মাহুষ পশু দেবতা--সকলেই এই এক নত্যের অধিকারী । তাহাদিগকে 
এই সত্য -শিখাঁও, জীবনকে দুঃখময় করিবার প্রয়োজন কি? লোককে 
নানাগ্রকাঁর কুসংস্কারে পড়িতে দাও কেন? কেবল এখানে ( ইংলগ্ডে ) নয়, 
এই তত্বের জন্মভূমিতেই তুমি যদি লোককে বেদান্তের উপদেশ দাও, তাহারা 
ভগ্ন পাইবে । তাহার। বলে £ ইহ। সন্গ্যাসীদের জন্ত-_সংসার ত্যাগ করিয়! 
যাহার। বনে ঘাস করে, তাহাদের পক্ষে ইহা ঠিক কিন্ত আমর] সামান্ত 
গৃহস্থ লোক ; ধর্ম করিতে গেলে আষাদের কোন না কোন প্রকার ভয়ের 
দরকার, আমাদের ক্রিপ্নাকাণ্ডের দরকার ইত্যাদি । 

দ্বৈতবাদ অনেক দিন জগৎকে শাসন করিয়াছে, আর ইহাই তাহার ফল। 
ভাল, একটি নৃতন পরীক্ষা কর না৷ কেন? হয়তো! সকল ব্যক্তির ইহা! ধারণ। 
করিতে লক্ষ বৎসর লাগিবে, কিন্ত এখনই আরম্ভ কর না! কেন? যদি 
আমরা আমাদের জীবনে কুড়িটি লোককে ইহ! বলিতে পারি, আমর। খুব বড় 
কাজ করিলাষ। 

ভারতবর্ষে আবার একটি মহতী শিক্ষ1 প্রচলিত আছে, যাহ পূর্বোক্ত 
তত্বপ্রচারের বিরোধী বলিয়া বোধ হয়। তাহা! এই £ 'আমি শুদ্, আমি 
আনন্দন্বরূপ; এ কথ! মুখে বল! বেশ, কিস্ত জীবনে তে। আমি সর্বদা ইহ 
দেখাইতে পাকি ন। এ কথ! আমর! স্বীকার করি। আদর্শ সকল সময়েই 


২১৬ ত্বামীজীর বাণী ও রচনা 


বড় কঠিন। প্রত্যেক শিশুই আকাঁশকে নিজের মস্তকের অনেক উপরে দেখে, 
কিন্ধ তাই বলিক্»। সে আকাশে পৌছিতে পারে না, এইজন্তই কি আমরা সে 
দিকে যাইতে চেষ্টা করিব ন1? কুসংস্কারের দিকে গেলেই কি সব ভাল 
হইবে? যদি অস্বতত্ব লাভ করিতে না পারি, তবে কি বিষপান করিলেই 
মল হইবে? আমরা ত্য কখনই অঙ্থভব করিতে পারিতেছি না বলিয়া 
কি অন্ধকার, ছূর্বলতা ও কুসংস্কারের দিকে গেলেই মঙ্গল হইবে ? 

নানাপ্রকারের দবৈতবাদ সম্বন্ধে আমার কোন আপত্তি নাই, কিন্ত যে-কোন 
উপদেশ ছুর্বলতা শিক্ষা দেয়, তাহাতে আমার বিশেষ আপত্তি। নর-নারী, 
বালক-বালিক। যখন দৈহিক মানসিক বা আধ্যাত্মিক শিক্ষা পাইতেছে, 
আমি তাহাদিগকে এই এক প্রশ্ন করিয়া থাকি-তোমর। কি বল পাইতেছ? 
কারণ আমি জানি, একমাত্র সত্যই বল ব শক্তি প্রদান করে। আমি জানি, 
সত্যই একমাত্র প্রাণপ্রদ, সত্যের দিকে না গেলে আমরা কিছুতেই বীর্ধবান্‌ 
হইব না, আর বীর না৷ হইলে সত্যেও যাওয়া যাইবে না। এইজন্তই যে- 
কোন মত, যে-কোন শিক্ষাপ্রণালী মনকে ও মস্তিফকে দূর্বল করিয়া ফেলে, 
মানুষকে কুসংস্কারাবিষ্ট করিয়া তোলে, যাহাতে মানুষ অন্ধকারে ছাতড়াইয়। 
বেড়ায়, যাহাতে সর্বদাই মানুষকে সকলপ্রকার বিরুতমন্তিষ্ষগ্রস্তে অসন্ভব 
আজগুবি ও কুসংস্কারপূর্ণ বিষয়ের অন্বেষণ করায়--আমি সেই প্রণালীগুলি 
পছন্দ করি না, কারণ মানুষের উপর তাহাদের প্রভাব বড় ভয়ানক, আর 
সেগুলিতে কিছুই উপকার হয় না, সেগুলি নিতান্ত নিক্ষল। 

যাহারা এগুলি লইয়। নাড়াচাড়া করিতেছেন, তাহারা আমার সহিত এ 
বিষয়ে একমত হইবেন যে, এগুলি মন্থম্যকে বিকৃত ও ছূর্বল করিয়া ফেলে-_ 
এত ছুর্বল করে ষে, ক্রমশঃ তাহার পক্ষে সত্যলাভ কর] ও সেই মত্যের 
আলোকে জীবনযাপন করা একরূপ অসম্ভব হুইয়! উঠে। অতএব আমাদের 
আবশ্তক একমাত্র বল বা শক্তি। শক্তি এই পাধিব ছুর্তোগের একমাত্র 
মহৌষধ । দরিব্রগণ যখন ধনিগণের ঘ্বার1 পদদলিত হয়, তখন শক্তিই 
দরিদ্রদের একমাত্র ওধধ। মূর্খ যখন বিহ্বানের দ্বার! উৎপীড়িত হয়, তখন 
এই শক্তিই মূর্থের একমাত্র গধধ। আর যখন পাপীরা অন্ত পাপীদের দ্বার] 
উৎপীড়িত হয়, তখনও শক্তিই একমাত্র উধধ । আর অনৈতবাঁদ যেক়্প বল, 
যেকধপ শক্তি প্রদান করে, আর কিছুই সেরূপ করিতে পারে না। অনৈতবা? 


আত্মার মুক্তত্ঘভাব ২১৭ 


আমার্দিগকে যেরূপ নীতিপরায়ণ করে, আর কিছুই সেন্ধপ করিতে পাঁবে 
না। ধখন সকল দায়িত্ব আমাদের উপর পড়ে, তখন আমর! সর্বশক্তি 
প্রশ্ন োেগ করিয়া যত ভালভাবে কাজ করিতে পারি, আর কোন অবস্থাতেই 
তেমন পারি না। আমি তোমাদের সকলকেই আহ্বান করিতেছি, বলো 
দেখি, ঘদি একটি ছোট শিশুকে তোমাদের হাতে দিই, তোমরা তাহার প্রতি 
কিন্ধপ ব্যবহার করিবে? মুহূর্তে তোষাদের জীবন বদলাইস়া যাইবে । 
তোমাদের ক্বভাঁব যেমন হউক ন! কেন, তোমরা অন্ততঃ সেই সময়ের জন্য 
সম্পূর্ণ নিঃস্বার্থ হইয়। যাইবে । তোমাদের উপর দায়িত্ব চাঁপাইলে তোমাদের 
পাঁপবৃত্তি লব পলায়ন করিবে, তোমাদের চরিত বলাইয়! যাইবে । এইরূপ 
যখনই সমুদয় দায়িত্ব আমাদের উপর পড়ে, তখনই আমাদের মধ্যে শ্রেষ্ঠ ভাবের 
ক্ষরণ হইবে; যখন আমাদের সমুদয় দোষ অপর কাহারও উপর চাপাইতে 
হয় না, যখন শয়তান ব। ঈশ্বর-_কাহাকেও আমর! আমাদের দোষের জন্ত 
দায়ী করি না, তখনই আমর ঘথাশক্তি ভালভাবে কাঁজ করি। আঁমিই 
আমার অদৃষ্টের জন্ত দায়ী। আমিই নিজে শুভানুভের কর্তা, আমিই শুদ্ধ 
ও আনন্দন্বরূপ। বিরোধী ভাবগুলি বর্জন করিতে হইবে। 

ন স্বৃত্যর্ন শঙ্ক। ন মে জাতিতেদঃ পিতা নৈব মে নৈব মাতা ন জন্ম। 

ন বন্ুর্ন মিঅং গুকর্নৈব শিক্ষশ্চিদানন্দন্ষপঃ শিবোহ্হং শিবোহহম্‌॥ 

ন পুখ্যং ন পাপং ন সৌখাৎ ন ছুঃখং ন মস্ত্রং ন তীর্থ, ন বেদ ন যজ্ঞাঃ। 

অহং ভোজনং নৈব তোজ্যং ন ভোক্ক! চিদ্ানন্দরূপঃ শিবোহহং শিবোইছম্‌ 1১ 

বেদান্ত বলেন, এই স্তবই সাধারণের একমাজ অবলম্বনীয় । ইহাই সেই 

চরম লক্ষ্যে পৌছিবার একমাত্র উপায়--নিজেকে এবং সকলকে বলা যে, 
আমিই সেই। পুনঃ পুনঃ এইরূপ বলিতে থাকিলে শক্তি আসে। যে প্রথমে 
খোঁড়াইয়। চলে, সে ক্রমশঃ পায়ে বল পাইয়া মাটির উপর পা? সোজা রাখিয়। 
চলিতে থাকে । 'শিবোহহং-রূপ এই অভয়বাণী ক্রমশঃ গভীর হইতে 
গভীরতর হইয়া আমানের হৃদয় অধিকাঁর করে--পরিশেষে আমাদের প্রতি 
শিরায়-প্রতি ধমনীতেশ- শরীরের প্রত্যেক অংশে পরিব্যাপ্ত হইয়া জান- 
হুর্ধের কিত্রণ ঘতই উজ্জল হইতে উজ্জ্লতয় হইতে থাকে, ততই মোহ চলিয়া 


সপ এস 


১ নির্ধাপঘটকদূ---শগ্থরাচার্য 


২১৮ ত্বামীজীর বাণী ও রচন। 


যায়, অজ্ঞানরাশি দুর হয়-_ক্রমশঃ: এমন এক সময় আসে, যখন সমুদয় অজ্ঞান 
একেবারে চলিয়। যায় এবং একমাত্র জাঁন-কুর্যই অবশিষ্ট থাকে। " 

অবশ্তই এই বেদান্ততত্ব অনেকের পক্ষে ভয়ানক বলিয়া বোধ হইতে 
পারে, কিন্তু তাহার কারণ যে কুসংস্কার, তাহা আমি পূর্বেই বলিয়াছি। এই 
দেশেই ( ইংলগ্ডেই ) এমন অনেক লোক আছেন, তাহাদিগকেই আমি যদি 
বলি শয়তান বলিয়। কেহ নাই, তীহার। ভাবিবেন, ষাঃ--সব ধর্ম গেল। 
অনেক লোক আমাকে বলিয়াছেন, শয়তান ন। থাকিলে ধর্ম কিরূপে থাকিতে 
পারে? তাহারা বলেন, আমাদিগকে পরিচালিত করিবার কেহ না৷ থাকিলে 
আর ধর্ম কি হুইল? কেহ আমাদিগকে শাসন করিবার না থাকিলে আমরা! 
জীবনযাত্রা! নির্বাহ করিব কিরূপে? বাম্তবিক কথা এই, আমর] এভাবে 
নিয়ন্ত্রিত হইতে চাঁই। আমরা এইভাবে থাকিতে অভ্যন্ত হুইয়াছি, সুতরাং 
ইহ! আমাদের ভাল লাগে। প্রতিদিন কেহ না কেহ আমাদের তিরস্কার ন| 
করিলে আমরা সখী হইতে পারি না। সেই কুসংস্কার! কিন্ত এখন ইহ! 
যত ভয়ানক বলিয়া বোধ হউক, এমন এক সময় আমিবে, যখন আমরা 
সকলেই অতীতের ইতিহাস স্মরণ করিয়া, শুদ্ধ অনন্ত আত্মাকে যে-মকল 
কুসংস্ক'র আবৃত করিয়। রাঁখিয়ীছিল, সেগুলির প্রত্যেকটি স্মরণ করিয়া! হাসিব, 
এবং আনন্দ ও দৃঢ়তার সহিত সত্যই বলিব-_-আমিই তিনি, চিরকাল তাহাই 
ছিলাম এবং সর্বদ1 তাহাই থাকিব । 


কর্মজীবনে বেদান্ত 
প্রথম প্রস্তাব 


[ লঙ্নে প্রদত্ত, ১*ই নভেম্বর, ১৮৯৬ ] 


কর্মজীবনে বেদাস্তদর্শনের উপযোগিত! সম্বদ্ধে অনেকে আমাকে কিছু 
বলিতে বলিয়াছেন। আমি পূর্বেই বলিয়াছি, মতবাদ খুব ভাল বটে, কিন্ত 
কিভাবে উহ কার্ধে পরিণত করা যাইবে, তাহাই প্রকৃত সমন্যাঁ। যদি 
কার্ধে পরিণত করা একেবারে অসম্ভব হয়, তবে বুদ্ধির একটু ব্যায়াম ব্যতীত 
কোন মতবাদের কোন মূল্যই নাই। অতএব বেদান্ত ঘি ধর্মের আসন 
অধিকার করিতে চায়, তবে উহাকে একাস্তভাবে কার্ধকর হুইতে হইবে । 
আমাদের জীবনের সকল অবস্থায় উহাকে কার্ধে পরিণত করিতে হুই্বে। 
শুধু তাহাই নহে, আধ্যাত্বিক ও ব্যাবছারিক জীবনের মধ্যে যে একটা 
কাল্পনিক ভেদ আছে, তাহাও দূর করিয়া দিতে হুইযে, কারণ বেদাস্ত এক 
অখণ্ড বস্ত অন্বদ্ধে উপদেশ দেন- বেদান্ত বলেন, এক প্রাণ সর্বঅ বিরাজিত। 
ধর্মের আদর্শসমূহ সমগ্র জীবনকে যেন আচ্ছাদন করে, আমাদের প্রত্যেক 
চিন্তার ভিতরে যেন প্রবেশ করে এবং কার্ধেও যেন এগুলির প্রভাব উত্তরোত্তর 
বৃদ্ধি পাইতে থাকে । আমি ক্রমশঃ কর্মজীবনে বেদীস্তের প্রভাবের কথ! 
বলিব। কিন্ত এই বত্ৃভাগুলি ভবিষ্যৎ বক্তৃতাসমূহের উপক্রমণিকারূপে 
সন্কপ্লিত, হুতরাং আমাদিগকে প্রথমে মতবাদগুলির বিষয়েই আলোচন! করিতে 
হইবে। আমাদিগকে বুঝিতে হইবে, পর্বতগহ্বর ও নিবিড় অরণ্য হইতে 
সমুডুত হইয়া কিরূপে মতবাদগুলি আবার কর্মমুখর নগরীর রাজপথে কার্ধে 
পরিণত হইতেছে । আমর এই মতগুলির আরও একটু বিশেষত্ব দেখিব যে, 
চিন্তাগুলির অধিকাংশ নির্জন অরণ্যবাসের ফলে নছে, পরস্ত যে-সকল ব্যন্কিকে 
আমর! সর্বাপেক্ষ। বেশী কর্মে ব্যস্ত বলিয়া মনে করি, সিংহাসনে উপবিষ্ট সেই 
রাজারাই এগুলির প্রণেতা । 

শ্বেতকেতৃ১ আরুণি খধির পুত্র। এই খধি বোঁধ হয় বানপ্রস্থী ছিলেন। 
স্বেতকেতু বনেই প্রতিপালিত হইয়াছিলেন, কিন্ত তিনি পাঞ্চাল-জনপদের 
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২২০ ত্বামীজীর বাণী ও রচনা 


সভায় রাজ! প্রবাহণ জৈবলির নিকট গমন করিলেন। রাজা তাহাকে 
জিজ্ঞাস! করিলেন, “মৃত্যুকালে প্রাণিগণ কিরূপে এ লোক হইতে গমন 'করে, 
তাহা কি তুমি জানে ?_-“না”। একিরূপে তাহার! এখানে পুনরায় আসিয়া 
থাকে, তাহা কি তুমি জানে! ?--না। “তুমি কি পিতৃঘান ও দেবযানের 
বিষয় অব্ত আছ? রাজা এইরূপ আরও অনেক প্রশ্ন করিলেন। 
শ্বেতকেতু কোন প্রশ্নেরই উত্তর দিতে পারিলেন না, তাহাতে রাজ! তাঁহাকে 
বলিলেন, “তুমি কিছুই জান ন1।” বালক পিতার নিকট ফিরিয়া গিয়া এ 
কথ। বলাতে পিতা বলিলেন, 'আমিও এ-সকল প্রশ্নের উত্তর জানি না। যদি 
জানিতাঁম, তাহা হইলে কি তোমায় শিখাইতাম না? তখন পিতা-পুত্র 
রাঁজসন্লিধানে উপনীত হুইয়া রাজাকে এই রহছশ্য-বিষ্ভা শিখাইবার জন্য 
অন্থরোধ করিলেন। রাজ! বলিলেন, “এই বি্যা-_এই ব্রদ্ষবিস্ঞ। কেবল 
রাজারাই জানেন, যজ্ঞকারী ব্রাহ্ষণেরা কখনই ইহা জানিতেন না।” যাহা 
হউক, তিনি এ-সম্বন্ধে যাহ। জানিতেন, তাহা শিক্ষ। দিতে আরম্ভ করিলেন । 
এইরূপে আমর! অনেক উপনিষদে এই কথা পাইতেছি যে, বেদাস্তদর্শন 
কেবল অরণ্য ধ্যানলবধ নয়, পরস্ত ইহার সর্বোৎকৃষ্ট অংশগুলি সাংসারিক 
কাধে বিশেষ ব্যস্ত ব্যক্তিদের দ্বারাই চিন্তিত ও প্রকাঁশিত। লক্ষ লক্ষ প্রজার 
শীনক সার্বভৌম রাঁজ। অপেক্ষা অধিকতর কর্ম-ব্যস্ত মান্ষ আর কল্পনা কর! 
যায় নাঃ কিন্তু তথাপি এই রাঁজার]। গভীর চিন্তাশীল ছিলেন। 

এইরূপে নানাদিক হইতে দেখিলে ইহা স্পষ্টই অনুমিত হয় যে, এই দর্শনের 
আলোকে জীবনগঠন ও জীবনযাপন কর! অবশ্তই সম্ভব, আর যখন আমর! 
পরবর্তী কাঁলের ভগবদ্গীতা আলোচন। করি-_-আপনার1 অনেকেই বোধ 
হয় ইছা৷ পড়িয়াছেন, ইহা! বেদাস্তদর্শনের একটি সর্বোত্তম ভাস্তন্বরূপ-_-তখন 
দেখিতে পাই, আশ্চর্যের বিষয় যুদ্ধক্ষেজজ এই উপদেশের স্থান বলিয়া 
নির্বাচিত হইয়াছে, সেখানেই শ্রীরুষ্ণ অর্জুনকে এই দর্শনের উপদেশ দিতেছেন, 
আর গীতার প্রত্যেক পৃষ্ঠায় এই মত উজ্জলভাবে প্রকাশিত রহিয়াছে-_-তীব্র 
কর্মশীলতা, কিন্তু তাহার মধ্যে আবার চিন্প শাস্তভাব! এই তত্বকে “কর্মরহগ্ক' 
বল! হইয়াছে, এই অবস্থা! লাভ করাই বেদান্তের লক্ষ্য । আমর] অকর্ম বলিতে 
সচরাচর যাহা বুঝি অর্থাৎ নিশ্টেষ্টতা, তাহা অবশ্ত আমানের আদর্শ হইতে 
পারে না। তাহা যদি হইত, তবে তে। আমাদের চতুষ্পার্খব্ভী দেয়ালগুলিই 
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পরমজানী হইত, তাহারা তো! নিশ্চেষ্ট। মবৃতিকাখণ্ড, গাছের গুড়ি-_-এই 
গুলিই তে! তাহা হইলে জগতে মহাতপদ্থী বলিয়। পরিগণিত হইত, তাহারাঁও 
তো নিশ্চেষ্ট। আবার কামনাযুক্ত হইলেই যে নিশ্চেষ্টতা কর্মে পরিণত হয়, 
তাছাঁও নয়। বেদাস্তের আদর্শ যে প্রকৃত কর্ম, তাহ! অনস্ত স্থিরতাঁর 
সহিত জড়িত-_খাহাই কেন ঘটুক না, সে স্থিরতা কখন নষ্ট হইবার নয়-_ 
চিত্তের সে সমতা! কখন নষ্ট হইবার নয়। আর আমর! বহুদশিতার দ্বারা 
জানিয়াছি, কার্য করিবার পক্ষে এইরূপ মনোৌভাবই সর্বাপেক্ষা ভাল। 


আমাকে অনেকে অনেকবার জিজ্ঞাসা করিয়াছেন, আমর কার্ধের জন্য 
যেমন একটা আগ্রহ বোঁধ করিয়া! থাকি, তেমন আগ্রহ না থাকিলে কেমন 
করিয়! কাজ করিব? আমিও পূর্বে এইরূপ মনে করিতাম, কিন্ত যতই আমার 
বয়ন হইতেছে, ষতই আমি অভিজ্ঞতা লাভ করিতেছি, ততই দেখিতেছি, 
উহা? সত্য নহে। কার্ধের ভিতরে যত কম আগ্রহ বা কামন। থাকে, আমরা 
ততই সুন্দরভাবে কাক করিতে সমর্থ হই। আমর! ঘতই শাস্ত হই, ততই 
আমাদের নিজেদের মলল, ততই আমরা আরও বেশী কাজ করিতে পারি। 
যখন আমরা ভাববশে পরিচালিত ছুই, তখনই আমাদের শক্তির বিশেষ 
অপব্যয় হয়, আমাদের ্বাযুপ্তলী বিকৃত হয়, মন চঞ্চল হইয়! উঠে, কিন্ত 
কার্ধ খুব কমই হয়। যে-শক্তি কার্ধরূপে পরিণত হওয়া উচিত ছিল, 
তাহা শুধু হাদয়াবেগেই পর্যবসিত হয়। মন যখন খুব শান্ত ও স্থির 
থাকে, কেবল তখনই আমাদের সমুদয় শক্তিটুকু সৎকার্ধে নিয়োজিত হইয়া 
থাকে। যদি তোমর] জগতে বড় বড় কর্মকুশল ব্যক্তির জীব, জীবনী পাঠ কর, 
দেখিবে তাহারা অভ্ভুত শাস্তগ্রকাতির লোঁক ছিলেন। ॥ কিছুই তাহাদে তাহাদের 
চিত্তের সমতা নষ্ট করিভে_লার্িত ন)। এই অন্য যেবব্যক্তি সহজেই 
ব্াপসিয়া বায় সে বড় একটা কাজ করিতে আর যে কিছুতেই 
সে সবাপেক্ষা। বেশী কাজ করিতে পাঁরে। ঘে-ব্যক্তি ক্রোধ ম্বণ? 
বা কোন রিপুর বঙ্গভূত হুইম্ব। পড়ে, সে এ-অগতে বড় একট! কিছু করিতে 
পারে না, সে নিজেকে যেন খণ্ড খণ্ড করিয়া! ফেলে, সে বড় একটা কাজের 
লোক হয় না। কেবল শান্ত ক্ষমাশীল স্থিপচিত্ত ব্যক্তিই সর্বাপেক্ষ। বেনী 
কাজ করিয় থাকেন। 
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বেদাস্ত আমাদিগকে আদর্শ সম্বন্ধেই উপদেশ দিয়া থাকেন, আর আদর্শ 
অবশ্ত বাত্তব হইতে অর্থাৎ যাহাকে আমর] কার্ধকর বলিতে পারি, (তাহা 
হইতে অনেক উচ্চে। আমাদের জীবনে দুইটি প্রবণত] দেখিতে পাওয়া 
যায়-একটি আমাদের আদর্শকে জীবনের উপযোগী করা, আর অপরটি এই 
জীবনকে আদর্শের উপযোগী করা। এই দুইটির পার্থক্য বিশেষভাবে হৃদয়ঙগম 
কর। উচিত, কারণ আমাদের আদর্শকে জীবনের উপযোগী করিয়। লইতে-_- 
নিজেদের মতো! করিয়া লইতে-আমর1 অনেক সময় প্রলুন্ধ হই। আমার 
ধারণা, আমি কোন এক বিশেষ ধরনের কাঁজ করিতে পারি$ হয়তো 
তাহার অধিকাংশই মন্দ। অধিকাংশের পশ্চাতেই হয়তে! ক্রোধ, স্বণ! 
অথবা স্বার্থপরতারূপ অভিণদ্ধি আছে। এখন কোন ব্যক্তি আমাকে কোন 
বিশেষ আদর্শ সম্বন্ধে উপদেশ দিলেন-__অবশ্ত তাহার প্রথম উপদেশ এই হইবে 
যে, স্বার্থপরতা-_ আত্মন্থখ ত্যাগ কর। আমি ভাবিলাম, ইহ] কার্ষে পরিণত 
করা অসম্ভব। কিন্ত যদি কেহ এমন এক আদর্শ বিষয়ে উপদেশ দেন, যাছা! 
আমার সমুদয় হ্বার্পরতার- সমুদয় অসাঁধু ভাবের সমর্থন করে, আমি অমনি 
বলিয়। উঠি, ইহাই আমার আদর্শ। আমি সেই আদর্শ অনুসরণ করিতে ব্যস্ত 
হুইয়৷ পড়ি । যেমন "শাস্ত্রীয়" “অশাস্ত্রীয়' কথা লইয়া লোকে গোলযোগ করিয়। 
থাকে ঃ আমি যাহ] বুঝি, তাহাই শাস্বীয়,। আর তোমার মত অশান্ত্ীয়। 
কার্ধকর (0:90559] ) কথাটি লইয়াও এইক্ূপ গোলযোগ হইয়াছে । আমি 
ষাহাকে কাজে লাগাইবার মতে। বলিয়া! বোধ করি, জগতে তাহাই একমাত্র 
কার্ধকর। যদ্দি আমি দোৌঁকানদার হই, আমি মনে করি, দৌঁকানদারিই 
একমাত্র কার্ধকর ধর্ম। আমি যদি চোর হই, আমি মনে করি, চুরি করিবার 
উত্তম কৌশলই সর্বোত্তম কার্ধকর ধর্ম। ভোমর! দেখিতেছ, আমর] কেমন 
এই “কার্ধকর' শব্যটি-_কেবল আমরাই বর্তমান অবস্থায় যাহা করিতে পারি, 
সেই বিষগ্নেই প্রয়োগ করিয়া থাকি। এই হেতু আমি তোমাদ্দিগকে বুঝিতে 
বলি যে, যদিও বেদীস্ত চূড়াস্তভাবে কার্ধকর বটে, কিন্তু সাধারণ অর্থে নহে $ 
উহ] আদর্শ-হিসাবে কার্যকর । ইহার আদশ ঘতই উচ্চ হউক না কেন, ইছা 
কোন অনভ্ভব আদর্শ আমাদের সম্মুখে স্থাপন করে না, অথচ এই আদর্শই 
«আদর্শ নামের উপযুক্ত । এক কথায় ইহার উপদেশ “তত্বমসি'__“তুমিই নেই 
রঙ্ধ-_ইহাই সমুদয় উপদেশের শেষ পরিণতি । নানাবিধ তর্ক বিচারের পর 
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এই সিদ্ধান্ত পাওয়। যায় ঘে, মানবাত্ম। শুদ্ধত্বভাব ও সর্জ। আত্মার 
সম্বন্ধে জন্ম ব স্বৃত্যুর কথা বল! বাতুলতা৷ মাত্র। আত্ম! কখন জগ্মান নাই, 
কখন মরিবেন না ১ আর আমি মরিব বা মরিতে ভীত--এ-সব কুসংস্কার মাত্র। 
আমি ইহা] করিতে পারি বা পারি না--ইছাও কুসংস্কার । আমি পব করিতে 
পারি। বেদাস্ত মানুষকে প্রথমে নিজের উপর বিশ্বাস স্থাপন করিতে বলেন । 
যেমন জগতের কোন কোন ধর্ম বলে __ষে-ব্যক্তি নিজ হইতে পৃথক্‌ সগুণ ঈশ্বরের 
অন্তিত্ব হ্বীকার করে না, সে নাস্তিক; সেইক্প বেদাস্ত বলেন_ যে-ব্যক্তি 
নিজেকে বিশ্বা করে না, সে নাস্তিক । আত্মার মহিমায় বিশ্বাস স্বাপন্‌ না 
করাঁকেই বেদাস্ত নাস্তিকতা বলে। অনেকের পক্ষে এই ধারণ! বড় ভয়ানক, 
তাহাতে কোন সন্দেহ নাই; আর আমরা অনেকেই মনে করি, আঁমর! 
কখনই এই আদর্শে পৌছিতে পারিব না, কিন্তু বেদাস্ত দৃঢ়ভাবে বলেন যে, 
প্রত্যেকেই এই সত্য জীবনে প্রত্যক্ষ করিতে পারেন । এ বিষয়ে স্্ী-পুরুষের 
ভেদ নাই, বালক-বালিকাঁর ভেদ নাই, -জাঁতিভেদ নাই--আবালবুদ্ধবনিতা 
জাতিধর্মনিধিশেষে এই সত্য উপলব্ধি করিতে পারে--কোন কিছুই ইহাকে 
বাধা দিতে পারে না; কারণ বেদাস্ত দেখাইয়৷ দেন, উহা পূর্ব হইতেই 
অনুভূত হুইয়াছে--পূর্য হইতেই রহিয়াছে । 

্রদ্ধাণ্ডের সমুদয় শক্তি পূর্ব হইত্তিই আমাদের রহিয়াছে । আমর] নিজেরাই 
নিজেদের চোখে হাত দিয়া “অন্ধকার, অন্ধকার" বলিয়া চীৎকার করিতেছি। 
হাত সরাইয়! লও, দেখিবে সেখানে প্রথম হইতেই আলোক ছিল। অন্ধকার 
কখনই ছিল না, ছূর্বলতা কখনই ছিল না, আমর] নির্বোধ বলিয়াই চীৎকার 
করি-_-'আমর] দুর্বল' ) আমর! নির্বোধ বলিয়াই চীৎকার করি-_'আমরা 
অপবিত্র" । এইক্পে বেদান্ত শুধু যে বলেন আদর্শকে কার্ধে পরিণত করিতে 
পাঁরা যায়, তাছা। নহে, উপরস্ধ বলেন-__ উহা! পূর্ব হইতেই আমাদের উপলব্ধ ঃ 
আর যাহাকে আমরা এখন আদর্শ বলিতেছি, তাহাই বাস্তব ত্ভাঁ_তাছাই 
আমাদের স্বরূপ। আর খাঁহা কিছু দেখিতেছি, লবই মিথ্যা। যখনই তুমি 
বলে, আমি মর্ত্য ক্ষুত্র জীবমীত্র', তখনই তুমি মিথ্যা বলিতেছ ? তুমি যেন 
যাঁছুবলে নিজেকে অসৎ, হুর্বল, দুর্ভাগ! করিয়া ফেলিতেছ। 

বেদাস্ত পাপ দ্বীকার করেন না, ভ্রম স্বীকার করেন। আর বেদাস্ত বলেন, 
সর্বাপেক্ষা বিষম ভ্রম এই £ নিজেকে দুর্বল, পাঁপী ও হতভাগ্য জীব বলা) এরূপ 
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বল! যে, আমার কোন শক্তি নাই, আমি ইছা! করিতে পানি না, আষি উহা 
করিতে পারি না। কারণ যখনই তুমি এরূপ চিন্তা কর, তখনই তুমি ঘেন 
বন্ধন-শৃঙ্খলকে আরও দৃঢ় করিতেছ, তোমার আত্মাকে পূর্ব হইতে অধিক 
মায়ার আবরণে আবৃত করিতেছ। অতএব যে-কেহ নিজেকে হূর্বল বলিয়! 
চিন্তা করে, গে ভ্রান্ত; যেকেহ নিজেকে অপবিত্র বলিয়! মনে করে, সে ভ্রান্ত; 
সে জগতে একটি অসৎ চিন্তার ম্রোত বিস্তার করে। আমাদের সর্বদা মনে 
রাখিতে হইবে £ বেদাস্তে আমাদের এই বর্তমান জীবনকে-_এই মায়ামক্ন 
মিথ্যা জীবনকে আদর্শের সহিত মিলাইবার কোন চেষ্টা নাই। কিন্ত বেদান্ত 
বলেন, এই মিথ্যা! জীবনকে পরিত্যাগ করিতে হুইবে, তাহা! হইলেই ইহার 
অন্তরালে যে সত্যজীবন সদা বর্তমান, তাহা প্রকাশিত হইবে । মানুষ 
পূর্বে কিছুটা পবিত্র ছিল, আরও পবিভ্র হইল__এমন নহে। কিন্তু বাস্তবিক 
মে পূর্ব হইতেই শুদ্ধব_তাহার সেই শুদ্ধ স্বভাব একটু একটু করিয়! প্রকাশ 
পাইতেছে মাত্র। আবরণ চলিয়৷ যায় এবং আত্মার স্বাভাবিক পবিজ্রতা 
প্রকাশিত হইতে আরম্ভ করে। এই অনস্ত পবিত্রতা, মুক্তত্বভাব, প্রেম ও 
এশবর্য পূর্ব হইতেই আমাদের মধ্যে বিদ্যমান । 

বেদাস্ত আরও বলেন, ইহা যে শুধু বনে অথবা পর্বতগুহায় উপলব্ধি কর! 
যাইতে পারে, তাহা নয়। আমর! পূর্বেই দেখিয়াছি, প্রথমে ধাহাঁর। এই-সকল 
সত্য আবিষ্কার করিয়াছিলেন, তাহারা বনে অথব! পর্বতগুহীয় বাঁস করিতেন 
না, অথবা তীহার] সাধারণ মানুষও ছিলেন না, কিন্ত-_ আমাদের বিশ্বাস 
করিবার ঘথেষ্ট কারণ আছে- তাহার! অত্যন্ত কর্মময় জীবন ঘাপন করিতেন, 
তাহাদিগকে সৈন্তপরিচালনা করিতে হইত, সিংহাসনে বসিয়! প্রজাবর্গের 
মঙ্গলামঙ্গল দেখিতে হুইত। তখনকার কালে রাজারাই সর্বমন্ন কর্ত ছিলেন, 
এখনকার মতো সাক্ষিগোপাঁল ছিলেন না; তথাপি তাহারা এই-সকল তত্ব 
চিন্তা এবং সেগুলি জীবনে পরিণত করিবার এবং মানবজাতিকে শিক্ষা দিবার 
সময় পাইতেন । অতএব তীহাদের অপেক্ষ। আমাধধের এ-সকল তত্ব অনুভব 
করা তে! অনেক সহজ, কারণ তাহাদের সঙ্গে তুলনায় আমাদের জীবনে 
অনেক অবসর, সুতরাং আমাদের যখন কাজ এত কম, আমর! যখন তাঁহাদের 
অপেক্ষা অনেকটা স্বাধীন, তখন আমর! যে এ-সকল সত্য অনুভব করিতে 
পারি না, ইহা আমাদের পক্ষে অত্যন্ত লজ্জার বিষয়। পূর্বকালীন সর্বময় 
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লআ্াটগণের প্রয়োজনের সহিত তুলনায় আমাদের অভাব তো কিছুই নয়। 
কুকুক্ষেত্রের যুদ্ধক্ষেত্রে অবস্থিত অগগপিত অক্ষৌহিণী-পর্মিচালক অর্জুনের তুলনায় 
আমার প্রয়োজন কিছুই নয়, তথাপি এই যুদ্ধকোলাহুলের মধ্যে তিনি উচ্চতম 
দর্শনের কথা শুনিবার এবং উহু। কার্ধে পরিণত করিবার সময় পাইলেন ; 
স্থতরাং আমাদের এই অপেক্ষাকৃত ম্বচ্ছন্দ ও আরামের জীবনে ইহা পার! 
উচিত । আমর! যদি বাস্তবিক সমভাবে সময় কাটাইতে ইচ্ছ। করি, তাহ হইলে 
দেখিব, আমর! যতটা ভাবি তাহা অপেক্ষ৷! আমাদের অনেকেরই যথেষ্ট সময় 
আছে। আমাদের যতটা অবকাশ আছে, তাহাতে যদি আমরা বাস্তবিক ইচ্ছা 
করি, তবে একটা আদর্শ কেন, পঞ্চাশটি আদর্শ অনুসরণ করিতে পারি, 
কিন্ত আদর্শকে কখনই নীচু কর! উচিত নয়। এ আমাদের জীবনের একটি 
প্রলোভন। অনেকে আছে_ তাহারা আমাদের মিথ্যা অভাব ও বাসনাগুপির 
জন্য মানাপ্রকাঁর আপত্তি দেখায় আর আমর! মনে করি, উহা! হইতে 
উচ্চতর আদর্শ বুঝি আর নাই, কিন্ত বাস্তবিক তাহা নয়। বেদাস্ত এরূপ 
শিক্ষ। কখনই দেন না। প্রত্যক্ষ জীবনকে আদর্শের সহিত একীভূত করিতে 
হইবে, বর্তমান জীবনকে অনম্ত জীবনের সহিত মিলাইয়। দিতে হুইবে। 

তোমাদের সর্বদা মনে রাখিতে হইবে যে, বেদাস্তের মূলকথা_এই একত্ব 
বা অখগুভাব। ছুই কোথাও নাই, ছুইপ্রকার জীবন নাই, অথব। দুইটি 
জগৎও নাই । তোমর। দেখিবে, বেদ প্রথমতঃ ত্ব্গার্দির কথা বলিতেছেন, কিন্তু 
শেষে ঘখন দর্শনের উচ্চতম আদর্শের বিষয় বলিতে আরম্ভ করিয়াছেন, তখন 
ও-সকল কথা৷ একেবারে পরিত্যক্ত হইয়াছে । একমাত্র জীবন আছে, একমাত্র 
জগৎ আছে, একমাত্র অস্তিত্ব আছে। সবই সেই 'একসত্বাঃ প্রভেদ শুধু 
পরিমাণগত, প্রকারগত নহে । ভিন্ন ভিন্ন জীবনের মধ্যে প্রভেদ প্রকারগত নছে। 
পশ্তগণ মনুষ্য হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্‌ এবং ঈশ্বর তাহাদিগকে, আমাদের খাগ্যরূপে 
ব্যবহৃত হইবার জন্ত স্থষ্টি করিয়াছেন-_বেদাস্ত এরূপ কথা একেবারে অঙ্বীকার 
করেন। 

কতকগুলি লোক দয়াপরবশ হুইয়া “জীবিত-ব্যবচ্ছেদ্-নিবারণী সভা 
(:200-5152560610 99০16 ) স্থাপন করিয়াছেন । আমি এই সভার 
জনৈক সভ্যকে একবার জিজ্ঞাসা! করিয়াছিলাম, “বন্ধু, আপনারা খাঁছোর জন্য 
পশুহত্য। সম্পূর্ণ স্থায়সঙ্গত মনে করেন, অথচ বৈজ্ঞানিক পরীক্ষার জন্য ছুই- 
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একট পশুহত্যার এত বিরোধী কেন? তিনি উত্তর দিলেন, 'জীবিত-ব্যবচ্ছেদ 
বড় ভয়ানক ব্যাপার, কিন্তু পশুগুলি আমাদের খান্ের জন্ত দেওয়া হুইয্লাছে।” 
কি ভয়ানক কথা! বাস্তবিক পশুগুলিও তো সেই অখণ্ড সতারই অংশ। 
যদি মানুষের জীবন অমর হয়, পশুর জীবনও অমর। প্রভেদ কেবল 
পরিমাণগত, প্রকারগত নয়। আমিও যেমন, একটি ক্ষুত্র জীবাঁপুও তেমন-_ 
প্রভেদ কেবল পরিমাঁণগত, আর সেই সবোচ্চ সতাঁর দিক হইতে দেখিলে এ 
প্রভেদও দেখ। যায় না। অবশ্য তৃণ ও একটি ক্ষুত্র বৃক্ষের মধ্যে অনেক. 
গ্রভেদ দেখা যায়, কিস্ত ঘদ্দি অতি উচ্চে আরোহণ কর, তবে এ তৃণ ও 
বৃহত্তম বৃক্ষ সমান বোধ হইবে । এইবূপ সেই উচ্চতম সত্তার দৃষ্টিতে এসবই 
সমান $ আর যদি তুমি ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাসী হও, তবে তোমাকে মানিতে 
হইবে, নিয়্তম পশু এবং উচ্চতম প্রাণী সমান, তাহা ন1] হইলে প্রতিপন্ন 
হয়--ভগবান মহাঁপক্ষপাঁতী। যে-ভগবান মচ্ছম্যনামক তাহার জস্তানগণের 
প্রতি এত পক্ষপাতসম্পন্ন, আর পশুনামক তাহার সম্তানের প্রতি এত নির্দয়. 
তিনি মানুষ অপেক্ষাও অধম। এরূপ ঈশ্বরের উপাসনা করা অপেক্ষা বরং 
আমি শত শত বাঁর মরিতেও প্রত্তত। আমার সমুদয় জীবন এরূপ ঈশ্বরের 
বিরুদ্ধে যুদ্ধে অতিবাহিত হইবে। কিন্ত বাস্তবিক ঈশ্বর তো৷ এরূপ নছেন। 
যাহার! এরূপ বলে, তাহারা জানে না, তাহার কত দাযিত্বহীন-_হৃদয়হীন ! 
তাহার! কি বলিতেছে, তাহা জানে না। এক্ষেত্রে আবার “কার্ধকর' শব্দটি 
ভূঙগ অর্থে বাবহত হইতেছে। বাস্তবিক কথা এই, আমরা খাইতে চাই, 
তাই খাইয়া থাকি। আমি নিজে একজন সম্পূর্ণ নিরামিষভোজী না হইতে 
পারি, কিন্ধ আমি নিরাটমিষ-ভোৌজনের আদর্শটি বুঝি । যখন আমি মাংস খাই, 
তখন আমি জানি, আমি অন্যায় করিতেছি । ঘটনাবিশেষে আমাকে উচা 
খাইতে বাধা হইতে হইলেও আমি জাঁনি-_উহু। অন্যায়। আমি আদর্শকে 
ন'মাইয়া আমার দুর্বলতার সমর্থন করিতে চেষ্টা করিব না । আদর্শ এই-_ 
মাংসভোজন ন| করা, কোন প্রাণীর অনিষ্ট না করা; কারণ পণ্ড মাত্রই 
আমার ভাঁই, বিড়াল কুকুরও। যদি তাহাদিগকে এরূপ ভাবিতে পারো, 
তন্বে তুমি সর্বপ্রাণীর প্রতি ভ্রাত্ূভাবের দিকে এক ধাপ অগ্রপর হুইয়াছ-- 
মনুয্যজাঁতির প্রতি ভ্রাতভাবের তো কথাই নাই ! উহ1 তো ছেলেখেল৷ মাত্র। 
তোমরা সচঙ্াচর দেখিবে, এরূপ উপদেশ অনেকের রুচিপঙ্গত হয় না-_-কারণ 
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তাহাদিগকে বাস্তব ত্যাগ করিয়া আদর্শের দিকে যাইতে শিক্ষা দেওয়। হয়, 
কিন্তু তুমি বর্দি এমন কোন মতের কথা বলে? যাহাতে তাহাদের বর্তমান 
কার্ধের- বর্তমান আচরণের সহিত খাঁপ খায়, তবেই তাহার! বলে ইহা! 
কার্যকর । রি 

মনস্ত-্ঘভাবে ভয়ানক রক্ষণশীল প্রবৃত্তি রহিয়াছে ; আমর সম্মূধ এক 
পা-ও অগ্রনর হুইতে চাহি না।। তুষারময় ব্যক্তিদের সম্বন্ধে ষেমন পড়া 
যায়, মনুস্ত জাতির সন্বন্ধেও আমার সেইরূপই বোধ হয়। শুন! যায়, এপ 
অবস্থায় লোক ঘুমাইতে চায়। যদি তাহাদিগকে জোর করিয়৷ জাগাইতে 
চাও, তাহারা নাকি বলে, “আমাদের ঘুমাইতে দাও--বরফে ঘুমাইতে বড় 
আরাম ! তাহাদের পেই নিদ্রাই মহানিজ্রায় পরিণত হয়। আমাদের গ্রকৃতিও 
তেমনি । আমরাও সারাজীবন তাহাই করিতেছি__পা হইতে উপরের দিক 
বরফে জমি্না যাইতেছে, তথাপি আমর] ঘুযাঁইতে চাছিতেছি। অতএব 
সর্বদাই আদর্শে পৌছিবার চেষ্টা করিবে; যদি কোন ব্যক্তি আদর্শকে খাটো 
করিয়া তোমার স্তরে নামাইয়। আনিতে চায়, যদি কেহ শিক্ষা দেয়-_ধর্ষ 
উচ্চতম আদর্শ নহে, তবে তাহার কথায় কর্ণপাত করিও না। এক্ষপ ধর্মীচরণ 
আমার পক্ষে অসম্ভব; কিন্তু যদি কেহ আসিয়! আমায় বলে, 'ধর্মই জীবনের 
সর্বোচ্চ প্রয়াস, তবে আমি তীহার কথা শুনিতে প্রস্তত আছি। এই 
বিষয়ে বিশেষ সাবধান হইতে হইবে। যখন কোন ব্যক্তি কোনরূপ 
দুর্বলতা সমর্থন করিতে চেষ্টা করে, তখন বিশেষ সাবধান হুইও। আমর! 
একে তো ইন্দ্রিয়সমূহে আবদ্ধ হুইয়। নিজদিগকে একেবারে অপদার্থ করিয়। 
কেলিয়াছি, তারপর আবার যদি কেহ আসিয়া! পূর্বক্ত ভাবে শিক্ষা দিতে 
চার এবং তুমি এ উপদেশ অনুসরণ কর, তবে কিছুমাজজ উন্নতি করিতে পারিবে 
না। আমি এরূপ অনেক দেখিয়াছি, জগৎ সম্বষ্ধে কিছু অভিজ্ঞতা লাভ 
করিয়াছি। আমার দেশে ধর্মসন্প্রদায়গুলি ব্যাঙের ছাতার মতো বৃদ্ধি পাইয়। 
থাকে । গ্রতিনৎসর নৃতন নৃতন সম্প্রদয় উৎপন্ন হইতেছে। কিন্তু একটি জিনিস 
বিশেষভাবে লক্ষ্য করিয়াছি, যে-সম্প্রদায়গুলি সংসার ও ধর্ম একসঙ্গে 
মিশাইয়। ফেলিতে চেষ্ট। করে না, তাহ্ণারাই উন্নতি করিয়া থাকে-_-আঁর 
যেখানে উচ্চতম আদর্শ লাংসারিক অনিত্য বাসনার সহিত মিলিত 
করার-__ঈশ্বরকে মানুষের স্তরে টাশিয়! আনির মিথ) চেষ্টা হইয়াছে, 


২২৮ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


সেখানেই রোগ প্রবেশ কবে। মানুষ যেখানে পড়িয়া! আছে, সেখানে পড়িয়। 
থাকিলে চলিবে না তাহাকে দেবত্বে উন্নীত করিতে হইবে। 

এ প্রশ্্ের আবার আর একটি দিক আছে । আমর! ষেন অপরকে ঘ্বণার 
চক্ষে ন। দেখি । ,আমর। সকলেই সেই লক্ষ্যের দিকে চলিয়াছি। দুর্বলতা ও 
শক্তির মধ্যে প্রভেদ কেবল পরিমাণগত । আলো! ও অন্ধকারের মধ্যে প্রভেদ 
কেবল মাত্রাগত, পাঁপ ও পুণ্যের মধ্যে প্রভেদ কেবল মাত্রাগত, জীবন ও 
মৃত্যুর মধ্যে প্রভেদ কেবল মাত্রাগত ; যে-কোন বস্তর সহিত অপর বস্তর প্রভের 
কেবল মাক্রাগত-_-পরিমাঁণগত ; প্রকাঁরগত নয়। কারণ প্রকৃতপক্ষে সবই 
সেই এক অথগ্ বস্তমাত্র। সবই এক- চিস্তারূপেই হউক, জীবনরূপেই হউক, 
আত্মা-রূপেই হউক, সবই এক-_প্রভেদ কেবল পরিমাণের তারতম্যে, মাত্রার 
তারতম্যে। তাই অন্যে ঠিক আমাঁদের মতো! উন্নতি করিতে পারে নাই বলিয়া 
তাহাদের ঘ্বণা করা উচিত নয়। কাহারও নিন্দা করিও না, পাহাষ্য 
করিতে পারো তে! কর$ যদি না পারো হাত গুটাইয়া লও, সকলকে 
আশীর্বাদ কর, সকলকে নিজ নিজ পথে চলিতে দাও । গাল দিলে, নিন্দা 
করিলে কোন উন্নতি হয় না। এভাবে কখনও কাহারও উন্নতি হয় না । 
অন্তের নিন্দা করিলে কেবল বুথ শক্তিক্ষয় হয়। সমালোচন! ও নিন্দা বার 
বৃথ। শক্তিক্ষয় হয় মাত্র, আর শেষে আমর! দেখিতে পাই, অন্তে যে দিকে 
চলিতেছে আমরাও ঠিক সেই দিকেই চলিতেছি ; আমাদের অধিকাংশ মতভেদ 
ভাষাঁর বিভিন্নতামাত্র ৷ 

এমন কি, পাপের কথা ধর। বেদান্তের ধারণা এবং 'মাহুষ পাপী 
ইত্যাদি ধারণা_এই ছুইটি ভাবই কাধতঃ এক, তবে একটি তুল দিকে 
চলিয়াছে। প্রচলিত মত নেতিভাবাপন্ন, বেদাস্ত ইতিভাবাপন্ন। একমত 
মানুষকে ভাহার দুর্বলতা দেখাইয়। দেয়, অপরে বলে-__ছুর্বলতা থাকিতে 
পারে, কিন্তু সে দিকে লক্ষ্য করিও না; আমাদিগকে উন্নতি করিতে হইবে। 
মানুষ ঘখন প্রথম জন্মিয়াছে, তখনই তাহান্র রোগ কি জানা গিয়াছে। 
সকলেই জানে নিজের কি রোগ; অপর কাহাঁকেও তাহ। বলিয়া! দিতে 
হয় না। আমর] বহিঞ্গতের সমক্ষে কপট আচরণ করিতে পারি, কিন্ত 
অস্তরের অন্তরে আমর! আমাদের দুর্বলতা জানি । কিন্ত বেদান্ত বলেন, কেবল 
দুর্বলতা স্মরণ করাইয়! দিলেই বেশী উপকার হইবে না, তাহাঁকে ওষধ দাও, 


কর্মজীবনে বেদাস্ত--১ ২২৯ 


মাস্থষকে কেবল সর্বদা রোগগ্রন্ত ভাবিতে বলা রোগের ওধধ নয়--রোগ 
প্রতিকারের উপায় নয়। মানুষকে সর্বদা তাহার ছুর্বলতার বিষয় ভাবিতে 
বল] তাহার ছুর্বলভার প্রতীকার নয়--তাহার শক্তির কথা ম্মরণ করাইয়! 
দেওয়াই প্রতিকারের উপায়। তাহার মধ্যে যে-শক্তি পূর্ব. হইতেই বিরাঁজিত, 
তাহার বিষয় স্মরণ করাইয়! দাও। মাচ্ছষকে পাঁগী না বলিম্সা বেদান্ত 
বরং ঠিক বিপরীত পথ দেখাইয়! বলেন : তুমি পূর্ণ ও শুদ্ধত্বরূপ, তুমি যাহাকে 
পাপ বলো, তাহা তোমাতে নাই । পাপগ্তলি তোমার খুব নিয্তম প্রকাশ ; 
যদি পারো, উচ্চতরভাবে নিজেকে প্রকাশিত কর। একটি জিনিদ আমাদের 
মনে রাখা উচিত-_তাহ। এই ষে, আমর! সবই পারি । কখনও “না” বলিও ন, 
কখনও 'পারি ন।, বলিও না। ওরকপ কখনও হইতেই পারে না, কারণ 
তুমি অনস্তত্বরূপ। তোমার স্বরূপের তুলনায় দেঁশকাঁলও কিছুই নয়। 
তোমার যাহ! ইচ্ছ! তাহাই করিতে পারো, তুমি সর্বশক্তিমান্‌। 

অবশ্য যাহা বঙ্গ হইল, তাহা নীতির মূলস্থত্র মাত্র। আমাদিগকে মতবাদ 
হইতে নামিয়া নিয় জীবনের বিশেষ বিশেষ অবস্থায় ইহ প্রয়োগ করিতে 
হুইবে। আমাদিগকে দেখিতে হইবে, কিরূপে এই বেদাস্ত আমাদের প্রাত্যহিক 
জীবনে, নাগরিক জীবনে, গ্রাম্য জ্লীবনে, প্রত্যেক জাতির জীবনে--প্রত্যেক 
জাতির গাহ্স্থ্য জীবনে কার্ষে পরিণত করিতে পার] যায়। কারণ, মাুষ 
যে-অবস্থায় আছে, সেই অবস্থায় ধর্ম যদি তাহাকে সাঁহাঁধ্য করিতে না পারে, 
তবে ধর্মের বিশেষ কোন মূল্য নাই-__উহা। কঘ্ধেকজন ব্যক্তির জন্য মতবাদ- 
রূপেই থাকিয়। যাইবে । ধর্ম দ্বার। ঘর্দি সমগ্র মানবজাতির কল্যাঁণ করিতে 
হয়, তবে ধর্মকে এমন হইতে হইবে যে, মানুষ যেখানে যে-অবস্থায় আছে, 
সেইখানেই উহার সাহায্য পাইতে পারে,দীসত্বে বা পু ম্বাধীনতায়, 
অধংপাতের গহ্বরে বা পবিত্রতার উচ্চশিখরে-_-সর্বদা সমভাবে ধর্ম যেন 
মানবজাতিকে সাহাষ্য করিতে পারে। তবেই কেবল বেদাস্তের তত্বগুলি 
অথবা! ধর্মের আদর্শ অথব। উহাদের ষে-নামই দাও ন! কেন, কাজে আসিবে । 

আত্মবিশ্বামরূপ আদর্শ ই মানবজাতির সর্বাধিক কল্যাণসাধন করিতে 
পারে। বদি এই আত্মবিশ্বাস আরও বিস্তারিতভাবে প্রচারিত ও কার্ধে 
পরিণত কর! হইত, আমার দৃঢ় বিশ্বাস, জগতে ঘত ছুঃখ-কষ্ট রহিয়াছে, 
তাহা বেশীর ভাগ দূরীভূত হুইত। লম্গ্র মানবজাতির ইতিহানে মহাপ্রাণ 


২৩৩ ত্বামীজীর বাণী ও বচন 


নরনারীদের মধ্যে যদি কোন প্রেরণা বিশেষ শক্তিসঞ্চার করিয়া থাকে, তাহা 
আত্মবিশ্বাস । তীহার1 এই চেতনাসহ জন্মিয়াছিলেন যে, ভীহার1 মহৎ হইবেন, 
এবং তীহারা মহৎ হইয়াছিলেন। মাহুষ যতদূর সম্ভব অবনত হউক না কেন, 
এমন এক সময় অবশ্য আঁসিবে, যখন এ অবস্থায় বিরক্ত হুইয়্াই তাহাকে 
উন্নতির চেষ্টা করিতে হইবে, তখন সে নিজের উপর বিশ্বাস করিতে শিখে । 
গোড়া হইতেই আমাদের ইহা জানিয়া রাখা ভাল। আমরা আত্মবিশ্বাস 
শিখিতে কেন এত ঘুরিয়। মরিব? আমর] বুঝিতে পারি, মানুষে মানুষে 
প্রভেদের কারণ__ভাহাঁদের মধ্যে এই আত্মবিশ্বাস অথব] ইছাঁর অভাব । 
এই আত্মবিশ্বাসের বলে সকলই সম্ভব হইবে । আমি নিজের জীবনে ইহা! 
দেখিয়াছি, এখনও দ্বেখিতেছি, আর যতই আমার বয়ন হইতেছে, ততই এই 
বিশ্বাম দৃঢ় হইতে দৃঢ়তর হইতেছে । যে নিজেকে বিশ্বাস করে না, সেই 
নাস্তিক । প্রাচীন ধর্ম বলিত, যে ঈশ্বরে বিশ্বাস করে না, সে নাম্তিক। নৃতন 
ধর্ম বলিতেছে, ষে নিজেকে বিশ্বাম করে না, সেই নান্তিক। কিন্তু এই বিশ্বাম 
কেবল ক্ষুদ্র “'আমি'কে লইয়া নয়, কারণ বেদান্ত “একত্ববাদ' শিক্ষা 
দিতেছেন। এই বিশ্বাসের অর্থ সকলের প্রতি বিশ্বাস, কারণ সকলের 
মধ্যেই “তুমি” রহিয়াছ। আত্মপ্রীতির অর্থ সর্বভূতে প্রীতি--সকল জীব- 
জন্তর প্রতি প্রীতি, সকল বস্বর প্রতি প্রীতি। এই মহান্‌ বিশ্বাস-বলেই 
জগতের উন্নতি হইবে । ইহা আমার ধরব ধারণ।। তিনিই শ্রেষ্ঠ মনুষ্য, যিনি 
সাহস করিয়া বলিতে পারেন_ আমি আমার নিজের সন্ধে সব জানি) 
তোমর1 কি জানো, তোমাদের এই দেহের ভিতর কত শক্তি 
এখনই লুক্কায়িত রহিয়াছে? কোন্‌ বৈজ্ঞানিক একটি মানুষের ভিতরে যাহা 
আছে, তাহা সবই জানিয়াছেন? লক্ষ লক্ষ বৎসর পূর্ব হইতে মানুষ পৃথিবীতে 
বান করিতেছে, কিস্ত তাহার শক্তির অতি সামান্ত অংশই এযাবৎ প্রকাশিত 
হইয়াছে । অতএব তুমি নিজেকে দুর্বল বলো কি করিয়৷ ? আপাত প্রতীয়মান 
এই অবনতির পশ্চাতে কি রহিয়াছে, তাহা কি তুমি জানে]? তোমার 
ভিতরে কি আছে, তাহা জানো কি? তোমার পশ্চাতে অনন্ত শক্তি ও 
আনন্দের সমুদ্র রহিয়াছে । 

“আত্মা বা অরে শ্োতব্য৮--এই আত্মার কথ! প্রথমে শুনিতে হইবে । 
দিনরাত্রি শ্রবণ কর তুমিই সেই আত্মা। দিনরাজি পুনঃ পুনঃ বলিতে 


। সমুদয় 
ত এ এক আদর্শের ভ র্‌ ॥ 'আমি জন্মহন 
অবিনাশী, আনন্দময়, সর্বজ, সর্বশক্তিমান, নিত্য, জ্যোতিরয় আত্ম? দিবারাত্রি 


এই চিন্তা! কর-যে পর্যস্ত ন] উহা]! তোমার প্রাণে প্রাণে গঁথিয়া খায়। 
এঁ ভাব ধ্যান করিতে থাকো,_উহা! হইতেই পরে কর্ম আসিবে । “জয় 


্ খ কথ! বলে- হৃদয় পূর্ণ হইলে হাতও ক ক্‌।" 
ং এক্সপ অবস্থাতেই যথার্থ কার্ধ করিতে সক্ষম হুইবে। নিজেকে এ 


আমর্শের ভাবে পূর্ণ করিয়া ফেলো__যাহ1 কিছু কর, পূর্বে সে সম্বদ্ধে ভালভাবে 
চিন্তা কর্‌। তখন এ চিস্তাশক্তি-প্রতাবে তোমার সমুদয় কর্মই পরিবতিত 
হুইয়া উন্নত দেবভাবাপর্ন হইয়! যাইবে । জড় যদি শক্তিশালী হয়, চিন্তা] 
তবে সর্বশক্িমানূ। সেই চিন্তা, সেই ধ্যান লইয়া আইস, নিজেকে নিজের 


সর্বশক্তিমতা! ও মহত্বের ভাবে পূর্ণ করিয়া ফেলে] । নঈশ্বরেচ্ছায় তোমাদের 
মাথায় কুসংস্কারপূর্ণ ভাবগুলি যদি মোটেই প্রবেশ না করিত! ঈশ্বরেচ্ছায় 


যদি আমর] এই কুসংস্কারের প্রভাব, দুর্বলত1 ও নীচত্বের দ্বার পরিবেষ্টিত ন। 
হইতাম! ঈশ্বরেচ্ছায় যদি মাহুম্পু অপেক্ষাকৃত সহজ উপায়ে উচ্চতম মহত্বম 
সত্যসমূহে পৌছিতে পারিত! কিন্তু মান্ুষকে এই-সকলের মধ্য দিয়াই 
ঘাইতে হয়; যাহাঁর1 তোমার পরে আসিতেছে, তাহাদের জন্য পথ দুর্গমতর 
করিও না। 

অনেক সময় এই-সকল তত্ব লোকের নিকট ভয়ানক বলিয়া মনে হয়। 
আমি জানি, অনেকে এই-সকল উপদেশ শুনিয়া ভীত হইয়! থাকে , কিন্তু 
যাহার! যথার্থই এই ভাব কার্ধে পরিণত করিতে চায়, তাহাদের পক্ষে ইহাই 
প্রথম শিক্ষা। নিজেকে অথবা! অপরকে দুর্বল বলিও না। যদি পারে! 
লোকের ভাল কর, জগতের অনিষ্ট করিও না। অস্তরের অন্তরে জানে! ঘে, 
তোমাদের ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র ভাব-_-নিজদিগকে কাল্পনিক ব্যক্তির সমক্ষে অবনত 
করিয়! রোদন করা- কুসংস্কার মাত্র। আমাকে এমন একটি উদাহরণ দেখাও, 
যেখানে বাহির হুইতে এই প্রার্থনাগুলির উত্তর পাওয়। গিযাছে। যাহা কিছু 
উত্তর আসিয়াছে, তাছা। নিজের হদয় হইতে । তোমরা অনেকেই মনে 
কর, ভূত নাই, কিন্তু অন্ধকারে গা একটু ছমছম করিতে থাকে। ইছার 


২৩২ স্বামীজীর বাণী ও রচন! 


কারণ অতি শৈশবকাঁল হুইতেই এই-সব ভয় মাথায় ঢুকাইয়া দেওয়া 
হুইয়াছে। সমাজের ভয়ে, লোকে কি বলিবে-_এই ভঙ়ে, বন্ধু-বাদ্ধবের দ্বণার 
ভয়ে, কুসংস্কার নষ্ট হইবার ভয়ে অপরকে এগুলি শিখাইবে না। এই-সকল 
প্রবৃতি ্ধয় কর। ধর্মবিধয়ে শিখাইবার আর বেশী আছে কি?--কেবল 
বিশ্বের একত্ব ও নিজের উপর বিশ্বাস। 

শিক্ষা দিবার আছে কেবল এইটুকু । লক্ষ লক্ষ বৎসর ধরিয়া মাছষ এই 
একত্ব অন্থভব করিবার চেষ্টাই করিয়া! আসিয়াছে, আর এখনও করিতেছে । 
আমর জানি, তোমরাও এখন ইহ! শিক্ষা! দিতেছ। সকল দিক হইতেই 
এই শিক্ষা আমর! পাইতেছি। কেবল দর্শন ও মনোবিজ্ঞান নয়, জড়বিজ্ঞানও 
ইহাই ঘোঁষণ1] করিতেছে । এমন বৈজ্ঞানিক কি দেখাইতে পারো, ধিনি 
আজ জগতের একত্ব অস্বীকার করিতে পারেন ? জগতের নানাত্ব প্রচার 
করিতে কে এখন সাহস করে? এই সবই তো কুসংস্কারমাত্র' একমাত্র 
প্রাণ বিদ্যমান, একমাজ জগৎ বিদ্যমান, আর তাহাই আমাদের চক্ষে “নানা 
রূপে প্রতিভাত হইতেছে, যেমন স্বপ্রদর্শনকালে একটি স্বপ্নের পরে আর একটি 
ত্বপ্র আসে। ন্বপ্নে যাহা দেখ, তাহা] তে। সত্য নয়। একটি স্বপ্নের পর 
আর একটি হ্বপ্ন আঁসে--বিভিন্ন দৃশ্ঠ চোখের সামনে উদ্ভাদিত হইতে থাকে । 
এই জগৎ সম্বন্ধেও এইরূপ । এখন ইহ পনর আনা দুঃখ ও এক আন! 
সথখরূপে প্রতিভাত হুইতেছে। হুয়তো৷ কিছুদিন পরে ইহাই পনর আনা 
স্থখে পরিপূর্ণ মনে হুইবে_-তখন আমর] ইহাকে দ্বর্গ বলিব। কিন্তু সি্ধ 
হইলে এমন এক অবস্থা আদিবে, যখন এই সমুদয় জগত্প্রপঞ্চ আমাদের সম্মুখ 
হইতে অন্তহিত হুইবে--উহা৷ ব্রঙ্গরূপে প্রতিভাত হইবে এবং আমাদের 
আত্মাকেও আমরা ব্রহ্ম বলিয়া অনুভব করিব। অতএব নানা জগৎ, নান! 
জীবন বলিয়া কিছু নাই। এই বহু সেই একেরই বিকাশমাত্র। সেই একই 
আপনাকে বহুন্ধপে প্রকাশ করিতেছেন--জড় বা চৈতন্ত, মন বা চিস্তা- 
শক্তি অথবা অন্ত কোনরূপে। সেই একই নিজেকে বহুরূপে প্রকাশিত 
করিতেছেন। অতএব আমাদের প্রথম সাঁধন- নিজেকে ও অপরকে এই তত্ব 
শিক্ষা দেওয়া । 

পৃথিবীতে এই মহান্‌ আদর্শের ঘোষণ? প্রতিধ্বনিত হউক-_কুসংস্কারগুলি 
দূর হউক। দুর্বল মানুষকে শুনাইতে থাকো, ক্রমাগত শুনাইতে থাকে! : 


কর্মজীবনে বেদাস্ত---১ ২৩৩ 


তুমি শুন্বত্বরূপ) ওঠ, জাগো) হে অহান্, এই নিজ্রা তোমার সাজে না । 
ওঠ, এই মোহ তোমার সাজে না। তুমি নিজেকে ছূর্বল ও দুঃখী মনে 
করিতেছ? হে সর্বশক্কিমান্‌, ওঠ, জাগে।? নিজস্বরূপ প্রকাশ কর। তুমি 
নিজেকে পাপী বলিয়া মনে কর, তোমার পক্ষে ইহা শোভা পায় না। তুমি 
নিজেকে ছুর্বল বলিয়া ভাবো, ইহা তোমার উপযুক্ত নয়। জগৎকে 
বলিতে থাকো, নিজেকে বলিতে থাকো দেখ ইহার কি শুভফল হয়, দেখ 
কেমন বিছ্যুৎ-ঝলকে সকল তত্ব প্রকাশিত হয়, সবকিছু পরিবতিত হইয়! 
যায়। মনুষ্যজাতিকে বলিতে থাকো--তাহাদের শক্তি দেখাইয়া! দাও । তাহা 
হইলেই দৈনিক জীবনে ইছা। অন্থশীলন করিতে শিখিব । 

বিবেক সম্বন্ধে আঁমরা পরে আলোচনা করিব। তখন শিখিব, জীবনের 
প্রতি মুহূর্তে, আমাদের প্রতি কার্ধে কিভাবে সদসৎ বিচার করিতে হয়, কিভাবে 
সত্যাসত্য নির্ধারণ করিতে হয়। সত্যের পরীক্ষা কি আমাদের জানিতে 
হইবে তাহা! এই পবিভ্রতা, একত্ব। যাহাতে একত হয়, ষাহাতে মিলন 
হয়, তাহাই সত্য। প্রেমই সত্য, কারণ উহা] মিলনকারক ; ঘ্বণা অসত্য, 
কারণ উহা বহুত্বের ভাব আনে- পৃথক করে। ঘ্বণাই তোম! হইতে আমাকে 
পথক্‌ করে-_অতএব ইহা অন্থঠঁ় ও অসত্য, ইহ। একটি বিভাজনী শক্তি, 
ইহাতে পৃথক্‌ করে-_বিনষ্ট করে। 

প্রেমে মিলায়, প্রেম একত্বপম্পাদক । সকলে এক হইয়া যায়-_মা সন্তানের 
সহিত একত্ব প্রাপ্ত হন, পরিবারগুলি নগরের সহিত একত্ব প্রাপ্ত হয়। এমন 
কি সমুদয় ব্রন্মা্ড সকল প্রাণীর সহিত এক হইয়া যায়। কারণ প্রেমই বাস্তবিক 
অস্তিত্ব, প্রেমই ত্বয়ং ভগবান, আর সবই প্রেমের বিভিন্ন বিকাঁশ-স্পষ্ট ব1 
অস্পষ্টরূপে প্রকাশিত। প্রভেদ কেবল মাত্রার তারতম্যে, কিন্ত বাস্তবিক সকলই 
প্রেমের প্রকাশ । অতএব দেখিতে হইবে, আমাদের কর্মগুলি একত্বসম্পাদ্দক, 
না বহুত্ববিধায়ক। যদি বহুত্ববিধায়ক হয়, তবে এগুলি ত্যাগ করিতে 
হইবে, আর যদি একত্বপম্পাদক হয়, তবে এগুলি সংকর্ষ বলিয়া জানিবে। 
চিন্তাসন্বন্বেও এইরূপ | দেখিতে হইবে, উহু বহুত্ববিধায়ক বা একত্বসম্পাদক 3 
দেখিতে হইবে--উহা৷ আত্মায় আত্মায় মিলাইয়৷ দিয়! এক মহাশক্তি উৎপাদন 
করিতেছে কি-না । যদি তাহ! করে, তবে এরূপ ভাব গ্রহণ করিতে হইবে 
--যদি ন! করে, তবে উছ। পাপচিস্ত। বলিয়া পরিত্যাগ করিতে হইবে। 


২৩৪ ত্বামীজীর বাণী ও রচন। 


বৈধাস্তিক নীতিবিজ্ঞানের সার কথাই এই--উহা কোন অজেয় বন্তর 
উপর নির্ভর করে না, অথব1 উহা অজ্রেয় কিছু শিখায়ও না, কিন্তু সেপ্ট 
পল যেমন বোমকগণকে বলিগ্নাছিলেন তেমনি বলে, 'ধাহাকে তোমরা অজ্েয় 
মনে করিয়! উপাসনা করিতেছ, আমি তাহার সন্বন্ধেই তোমাদ্দিগকে শিক্ষা 
দিতেছি । আমি এই চেয়ারখানির জ্ঞানলাভ করিতেছি, কিন্ত এই 
চেয়ারখানিকে জানিতে হইলে প্রথমে আমার “আমি'র জ্ঞান হয়, তারপর 
চেয়ারটির জ্ঞান হয়। আত্মার ভিতর দিয়াই চেয়ারটি জ্ঞাত হয়। এই আত্মার 
মধ্য দিয়াই আমি তোমার জ্ঞান লাভ করি-_সমুদদয় জগতের জ্ঞান লাভ করি। 
অতএব আত্মাকে অজ্ঞাত বল! প্রলাপ মাত্র। আত্মাকে সরাইয়। লও, 
সমুদয় জগৎই উড়িয়। যাইবে; আত্মার ভিতর দিয়াই সমুদয় জ্ঞান আসে,” 
অতএব ইহাই পর্বাপেক্ষা অধিক জ্ঞাত। ইহাই “তুমি+_যাহাকে তুমি “আমি, 
বলো। তোমরা ভাবিয়া আশ্চর্য হইতে পারে যে, আমার “আমি আবার 
তোমার “আমি” কিরূপে হইবে? তোমর| আশ্চর্য বোধ করিতে পারো, 
এই সাস্ত “আমি কিরূপে অনস্ত অসীম হইবে? কিন্ত বাস্তবিক তাই? 
সাম্ত “আমি গল্পকথামাজ। সেই অনন্তের উপর ষেন একট! আবরণ 
পড়িয়াছে, আঁর উহার কতকাংশ এই 'আমি-বূপে প্রকাশিত হইতেছে, কিন্ত 
উহ। বাস্তবিক সেই অনস্তের অংশ। বাস্তবিকপক্ষে অসীম কখন সসীম হন 
না-_“দসীম” কথাঁর কথামাত্র। অতএব সেই আত্মা নর-নারী, বালক- 
বালিক।, এমন কি পশু-পক্ষী-সকলেরই জ্ঞাত। তাহাকে না জানিয়। 
আমরা ক্ষণকাঁলও জীবনধারণ করিতে পারি না। সেই সর্বেশ্বর প্রভুকে 
না৷ জানিয়! আমর] একটি নিশ্বাস ফেলিতে বা জীবনধাঁরণ করিতে পারি না) 
আমাদের গতি শক্তি চিস্ত। জীবন--সকলই ত্াহ। দ্বার পরিচালিত । 
বেদীস্কের ঈধর সর্বাধিক জ্ঞাত,_কখনও কল্পনাপ্রস্থত নহেন। 

যদি এই ঈশ্বর প্রত্যক্ষ না হন, তবে আর প্রত্যক্ষ ঈশ্বর কি? ইশ্বর, 
িনি সকল প্রাণীতে বিরাজিত,__-আমাদের ইন্ড্িয়গণ হইতেও অধিক সত্য। 
আমি ধাহাকে সম্মুখে দেখিতেছি, তাহা হইতেও প্রত্তাক্ষ ঈশ্বর আর কি 
দেখিতে চাও? কারণ তুমিই তিনি, সেই সর্বব্যাপী সর্বশক্তিমান ঈশ্বর $ 
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আর যদি বলি, তুমি তাহা! নও, তর্বে আমি মিথ্যা কথা বলিতেছি। সকল 
সময়ে আমি ইহ! উপলব্ধি করি বা ন। করি, তথাপি আমি ইহা! জানি। 
তিনিই এক অখণ্ড সত্তা, সর্ববস্তর একত্বত্বর্ূপ, সমুদয় জীবন ও অস্তিত্বের 
ষথার্থসবরূপ । 

বেদাস্তের এই-সকল ভাব পুঙ্থান্ুপুঙ্থরূপে কার্ধে পরিণত করিতে হইবে। 
অতএব একটু ধৈর্য অবলম্বন কর! প্রয়োজন । পূর্বেই বলিয়াছি, আমাদিগকে 
ইহা বিস্তারিতভাবে আলোচনা করিতে ছইবে-_-বিশেষতঃ জীবনের প্রত্যেক 
ঘটনায় কিভাবে উহ কার্ধে পরিণত করা যায় দেখিতে হইবে, আর ইহাঁও 
দ্বেখিতে হইবে, কিভাবে এই আদর্শ নিয়তর আদর্শসমূহ হইতে ক্রমশঃ বিকশিত 
হইতেছে, কিভাবে এই একত্বের আদর্শ আমাদের পারিপাশ্বিক সমুদয় ভাব 
হইতে ধীরে ধীরে বিকশিত হইয়া ক্রমশঃ সর্বজনীন প্রেমে পরিণত হইতেছে ; 
সব দিক দিয়া এগুলি আলোচন1 করা আমাদের অবশ্ত কর্তব্য, তাহ। 
হইলে আঁমর। আর বিপদে পড়িব না। কিন্তু সমগ্র জগৎ তো আর নিম্নতম 
আদর্শ হইতে ক্রমশঃ উচ্চে আরোহণ করিবার সময় নাও পাইতে পারে ; কিন্ত 
উচ্চতর সোপান-আঁরোহণে কি সার্থকতা-ষদি পরবত্তিগণকে আমরা এঁ 
সত্য সহজে শিক্ষা না দিতে পারি? অতএব বিষয়টি বিশেষরূপে তন্ন তন 
করিয়া আলোচন। করা আবশ্তক, আর প্রথমতঃ উহার জ্ঞান্ভাগ-_বিচারাংশ 
বিশেষরূপে বুঝা আবশ্যক, যদিও আমর! জানি, বিচারের বিশেষ কিছু মূল্য 
নাই, হৃদয়েরই গুয়োজন বেশী। হৃদয়ের দ্বারাই ভগবংসাক্ষাৎকার হয়, 
বুদ্ধি দ্বারা নয়। বুদ্ধি কেবল ঝাড়ুদারের মতে! রাস্ত। পরিষ্কার করিয়া দেয় 
_-উহ] গৌণভাঁবে আমাদের উন্নতির সহায়ক হইতে পারে। বুদ্ধি প্রহরীর 
মতো কিন্তু সমাজের সুষ্ঠু পরিচালনার জন্য প্রহরীর বেশী প্রয়োজন নাই। 
তাহাকে কেবল গোলমাল থামাইতে হয়, অন্তাঁয় নিবারণ করিতে হয়। 
বিচাঁরশক্তির-বুদ্ধির কার্ধও ততটুকু । এইকপ বুদ্ধি-বিচারের পুস্তক যখন 
পড়া! হয়, তখন একবার উহ। আয়ত্ত হইলে সকলেরই তো মনে হয়, ঈশ্বরেচ্ছায় 
ইহা! হইতে বাহির হইয়া বাচলাম। কারণ বিচার-শক্তি অন্ধ, ইহাঁর নিজের 
গতিশক্তি নাই, হাত-পাও নাই । হৃদয়-_অন্থভবই বাস্তবিক কাঁজ করে, 
উহা! বিছ্াৎ অথবা আরও ক্রুতগামী বন্ত অপেক্ষা দ্রুত গমন করিয়! 
থাকে । প্রশ্ন এই তোমাদের হাদয় আছে কি? যদি থাকে, তবে তুমি 


২৩৬ ত্বামীজীর বাণী ও রচনা 


তাহা ঘবারাই ঈশ্বরকে দেখিবে। আজ ঘে তোমার হৃদয়ে এতটুকু অন্থভব- 
শক্তি আছে, তাহাই প্রবল হইবে, ক্রমশঃ বাড়িতে থাকিবে দেবভাবাপন্ন 
হইতে থাকিবে, ষতদিন ন! উহ1 সবকিছুতে, সর্ববস্ততে একত্ব অন্ভব করিতে 
পারে__নিজের মধ্যে ও অপরের মধ্যে ঈশ্বরকে অনুভব করিতে পারে । বুদ্ধি 
তাহ। পাঁরে না। বিভিন্্রূপে শবযোজনার কৌশল, শান্তব্যাখ্যা করিবার 
বিভিন্ন কৌশল কেবল পণ্ডিতদের আমোঁদের জঙ্ত, মুক্তির জন্য নহে ।,১ 

তোমাদের মধ্যে যাহার! টমাস-আ-কেম্পিসের 'ঈশা-অন্ুসত্রণ' পুস্তক 
পাঠ করিয়াঁছ, তাহারাই জানো, গ্রতি পৃষ্ঠায় কেমন তিনি অন্থভবের উপর 
বৌক দিতেছেন। জগতের প্রায় সকল মহাঁপুরুষই অনুভবের উপর জোর 
দিয়াছেন। বিচার আবশ্যক, বিচার ন|! করিলে আমরা নানাপ্রকাঁর ভ্রমে 
পড়ি। বিচাঁরশক্তি ভ্রম নিবারণ করে, এতদ্যতাত বিচাঁবের ভিত্তিতে আর 
কিছু নির্মীণ করিবার চেষ্টা করিও না। উহ! একটি নিক্িয় গৌণ সহাক্বমাত্র 3 
প্রকৃত সাহাঁষ্য অঙ্ছুভবে, প্রেমে । তুমি কি অপরের জন্য প্রধাণে প্রাণে অনুভব 
করিতেছ? বর্দি কর, তবে তোমার হৃদয়ে একত্বের ভাব বর্ধিত হইতেছে। 
যদি না কর, তবে তুমি একজন বড় বুদ্ধিজীবী হইতে পারো, কিন্ত তোমার 
কিছুই হইবে না কেবল শুড় বুদ্ধিবাদী হইয়াই থাকিবে । আর যদি তোমার 
হৃদয় থাকে, তবে একখানি বই পড়িতে ন। পাঁরিলেও, কোন ভাঁষ। ন! 
জানিলেও তুমি ঠিক পথে চলিতেছ। ইশ্বর তোমায় সহায় হইবেন। 

জগতের ইতিহাসে মহীপুরুষদের শক্তির কথ] কি পাঠ কর নাই? এ 
শক্তি তাহারা কোঁথ। হইতে পাইয়াছিলেন ?-_বুদ্ধি হইতে? তাহাদের মধ্যে 
কেহ কি দর্শনসন্বন্ধীয় সুন্দর পুস্তক লিখিয়া গিয়াছেন? অথবা] ন্যায়ের কুট 
বিচার লইয়! কোন গ্রস্থ লিখিয়াছেন? কেহই এনপ করেন নাই। তাহার! 
কেবল .গুটিকতক কথামাত্র বলিয়! গিয়াছেন। গ্রীষ্টের ন্যায় হৃদয়সম্পন্ন হও, 
তুমিও শ্রীষ্ট হইবে ? বুদ্ধের স্যাঁয় হৃদয়বান্‌ হও, তুমিও একজন বুদ্ধ হইবে । 
হয়ই জীবন, হৃদয়ই বল, হৃদয়ই তেজ--হ্ৃদয় ব্যতীত যতই বুদ্ধির চালনা কর 
না কেন, কিছুতেই ঈশ্বরলাভ হইবে ন]। 

বুদ্ধি যেন চালন্াশক্তিশৃন্য অর্গ-প্রত্যন্গের ন্যায়। যখন হৃদয় তাহাকে 
অনুপ্রাণিত করিয়। গতিযুক্ত করে, তখনই তাহা! অপরের হ্যায় স্পর্শ করিয়া 
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থাকে। জগতে চিরকালই এরূপ হইয়া! আনিয়াছে, স্তরাং এই বিষয়টি 
তোমানের স্মরণ রাখ! বিশেষ আঁবশ্তক। বৈদাস্তিক নীতিতত্বে ইহা একটি 
বিশেষ কার্ধকরী শিক্ষা কারণ বেদাস্ত বলেন, তোমর] সকলে মহাঁপুরুষ-_ 
তোমাদের সকলকেই মহাপুরুষ হইতে হইবে। কোন শান্ব তোমার কার্ষের 
প্রমাণ নহে, কিন্তু তৃমিই শাস্ত্রের প্রমাণ। কোন্‌ শান কি সত্য বলিতেছে-_ 
তাহা কি করিয়া জানিতে পারে]? তুমিও সেইনপ অনুভব কর বলিয়া। 
বেদাস্ত ইহাই বলেন। জগতের খ্রীষ্ট ও বুদ্ধগণের বাক্যের প্রমাণ কি? না, 
তুমি-আমিও সেইরূপ অস্তব করিয়া থাকি, তাহাতেই তুমি-আমি বুঝিতে 
পারি-সেগুলি সত্য। আমাদের দিব্য-আত্মা তাহাদের দিব্য-আত্মার 
প্রমাণ। এমন কি, তোমার দেবত্বই ঈশ্বরের প্রমাণ। ঘি তুমি*বান্তবিক 
মহাপুরুষ ন| হও, তবে ইশ্বর সন্বদ্ধেও কোন কথ! সত্য নহে। তুমি যদি ঈশ্বর 
না হও, তবে কোন ঈশ্বর নাই, কখন হইবেনও না। বেদীস্ত বলেন, এই 
আদর্শ অনুসরণীয় । আমাদের প্রত্যেককেই মহাপুরুষ হইতে হইবে আর 
তুমি ম্বরূপতঃ মহাঁপুরুষই আছ; কেবল উহ। অবগত হও। কখনও ভাবিও 
না, আত্মার পক্ষে কিছু অপভ্ভব। এরূপ বলা ভয়ানক নাস্তিকতা । 
ঘদি পাপ বলিয়া! কিছু থাকে, তবে “আমি ছুর্বল' ব। অন্বে দুর্বল” এক্লপ বলাই 
একমাত্র পাপ। 


কর্মজীবনে বেদান্ত 


দ্বিতীয় প্রস্তাব 
[ লগ্নে প্রদত্ত বক্তৃতা, ১২ই নভেম্বব, ১৮৯৬ ] 


আমি ছান্দোগ্য উপনিষদ হইতে একটি গল্প বলিব-_একটি বালকের 
কিরূপে জ্ঞানলাত হুইয়াছিল। গল্পটি প্রাচীন ধরনের বটে, কিন্তু উহার 
ভিতরে একটি সারতত্ব নিহিত আছে। একটি অল্পবয়স্ক বালক তাহার 
মাতাঁকে বলিল, "মা, আমি বেদশিক্ষ। করিতে যাইব, আমার পিতাঁর নাম কি 
ও আমার কি গোত্র, তাহা! বলুন ।, 

তাহার মাতা বিবাহিতা ছিলেন না, আর ভারতবর্ষে অবিবাঁছিত। নারীর 
সন্তান সমাজে নগণ্যন্ধপে বিবেচিত-কোন কার্ধেই তাহার অধিকার নাই, 
বেদপাঠ করা তে| দূরের কথা। তাই তাহার মাতা! বলিলেন, “আমি যৌবনে 
অনেকের পরিচর্যা করিতাঁম, সেই অবস্থায় তোমায় লাভ করিয়াছি, সৃতরাং 
তোমার পিতার নাম এবং তোমার কি গোত্র, তাহ! জানি না 3 এইটুকু মাত্র 
জানি ঘে, আমার নাম জবাল1।, 

বালক খধিগণের নিকট গমন করিলে খধিগণ তাহাকে সেই প্রশ্বই 
জিজ্ঞানা! করেন। সে ব্রহ্মচারী শিষ্য হইতে প্রার্থনা করিলে তাহারা জিজ্ঞান। 
করিলেন, “তোমার পিতার নাম কি এবং তোমার গোত্র কি ?' বালক মাতার 
নিকট যাহা শুনিয়াছিল, তাহাই আবৃত্তি করিল। অনেকেই এই উত্তরে সন্তষ্ট 
হইলেন না, কিন্তু তাহাদের মধ্যে একজন বলিলেন, “বংল, তুমি সত্য বলিয়াছ, 
তুষি ধর্মপথ হইতে বিচলিত হও নাই--এই সত্যবাঁদিতাই ব্রাহ্মণের লক্ষণ 
অতএব তোমাকে আমি ত্রাক্ষণ বলিয়া গণ্য করিলাম-তোমাকে শিষ্য করিব।' 
এই বলিয়। তিনি তাহাকে আপনার নিকটে রাখিয়া শিক্ষা) দিতে লাগিলেন। 
বালকের নাম রাখিলেন সত্যকাম, অর্থাৎ ষে সত্য কামন! করে। 

প্রাচীন শিক্ষাপ্রণ।লী অন্গলারে সত্যাকামের শিক্ষা হইতে লাঁগিল। গুরু 
সতাকামকে কয়েক শত গরুর সেবার ভাঁর দিয়! বলিয়া দিলেন, “এইগুলি 
লইয়া তুমি অরণ্যে যাও-যখন পর্বনদ্ধ স্হশ্র গরু হইবে, তখন ফিরিয়া 
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আসিবে । সে তাহাই করিল। কয়েক বৎদর পরে সেই গরুগুলির মধ্যে 
একটি প্রধান বৃধঘ সত্যকামকে বলিল, “আমরা এখন এক সহশ্র হইয়াছি, 
আমাদিগকে লইয়া তোমার গুরুর নিকট ফিরিয়া যাঁও। আমি তোমাকে 
্রদ্ম সম্বন্ধে কিছু শিক্ষা দিব। সত্যকাম বলিল, “বলুন, প্রভূ! বৃষ বলিল, 
উত্তরদিক ব্রন্মের এক অংশ ) পূর্বদিক, দক্ষিণদিক, পশ্চিষদিকও তাঁহার এক 
এক অংশ। চাঁরিদিক ব্রন্মের চারি অংশ। অগ্নি তোমাকে আরও কিছু 
শিক্ষা দিবেন।” তখনকার কালে অগ্নি ব্রদ্মের বিশিষ্ট প্রতীকন্ধপে পুজিত 
হইতেন। প্রত্যেক ব্রক্ষচারীকেই অগ্নিচয়ন করিয়া তাহাতে আহছতি দিতে 
হইত। যাহা হউক, সত্যকাম ন্নানাদি করিয়া অগ্নিতে হোম করিপ্াা! তাহার 
নিকটে উপবিষ্ট আছে, এমন সময় অগ্নি হইতে একটি বাণী শুনিতে পাইল-_ 
'সত্যকাম 1? সত্যকাম বলিল, প্রভূ, আজ্ঞা করুন। তোমাদের ম্মরণ 
থাকিতে পারে, ওল্ড টেস্টামেন্টে এইরূপ একটি গল্প আছে-_স্তামুয়েল এইরূপ 
এক অদ্ভুত বাণী শুনিয়াছিলেন । যাহা! হউক, অগ্নি বলিলেন, “আমি তোমাকে 
্রহ্ধ সম্বন্ধে কিছু শিক্ষা দিব। এই পৃথিবী ব্রদ্ধের এক অংশ। অস্তরীক্ষ এক 
অংশ, শ্বর্গ এক অংশ, সমুদ্র এক অংশ। একটি হংস তোমাকে কিছু শিক্ষা 
দিবেন।১ একটি হংস একদিন আপিম়। সত্যকাঁমকে বলল, “আমি তোমাকে 
্রন্ধ সহ্বন্ধে কিহু শিক্ষা দিব।” হে সত্যকাঁম! এই অগ্নি, তুমি যাহার 
'উপালনা করিতেছ, তাহা ব্রদ্মের এক অংশ, স্থর্য এক অংশ, চন্দ্র এক অংশ, 
বিদ্যুৎ এক অংশ। মদ্গু নামক এক পক্ষী তোমাকে আরও কিছু 
'শিখাইবেন।' একদিন লেই পক্ষী আলিয়া তাহাকে বলিল, “আমি তোমাকে 
্রন্ধ সন্বদ্ধে কিছু শিখাইব। প্রাণ তাহার এক অংশ, চক্ষু এক অংশ, শ্রবণ এক 
অংখ এবং মন এক অংশ।, তাহার পর বালক তাহীর গুরুর নিকট উপনীত 
হইল? গুরু দুর হইতেই তাহাকে দেখিয়া বলিলেন, “বৎস, তোমার মুখ ষে 
্রন্মবিদের মতো উদ্ভাসিত দেখিতেছি।” কে তোমাকে শিক্ষা দিল? নত্যকাম 
বলিল, “কোন যান্থষে নয়। কিন্ত আপনি অনুগ্রহ করিয়1! আরও কিছু শিক্ষা 
দিন, কেননা আমি শুনিয়াছি আপনাদের ন্যায় গুরুর নিকট শিক্ষা লাভ করিলে 
বিষ্তা কল্যাণের কারণ হয়।' দেবতাগণ পূর্বে তাহাকে যে শিক্ষা দিয়াছিলেন, 
খা তাহাকে সেই শিক্ষাই দিলেন। বালক গুরুকে ব্রন্ধ সম্বন্ধে আরও উপদেশ 
দিবার জন্ত বলিল। তিনি' বলিলেন, : ব্রহ্ম সম্বন্ধে কিছু তুমি পুর্বেই জানিয়াছ।” 


২৪০ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


এই-সকল রূপক ছাড়ি! দিয়া বৃষ কি শিখাইল, অগ্নি কি শিখাইল, আর 
সকলে কি শিখাইল-_এ-সব কথা ছাড়িক্স। দিয়া যদি আমর] লক্ষ্য, করিয়! 
দেখি, তবে বুঝিব, চিন্তার গতি কোন্‌ দিকে যাইতেছে । আমরা এখান হইতে 
এই তত্বের আভাপ পাইতেছি যে, এই-সকল বাণী আমাদেরই ভিতবে। 
আমরা আরও অধিক দূর পাঠ করিয়! গেলে বুঝিব, অবশেষে এই তত্ব পাওয়া 
যাইতেছে যে, এ বাঁণী বান্তবিক আমাদের হৃদয়ের ভিতর হইতে উখিত। 
শিস্ত বরাবরই সত্য সম্বন্ধে উপদেশ পাঁইতেছেন, কিন্ত তিনি ইহার ষে ব্যাখ্যা 
দিতেছেন অর্থাৎ উহা! বাহির হইতে পাওয়া যাইতেছে, তাহা সত্য নহে। 
আঁর এক তত্ব পাওয়া যাইতেছে-_কর্মজীবনেই ব্রঙ্গোপলন্ধি বা ব্যাবহারিক 
জীবনে ব্রহ্মজ্ঞানের প্রয়োগ । ধর্ষ হইতে কার্ধতঃ কি সত্য পাওয়া যাইতে 
পারে, ইহাই সকলে সর্বদা অন্বেষণ করিতেছে £ আর এই-সব গল্প পাঠ করিয়া 
আমর দেখিতে পাই, একত্বের ধারণ! কিভাবে দিন দিন ব্যাবহারিক 
জীবনের অন্তর্গত হুইয়৷ যাইতেছে । তাহাদিগকে যে-সকল বস্তর সংস্পর্শে 
সর্বদা আসিতে হইত, সেগুলির মধ্যেই তাহারা ব্রহ্ম উপলবি করিতেছেন । 
যে অগ্নি তাহারা উপাঁসন1 করিতেন, তাহাই ব্রহ্ম_-এই পৃথিবী সেই ব্রন্মের 
একাংশ ইত্যাদি। 

পরবর্তী উপাখ্যানটি২ সত্যকামের এক শিশ্যসন্বদ্ধীয়। ইনি সত্যকামের 
নিকট শিক্ষালীভের জন্ত তাঁহার নিকট কিছুকাল বাঁস করিয়াছিলেন। সত্যকাম 
কাধবশতঃ কোন স্থানে গিয়াছিলেন। তাহাতে শিষ্যটি একেবারে ভগ্রহাদয় 
হুইয়া পড়িলেন। যখন গুরুপত্ৰী তাঁহার নিকট আদিয়। জিজ্ঞাস করিলেন, 
বিৎস, তৃমি কিছু খাইতেছ না কেন? তখন বাঁলক বলিলেন, “আমার মন 
এত খারাপ যে, কিছু খাইতে ইচ্ছ] হইতেছে ন1।” এমন সময় তিনি যে অগ্নিতে 
হোঁম করিতেছিলেন, তাহ! হইতে এই বাণী উথিত হইল, প্রাণ ব্রহ্ম, সখ ব্রহ্ম, 
আকাশ ব্রহ্ম, তৃমি ব্রন্ষকে জানো । তখন তিনি বলিলেন, প্রাণ যে ব্রহ্ম, তাহা 
আমি জানি, কিন্ত তিনি যে আকাশ-_স্খ-স্বূপ, তাহা আমি জানি না” 
তখন অগ্নি আরও বলিতে লাগিলেন, “এই পৃথিবী, এই অন্ন, এই হুর্ধ-_তুমি 
বাহার উপাঁসন। করিতেছ, তিনি এই-সকলে বান করিতেছেন, তিনি তোমাদের 
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সকলের মধ্যেও আছেন । যিনি ইহা. জানেন এবং এইরূপে উপাঁসন! করেন, 
তাহার সকল পাপ নষ্ট হুইয়। যায়, তিনি দীর্ঘজীবন লাভ করেন ও স্থখী হন। 
বিনি দিকৃসকলে বাস করেন, আমিই তিনি । ধিনি এই প্রাণে, এই আকাশে, 
ত্ব্গসমূহে ও বিদ্যুতে বাঁস করেন, আমিই তিনি ।* 

এখানেও আমরা কর্মজীবনে ধর্মানুভূতির কথা পাইতেছি। হাহাদিগকে 
তাহারা অগ্নি, হুর্ঘ, চন্দ্র প্রভৃতিরূপে উপাসনা করিতেন, যে-সকল বস্তর সহিত 
তাহারা পরিচিত ছিলেন, তাহাঁদেরই ব্যাখ্য। কর! হইতে লাগিল, তাছাদেরই 
একটি উচ্চতর অর্থ দেওয়া হইতে লাগিল, আর ইহাই বাস্তবিক বেদাস্তের 
সাধনকাও্ড। বেদাস্ত জগৎকে উড়াইয়। দেয় না, উহাকে ব্যাখ্যা করে। 
বেদান্ত ব্যক্তিকে উড়াইয়। দেয় না, ব্যাখ্যা করে__আমিত্বকে বিনাশ করিতে 
উপদেশ দেয় না, প্রকৃত আঁমিত্ব কি তাহা বুঝাইয়] দেয় । বেদাত্ত বলে ন! যে, 
জগৎ বৃথা অথব। উহাব অস্তিত্ব নাই, বরং বলে, জগৎ কি তাছা। বুঝ, যাহাতে 
জগৎ তোমার কোন অনিষ্ট করিতে ন! পারে । 

সেই বাণী সত্যকাম বা তীহার শিষ্তকে এ-কথা বলে নাই যে, অগ্নি শুর্থ 
চন্দ্র অথবা বিছ্যৎ অথব। আর কিছু-যাঁহ। তীহার। উপাসনা করিতেছিলেন, 
তাহা একেবারে ভূল, কিন্তু বলিয়াছিল, যে-চৈতন্ত সূর্ধ চন্দ্র বিদ্যুৎ অগ্নি 
এবং পৃথিবীর ভিতবে রহিয়াছেন, তিনি তাহাদের ভিতরেও রহিয়াছেন 3 
স্থতরাং তাহার চক্ষে সবই আঁর এক রূপ ধারণ করিল। যে-অগ্নি পূর্বে কেবল 
হোম করিবার জড় অগ্নি ছিল, তাঁহ। এক নৃতন ব্ূপ ধারণ করিল এবং প্ররকত- 
পক্ষে ঈশ্বরন্বরূপ হইল । পৃথিবী আর এক রূপ ধারণ করিল, প্রাণ আর এক 
রূপ ধারণ করিল ; হুধ চন্দ্র তার। বিদ্যুৎ _সকলই আর এক রূপ ধারণ করিল, 
ব্রহ্ষভাবাপন্ন হইয়া গেল। তখন তাহাদের প্রকুত হ্বদূপ জান1 গেল। কারণ 
আমাদের ইহা! বিশেষূপে জানা উচিত ঘে, বেদাস্তের উদ্দেশ্যই এই-সকল 
বস্ততে ভগবান দর্শন করা, বস্তগুলি যেন্ধপ আপাততঃ প্রতীয়মান হইতেছে, 
সেগুলিকে লেভাবে ন। দেখিয়। তাছাদের প্রকৃত ম্বরূপে ভ্বান।। 

তারপর আর একটি বিষয় শিক্ষ1 দেওয়া! হয়, ইহা! একটু অদ্ভুত রকমের । 
“ধিনি চক্ষের মধ্যে দীপ্তি পাইতেছেন, তিনি ক্রহ্ম, তিনি সন্দর ও জ্যোতির্জয় 9 
তিনি সমুদয় জগতেই দীন্তি পাইতেছেন। এখানে ভান্তকার বলেন, পবিস্াত্মা 
পুরুষগণের চক্ষে ঘে এক বিশেষপ্রকাঁর জ্যোতির আবির্ভাব হয়, তাহাই এখানে 
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২৪২ ত্বশমীজীর বাণী ও রচনা 


চাক্ষুষ জ্যোতির অর্থ। উহাকে সেই সর্বব্যাপী আত্মার জ্যোতিঃ বলিয়। বর্ণন। 
করা হইয়া থাকে । সেই জ্যোতিই গ্রহগণে এবং হুর্ধ-চন্্র-তারাক় প্রকাশ 
পাইতেছে। 

তোমাদের নিকট এখন জন্ম মৃত্যু প্রভৃতি সম্বন্ধে এই প্রাচীন উপনিষদূ- 
সকলের কতকগুলি অদ্ভুত মতের কথা বজিব। হয়তো! ইহা৷ তোমাদের ভাল 
লাগিতে পারে । শ্বেতকেতু পাঞ্চালরাজের নিকট গমন করিল। রাঁজ। 
তাছাকে এই প্রশ্নগুলি জিজ্ঞাসা করিলেন £ “তুমি কি জানো, মৃত্যু হইলে 
লোকেরা কোথায় যায়? তুমি কি জানো, তাহারা কিক্ূপে আবার 
ফিরিয়া আসে? তুমি কি জানো, পৃথিবী একেবারে পরিপূর্ণ হইয়! যায় না 
কেন, শুন্যই ব। হয় না কেন? বালক বলিল, “না, আমি এসকল কিছুই জানি 
না। সে তখন তাহার পিতার নিকট গমন করিয়া তাহার নিকট এ 
প্রশ্নগুলি জিজ্ঞাসা! করিল। পিতা! বলিলেন, "আমিও এ-সকল প্রশ্নের যথার্থ 
উত্তর অবগত নহি । তখন তাহারা উভয়ে রাঁজার নিকট ফিরিয়া গেলেন। 
রাজা! বলিলেন, “এই জ্ঞান পূর্বে ব্রাক্ষণদের জান! ছিল না, রাঁজারাই এ জ্ঞান 
অঞ্জন করেন এবং সেই জ্ঞানবলেই পৃথিবী শাসন করিয়! থাকেন ।” 

তখন তাহারা উভয়ে কিছুদিন রাজার সেবা করিলেন, অবশেষে রাজা 
তাহাদিগকে শিক্ষা দিতে ্বীকৃত হইলেন। তিনি বলিতে লাগিলেন, “হে 
গৌতম, তুমি যে এই অগ্নির উপাসনা করিতেছ, তাহা! বাশ্তবিক অতি 
নিয়ম্তরের। এই পৃথিবী সেই অগ্নিম্বরূপ, সন্বৎসর উহার কাষ্ঠ, রাত্রি উহার 
ধৃম, দিকৃলকল উহার শ্িখান্বরূপ, কোণসকল উহার বিশ্ফুলিঙ্গ। এই অধ্িতে 
দেবতার! বুষ্টিরপ আহুতি দিয়া থাকেন, তাহা হইতে অন্ন উৎপন্ন হয়।” 
রাজ! এইব্পে নানাবিধ উপদেশ দিতে লাঁগিলেন। এই-নকল উপদেশের 
তাৎপর্য এই--তোমীর এই ক্ষুত্র অগ্নিতে হোম করিবার কোন প্রয়োজন নাই, 
সমুদয় জগৎ সেই অগ্নি এবং দিবারাত্র তাহাতে হোম হইতেছে। দেবতা 
মানব সকলেই দিবারাত্র উপাসনা করিতেছেন,_-হে গৌতম, মন্ুম্তশরীরই 
সর্বশ্রেষ্ঠ অগ্নি ।? 

আমরা এখানেও আবার দেখিতেছি ধর্মকে কার্ধে পরিণত করা যাইতেছে, 


্রন্ষকে সংসারের ভিতর আনা হইতেছে । আর এই-সকল গল্পের ব্বপকে এই 
১ ছান্দোগ্য উপ., &1৪-১০ 
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একটি তত্ব দেখিতেছি যে, মাহষের কৃত প্রতিম। লৌকের হিতকর ও সহায়ক 
হইতে,পারে, কিন্তু উহা হইতে শ্রেষ্ঠ প্রতিমা পূর্ব হইতেই বহিয়াছে। যদি 
ঈশ্বর-উপাসন1 করিবার নিমিত্ত প্রতিমার আবশ্ক হয়, তাহা হইলে জীবস্ত 
মানব-প্রতিমা তো রহিয়াছে । যদি ঈশ্বর-উপাসনার জন্য মন্দির নির্মীণ করিতে : 
চাও বেশ, কিন্তু পূর্ব হইতেই এঁ মন্দির অপেক্ষা উচ্চতর, মহত্বর মীনবদেহক্ষপ 
মন্দির তে৷ রহিয়াছে । 

আমাদের ন্মরণ রাখ! উচিত যে, বেদের দুই ভাগ-_-কর্মকাঁও এ জ্ঞাঁনকাণ্ড। 
উপনিষদের অভ্যুদয়-সময়ে কর্মকাণ্ড এত জটিল ও বধিতায়তন হইয়াছিল 
যে, তাহা হইতে মুক্ত হওয়া একরূপ অসম্ভব ব্যাপার হুইয়! পড়িয়াছিল। 
উপনিষদে কর্মকাণ্ড একেবারে পরিত্যক্ত হুইয়াছে বলিলেই হয়, কিন্ত ধীরে 
ধীরে বুঝাইবার চেষ্টা কর! হইয়াছে ষে, প্রত্যেক কর্মকাণ্ডের ভিতর একটি 
উচ্চতর, গভীরতর অর্থ আছে। অতি প্রাচীনকালে এই-সকল যাগষজ্ঞ কর্মকা 
প্রচলিত ছিল, কিন্তু উপনিষদের যুগে জ্ঞানিগণের অভ্যাদয় হইল। তাহারা 
কি করিলেন? আধুনিক সংস্কারকগণের মতো তাহারা যাগযজ্ঞার্দির বিরুদ্ধে 
প্রচার করিয়া এগুলিকে একেবারে মিথ্যা বলিয়া! উড়াইয়া দিবার চেষ্টা 
করিলেন না, কিন্তু এগুলির উচ্চতর তাৎপর্য বুঝাঁইয়া দিয়া মানুষকে একটা 
ধরিবার জিনিম দিলেন। ্ে 

তাহারা বলিলেন, “অগ্নিতে হোম কর-_-অতি উত্তম কথা, কিন্তু এই 
পৃথিবীতে দিবারাত্র হোম হইতেছে। এই ক্ষুদ্র মন্দির রহিয়াছে; বেশ, 
কিস্তু সমুদয় ব্রহ্মাণ্ই যে আমার মন্দির, যেখানেই আমি উপাসনা করি ন। 
কেন, কিছুমাত্র ক্ষতি নাই। তোমরা বেদী নির্মাণ করিয়। থাকো, কিন্তু 
আমার পক্ষে জীবস্ত চেতন মনুম্তদেহরূপ বেদী রহিয়াছে এবং এই মনুম্তদেহ- 
রূপ বেদীতে পুজ] অন্তান্ত অচেতন প্রতীকের পুজা অপেক্ষা অনেক বড়।, 

এখানে আর একটি বিশেষ মত বর্ধিত হইতেছে । আমি ইহার অধিকাংশ 
বুঝি না। যদি তোমরা উহার ভিতর হুইতে কিছু সংগ্রহ করিতে পারো, 
তাই তোমাদের নিকট উপনিষদের এ অংশ পাঠ করিতেছি। ঘে ব্যক্তি 
ধ্যানবলে বিশুদ্ধচিত্ত হইয়া আনলাভ করিয়াছে, মে যখন মৃত্যুমুখে পতিত 
হয়, তখন সে প্রথমে অচিপথে, তারপর ক্রমান্বয়ে দিন শুরুপক্ষ ও উত্তরায়ণ- 
ছয়মালের নিকট গমন করে? মান হইতে বৎসরে, বৎসর হইতে সুধলোকে, 


২৪৪ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


হুর্বলোক হইতে চজ্্লোকে, চন্দ্রলোক হইতে বিছ্যাল্লোকে গমন করে। 
সেখানে কোন অম্নানব সত্ব। তাহাকে ব্রহ্মলোকে লইয়া যান। ইছাঁয়ই নাম 
“দেবধান”। যখন খধি ও জ্ঞানীদের মৃত্যু হয়, তাঁহার] এই পথ দিয়! গমন 
করেন। এই মাস বৎসর প্রভৃতি শবের অর্থ কি, কেহই ভাল করিয়। 
বুঝেন না। সকলেই ম্বকপোল-কল্পিত অর্থ করিয়। থাকেন, আবার অনেকে 
বলেন-_এই-সব বাঁজে কথামাত্র। এই চন্দ্রলোক, হৃূর্যলোক প্রভৃতিতে 
যাওয়ার অর্থ কি? আর এই ঘে অমানব ব্যক্তি আসিয়! বিছ্যুল্লোক হইতে 
ব্রহ্ধলোকে লইয়া যান, ইহারই ব। অর্থ কি? হিন্দুদের মধ্যে একটি ধারণ! 
ছিল যে, চন্দ্রলোকে প্রাণীর বান আছে- ইহার পরে আমর! পাঁইব, কি 
করিয়া চন্দরলোক হইতে পতিত হুইয়! মানুষ পৃথিবীতে উৎপন্ন হয়। যাহারা 
জ্ঞানলাঁভ করে নাই, কিন্তু এই জীবনে শুভকর্ম করিয়াছে, তাহাদের যখন 
মৃত্যু হয়, তাহার। প্রথমে ধূমপথে গমন করে, পরে রাত্রি, তারপরে কৃষ্ণপক্ষ, 
তারপরে দক্ষিণায়ন-ছয়মাস, তারপর বৎসর হইতে তাহারা পিতৃলোকে গমন 
করে। পিতৃলোক হইতে আকাশে, আকাশ হইতে চন্্রলোকে গমন করে। 
চন্দ্রলোকে দেবতাদের খাছ্রূপে পরিণত হইয়া দেবজন্ম গ্রহণ করে। যতদিন 
তাহাদের পুণ্যক্ষয় না হয়, ততদিন চন্দ্রলোকে বাস করিতে থাকে । আর 
কর্মফল শেষ হইলে পুনর্বার তাহাদিগকে পৃথিবীতে আসিতে হয়। তাহারা 
প্রথমে আকাঁশরূপে পরিণত হয় ; তারপরে বায়ু, তারপরে ধূম, তারপরে মেঘ 
প্রভৃতিরূপে পরিণত হুইয়। শেষে বৃষ্টিকণাকে আশ্রয় করিয়। ভূপৃষ্ঠে পতিত হয়। 
সেখানে শস্যক্ষেত্রে শশ্রূপে পরিণত হইয়া মন্ুয্য-কর্তৃক খাগ্যরূপে গৃহীত হয়, 
অবশেষে তাহাদের সম্তানাদিক্ষপে পরিণত হয়। যাহারা সৎকর্ম করিয়া ছিল, 
তাহারা স্বংশে জন্মগ্রহণ করে, আর যাহারা অসৎকর্ম করিয়াছে, তাহাদের 
অতি নীচজন্ম হয়, এমন কি তাহাদিগকে কখন কখন শৃকরজন্স পর্যস্ত গ্রহণ 
করিতে হয়। আবার যে-সকল প্রাণী দেবষান ও পিতৃষাঁন নামক এই ছুই 
পথের কোন পথে গমন করিতে পারে না, তাহার। পুনঃ পুনঃ জন্মগ্রহণ করে 
এবং পুনঃ পুনঃ মৃত্যুমুখে পতিত হইয়া থাকে । এই জন্তই পৃথিবী একেবারে 
পরিপূর্ণ হয় না, একেবারে শূন্তও হয় না। আমরা। ইহা হইতেও কতকগুলি 
ভাব পাইতে পারি, আর পরে হয়তো আমরা ইহার অর্থ অনেকটা বুঝিতে 
পারিব। শেষ কথাগুলি অর্থাৎ দ্বর্গে গমন করিয়া জীব আবার কিরূপে 
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ফিরিয়া আঁসে, তাছ। প্রথম কথাগুলি অপেক্ষ। যেন কিছু স্পষ্টতর বোধ হয়, 
কিন্ত এই-সকল উক্তির তাৎপর্য বোধহয় এই ফে, ব্রদ্ধাঙ্ছভূতি ব্যতীত 
'বর্গাদিলাভ বৃথা । মনে কর, অনেকে আছেন-_ তীহার। এখনও ব্রহ্ম অঙ্কভব 
করিতে পারেন নাই, কিন্ত ইহুলোকে কতকগুলি সৎকর্ম করিয়াছেন, 
আর সেই কর্ম আবার ফল-কামনাঁয় কর! হইয়াছে, তাহাদের মৃত্যু হইলে 
তাহারা এখান ওখান নান! স্থান দিয়া গিয়া দ্বর্গে উপস্থিত হুন ) আর 
আমরাও যেমন এখানে জন্মিয়! থাকি, তাহারাঁও ঠিক সেইক্ষপ দেবতাদের 
সম্ভাঁনরূপে জন্মিয়া থাকেন, আর ঘতদিন তাহাদের শুভ-কার্ধের ফল শেষ না 
হয়, ততদিন তাহারা স্বর্গে বাস করেন। ইহা হইতেই বেদাস্তের একটি মূলতত্ব 
পাঁওয়! যায় ষে, যাহার নাম-রূপ আছে তাহাই নশ্বর । স্থৃতরাং ত্বর্গও অবশ্য 
নশ্বর হইবে, কারণ সেখানেও নাম-রূপ রহিয়্াছে। “অনস্ত স্বর্গ শ্ববিরুদ্ধ 
বাক্যমাত্র, ষেমন এই পৃথিবী কখন অনস্ত হইতে পারে ন1; কারণ যে-কোন 
বস্তর নাম-রূপ আছে, কালে তাহার উৎপত্তি, কালেই স্থিতি এবং কালেই 
বিনাশ । বেদাস্তের এই সিদ্ধান্ত স্থির? সতরাং অনন্ত ম্বর্গের ধারণা 
পরিত্যক্ত হইল। 

আমর। দেখিয়াছি, বেদের সংহিতাভাঁগে অনস্ত ত্বর্গের কথা আছে, যেমন 
মুসলমান ও শ্রীষ্ঠানদের আছে। মুসলমানের! আবার স্বর্গের অতিশয় স্থল 
ধারণা করিয়। থাকেন। তাহার] বলেন, স্বর্গে বাগান আছে, তাহার নীচে 
নদী প্রবাহিত হইতেছে । আরবের মরতে জল একটি অতি বাঞ্চনীয় পদার্থ, 
এই জ্বন্ত মুসলমানের! দ্বর্গকে সর্বদাই জলপূর্ণ বলিয় বর্ণনা করেন। আমার 
যেখানে জন্ম, সেখানে বৎসরের মধ্যে ছয়মাস জল। আমি হয়তো স্বর্গকে 
শ্ফ বলিস! কল্পনা করিব, ইংরেজরাঁও তাহাই করিবেন । সংহিতার এই 
স্বর্গ অনস্ত, বত ব্যক্তির! ত্বর্গে গমন করিয়া! থাকে । তাহার। সেখানে সুন্দর 
দেহ লাভ করিয়া তাহাদের পিতৃগণের সহিত অতি স্থুখে চিরকাল বাদ 
করিতে থাকে, সেখানে তাহাদের সহিত পিতা-মাতা স্ত্রী-পুত্রাদির সাক্ষাৎ 
হয়, আর তাহারা সর্বাংশে এখানকাঁরই মতো, তবে অপেক্ষাকৃত অধিক 
সখের জীবন যাপন করিয়া খাঁকে। তাহাদের শ্বর্গের ধারণ। এই যে, এই 
জীবনে স্থখের যে-সকল বাধাবিঞ্ আছে, সেগুলি সব চলিয়া যাইবে, কেবল 
সুখকর অংশগুলিই অবশিষ্ট থাঁকিবে। ন্বর্গের এই ধারণ। আমাদের খুব 
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স্থখকর বটে, কিন্তু সুখকর ও সত্য-_এ ছুইটি সম্পূর্ণ পৃথক্‌। ব্াত্তবিক চরম 
সীমায় না উঠিলে সত্য কখনও স্থথকর হুয় না। মাহ্ষের ত্বভাব বড় রক্ষণশীল 
--মান্ষ একবার কোন বিশেষ কার্য করে, আর একবার আরম্ভ করিলে তাহা 
ত্যাগ করা তাহার পক্ষে কঠিন হইয়! দাড়ায় । তাহার মন কোন নৃতন 
চিন্ত! গ্রহণ করিতে চাঁয় না, কারণ উহ! বড় কষ্টকর। 

উপনিষদে আমর] পূর্বপ্রচলিত ধারণার বিশেষ ব্যতিক্রম দেখিতেছি। 
উপনিষদে কথিত হুইয়াছে--এই-সকল শর্গ, যেখানে গিয়া! মানুষ পিতৃপুরুষের 
সহিত বাঁস করে, সেগুলি কখন নিত্য হইতে পারে না, কারণ যে-বস্তর 
নাষ-রূপ আছে, তাহা বিনাশশীল। যদি রূপময় ত্বর্গ থাকে, তবে কালে 
অবশ্য সেই স্বর্গের ধ্বংস হইবে । হইতে পারে লক্ষ লক্ষ বৎসর পরে, কিন্তু 
এমন এক সময় আসিবে, ষখন তাহার ধ্বংস হুইবেই হইবে । আর এক 
ধারণা ইতিমধ্যে লোকের মনে উদিত হইয়াছে যে, এই-সকল আত্মা 
আবার এই পৃথিবীতে ফিরিয়া আসে, এবং স্বর্গ কেবল তাহাদের শুভকর্মের 
ফলভোগের স্থানমাত্র। এই ফলভোগ হুইয়। গেলে তাহার! আবার পৃথিবীতে 
আনিয়া জন্মগ্রহণ করে। একটি কথা বেশ স্পষ্ট বোধ হইতেছে ষে, মানুষ 
অতি প্রাচীনকাল হইতেই কার্-কাঁরণের তত্ব জানিত। পরে আমর! 
দেখিব, আমাদের দার্শনিকের। দর্শন ও ন্যায়ের ভাষায় এই তত্ব বর্ণন। 
করিতেছেন, কিন্তু এখানে এককপ শিশুর অস্পষ্ট ভাষায় ইহা কথিত 
হইয়াছে । এই-সকল গ্রন্থ পাঠ করিবার সময় তোঁমর] বোধ হয় লক্ষ্য 
করিয়াছ যে, এইগুলি সবই অন্তরের অনুভূতি । যর্দি তোমরা ছিজ্ঞাস। 
কর, ইহ। কার্ষে পরিণত হইতে পারে কি না, আমি বলিব, ইহা! আগে কার্ষে 
পরিণত হুইয়াছে, তারপর দর্শনে রূপায়িত হুইয়াছে। তোমর। দেখিতেছ, 
এইগুলি প্রথমে অনুভূত, পরে লিখিত হুইয়াছে। প্রাচীন খধিগণের নিকট 
বিশ্বপ্রকৃতি কথ! বলিত; পশুপক্ষী, চন্দ্রনূর্য তাহাদের সহিত কথা বলিত। 
তাহারা একটু একটু করিয়! সকল জিনিস অনুভব করিতে লাগিলেন, প্ররুতির 
অন্তস্তলে প্রবেশ করিতে লাগিলেন । তাহার! চিস্ত1 ঘ্বারা বা বিচার দ্বার! 
উছা লাভ করেন নাই, কিংব। আধুনিক কালেন প্রথা! অন্যায়ী অপরের 
মস্তিফপ্রস্থত কতকগুলি বিষয় সংগ্রহ করিয়া একখানি গ্রন্থ প্রণয়ন করেন নাই, 
অথবা আমি যেমন তাহাদেরই একখানি গ্রন্থ লইয়া] সুদীর্ঘ বক্তৃতা করিয়। 
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থাকি, তাহাঁও করেন নাই; তাহাদিগকে সত্য আবিফার করিতে হইয়াছিল । 
অভ্যাসই ইহার সাধন ছিল, আর চিরকালই এপ থাকিবে । ধর্ম চিরকালই 
ব্যাবহারিক বিজ্ঞানরূপে থাকিবে । শুধু দেরতা-তত্বের উপর প্রতিষ্ঠিত ধর্ম 
কখন ছিল না, কখন হুইবেও ন1। প্রথমে অভ্যাস, তারপর জ্ঞান। জীবাত্ম। 
যে এখানে ফিরিয়া আনে, এ ধারণ! উপনিষদেই রহিয়াছে। যাহার! ফল 
কামনা করিয়া! কোন সংকর্ম করে, তাহারা সেই সৎকর্মের ফল প্রাপ্ত হয়, 
কিন্ত এ ফল নিত্য নছে। কার্ধকারণবাদ এখানে অভি হ্থন্বরন্ধপে বণিত 
হইয়াছে-কখিত হইয়াছে ঘে, কারণ অন্থসারেই কাধ হইয়া থাকে) 
কারণ যাহা, কার্ধও তাহাই হইবে; কারণ যখন অনিত্য, তখন কার্ধও অনিত্য 
হইবে । কারণ নিত্য হইলে কার্ধও নিত্য হইবে। কিন্তু “সৎকর্ম করা'-বূপ 
কারণগুলি অনিত্য--সসীম, স্থৃতরাং তাহার ফল কখনই নিত্য হইতে 
পারে না। 

এই তত্বের আর একদিক দেখিলে ইহা! বেশ বোধগম্য হইবে, যে-কারণে 
অনন্ত স্বর্গ হইতে পারে না, সেই কারণেই অনস্ত নরক হওয়াও অসম্ভব । মনে 
কর, আমি একজন খুব খারাপ লোঁক। মনে কর, আমি জীবনের প্রতি 
মুহূর্তে অন্যায় কর্ম করিতেছি, তথাপি এই জীবনটা অনস্ত জীবনের 
তুলনায় কিছুই নয়। যদি অনন্ত শাস্তি থাকে, তাহার অর্থ এই হুইবে যে, 
সসীম কাঁরণের দ্বারা অনস্ত ফলের উৎপত্তি হইল। এই জীবনের কর্মরূপ 
সাস্ত কারণ ত্বারা অনস্ত ফলের উৎপত্তি হইল । তাহা হইতে পারে না। 
সার! জীবন সৎকর্ম করিলেও অনন্ত শ্বর্গ-লাভ হয় না) হয়--মনে করিলে 
এ একই তুল হইয়া থাকে । পূর্বে ষে-সকল পথের কথা বমিত হুইয়াছে, 
সেগুলি ছাড়া--ধাহার। সত্যকে জানিয়াছেন, তাহাদের অন্য আর একটি পথ 
আছে। ইহাই মায়ার আবরণ হইতে বাহির হইবার একমাত্জ উপায়-_ 
'পতাকে অন্থতব করা+; আর উপমিষধ্সমূহ বুঝাইতেছেন এই সত্যান্নভব 
কাহাকে বলে। 

ভালমন্দ কিছুই দেখিও না, সকল বস্ত এবং সকল কার্যই আত্মা হইতে 
প্রত বলিয়! চিস্তা করিবে। আত্মা! সকলের মধ্যেই রছিয়াছেন। বলো-_ 
জগৎ বলিয় কিছু নাই, বাহ্দৃ্ি রুদ্ধ কর, ন্বর্গ-নরক সর্বন্্ সেই প্রতুকে দেখ । 
কি যৃত্যু, কি জীবন-_সর্বঅই তাঁহাকে উপলব্ধি কর। আমি পূর্বে তোমাদিগকে 
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যাহা পড়িক় শুনাইয়াছি, তাহাতেও এই ভাঁব_-এই পৃথিবী সেই ভগবানের 
একপাঁদ, আকাশ ভগবানের একপাদ ইত্যাদি। সকলই ব্রদ্ধ? ইহা 
দেখিতে হইবে, অন্থভব করিতে হইবে, কেবল এঁ বিষয় আলোচন। 
করিলে বা চিস্তা করিলে চলিবে ন। মনে কর, জীবাত্বা জগতের প্রত্যেক 
বস্তর স্বরূপ বুঝিতে পারিল, প্রত্যেক বস্তই ব্রহ্মময় বোধ করিতে লাগিল, তখন 
উহ ত্বর্গেই ধাক, নরকে ব। অন্যত্র যেখানেই যাঁক, কিছুই আসে যাঁয় না। 
আমি পৃথিবীতেই জন্মগ্রহণ করি অথব। ত্বর্গে ই যাই, তাহাতে কিছুই আসে যাক 
না। আমার পক্ষে এগুলির আর কোন অর্থই নাই; কারণ আমার পক্ষে 
তখন সব জায়গ। সমান, সকল স্থানই ভগবানের মন্দির, সকল স্থানই পবিত্র ঃ 
কারণ হ্বর্গে, নরকে বা অন্তত্র আমি ভগবানের সত্তাই অনুভব করিতেছি । 
ভাল-মন্দ বা জীবন-ম্ৃত্যু বলিয়। কিছু নাই-_শুধু এক অনন্ত ব্রন্মই আছেন । 
বেদাস্তমতে মানুষ যখন এই অন্ুভূতিসম্পন্ন হয়, তখন সে মুক্ত হইয়া 
যায়; আর বেদীস্ত বলেন, সেই ব্যক্তিই কেবল জগতে বাস করিবার উপযুক্ত, 
অন্যে নহে । যে-ব্যক্তি জগতে অন্যায় দেখে, সে কিরূপে জগতে বাস করিতে 
পারে? তাহার জীবন তো ছুঃখময়। যে-ব্যক্তি এখানে নান] বাধা বিশ্ব 
বিপদ দেখে, তাহার জীবন তো? ছুঃখময় ) যে-ব্যক্তি জগতে মৃত্যু দেখে, তাহার 
জীবন তো ছুংখময়। যে-ব্যক্তি প্রতি বস্বতে সেই সত্যন্বরূপ দর্শন করিয়াছে, 
সেই ব্যক্তিই কেবল জগতে বাদ করিবার উপযুক্ত ) সে-ই কেবল বলিতে 
পারে আমি এই জীবন সম্ভোগ করিতেছি, আমি এই জীবন লইয়া বেশ 
স্থখী। এখানে আমি বলিয়া রাখিতে পারি যে, বেদে কোথাও নরকের 
কথা নাই। বেদের অনেক পরবর্তা পুরাণে এই নরকের প্রসঙ্গ আছে। 
বেদের সর্বাপেক্ষা অধিক যে শান্তির কথ। পাঁওয়। যায়-_তাহা পুনর্জন্ম, অর্থাৎ 
আর একবার উন্নতির স্থুবিধ। লাভ করা। প্রথম হইতেই ব্যক্তিহীন ভাব 
আসিতেছে, দেখিতে পাওয়া যায়। পুরস্কার ও শাস্তির ভাব খুবই 
জড়ভাবাত্মক, আর কেবল মানুষের মতো সগুণ ঈশ্বর-ভাবের সঙ্গেই ইহার 
সঙ্গতি আছে, যিনি আমাদেরই মতো৷ একজনকে ভালবাসেন, অপরকে বাসেন 
না। এরূপ ঈশ্বরধারণার সহিতই পুরস্কার ও শান্তির ভাব সঙ্গত হইতে পারে। 
সংহিতার ঈশ্বর এইরূপ ছিলেন । সেখানে এ ধারণার সঙ্গে ভয়ও মিশ্রিত ছিল, 
কিন্তু উপনিষদ এই ভয়ের ভাব একেবারে লোপ পাইয়াছে ঃ ইহার সহিত 
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নিগুণের ধারণ। আসিতেছে--আর প্রত্যেক দেশেই এই ব্যক্তি-ভাবশৃন্ত 
নিগুপের ধারণা অত্যন্ত কঠিন ব্যাপার । মানুষ সর্বদাই সগুণ ব্যক্তি লইয়। 
থাকিতে চায়। 

অনেক বড় বড় মনীষী- অন্ততঃ জগৎ ধাহাদিগকে খুব চিন্তাশীল 
বলিয়! থাকে, তাহার! এই নিগুণবাঁদের উপর বিরক্ত, কিন্তু মানবদেহধারী 
ঈশ্বরের চিন্তা করা আমার নিকট অবাস্তব, আমার নিকট এই সগুণবাদ 
অতিশয় হাস্তাম্পদ, নিক্নভাঁবাপন্ন, অতি স্থুল, এমন কি অধর্ম বলিয়া বোঁধ 
হয়। বালকের পক্ষে ভগবানকে একজন সাকার মনুষ্য বলিয়] ভাবা শোভা 
পায়, মে ওরূপ ভাবিলে তাহাকে ক্ষমা করা যাইতে পারে; কিন্তু বয়স্ক 
ব্যক্তির পক্ষে, চিস্তাশীল নরনারীর পক্ষে ভগবানকে স্ত্রী-পুরুষ বলিয়া চিস্তা 
কর! বড় লজ্জার কথা। উচ্চতর ভাব কোন্টি-_জীবিত ঈশ্বর ব! মৃত ঈশ্বর ? 
ষে-ঈশ্বরকে কেহ দেখিতে পায় না, ধাহার সম্বন্ধে কেহ কিছু জানে না_সেই 
ঈশ্বর অথবা অনুভূত ঈশ্বর ? সময়ে সময়ে তিনি জগতে তাহার এক এক জন 
দূতকে প্রেরণ করিয়। থাঁকেন, ধাহার এক হস্তে তরবারি, অপর হস্তে 
অভিশাপ, আর আমর] যদি তীছাঁর কথায় বিশ্বাস না করি, তবে একেবারে 
ধ্বংস! তিনি নিজে আসিয়া, আমাদের কি করিতে ছুইবে বলিয়া দেন ন! 
কেন? কেন তিনি ক্রমার্গত দূত পাঠাইয়া আমাদিগকে শাস্তি ও অভিশাপ 
দিতেছেন? কিন্ত এই বিশ্বীসেই অনেকে সন্তষ্ট। আমাদের কল্পনার কি 
দীনতা ! 

অপর পক্ষে, নিপু ঈশ্বরকে জীবস্তরূপে আমার সম্মুখে দেখিতেছি; তিনি 
একটি তত্বমাত্র। সগুণ নিগুণের মধ্যে প্রভেদ এই-_সগুণ ঈশ্বর ব্যক্তিমাত্র, 
আর নিগুণ ঈশ্বর দেবদূত, মাস্থষ, পশ্ড এবং আরও কিছু, যাহ! আমরা দেখিতে 
পাই না; কারণ নিগুণের মধ্যে সব সপ্ত ভাঁবই রহিয়াছে-_উহ1 জগতের 
সমুদয় বস্তর সমঠি এবং তদতিরিক্ত আরও অনেক কিছু । “যেমন একই অগ্নি 
জগতে ভিন্ন ভিন্ন রূপে প্রকাশ পাইতেছে, আবার তদতিরিক্ত অগ্নিরও অস্তিত্ব 
আছে'১১ নিগুনও তদ্রপ। 

আমরা জীবস্ত ঈশ্বরকে পূজা করিতে চাই । আমি সার। জীবন ঈশ্বর 
ব্যতীত আর কিছুই দেখি. নাই ? তুমিও দেখ নাই 3 এই চেয়ারখানিকে দেখিতে 
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হইলে তোমাকে প্রথমে ঈশ্বরকে দেখিতে হয়, তারপর তীহারই ভিতর 
দিয় চেয়ারথানিকে দেখিতে হয়। তিনি দিবারাত্র জগতে থাকিয়া '“আমি 
আছি, আমি আছি" বলিতেছেন। যে মুহূর্তে তুমি বলো_-“আমি আছি” 
সেই মুহূর্তেই তুমি সেই সত্তাকে জানিতেছ। কোথায় তুমি ঈশ্বরকে খু'ঁজিতে 
যাইবে, যদি তুমি তাহাকে নিজ হৃদয়ে, সকল প্রাণীর ভিতরে না দেখিতে পাও, 
যদি তাহাকে এ যে লোকট। রাস্তায় মোট বহিয়। গলদ্ঘর্ম হইতেছে, তাহার 
ভিতর ন। দেখিতে পাও ? 


ত্বং স্ত্রী ত্বং পুমানসি ত্বং কুমার উত ব। কুমারী । 
ত্বং জীর্পে৷ দণ্ডেন বঞ্চনি ত্বং জাতে। ভবনি বিশ্বতোমুখঃ |" 


_ তুমি স্ত্রী, তুমি পুক্রষ, তুমি বালক, তুমি বালিকা, তুমি বৃদ্ধ দণ্ডে ভর দিয়! 
বেড়াইতেছ, তুমিই জগতে জন্মগ্রহণ করিতেছ। তুমি এই সব। কি 
অদ্ভুত জীবন্ত ঈশ্বর! জগতের মধ্যে তিনিই একমাত্র বস্ত-_ইহা অনেকের 
পক্ষে তয়ানক বলিয়া! বোধ হয়; বাশুবিক ইহা প্রচলিত ঈশ্বর-ধারণার 
বিরোধী বটে) সেই ঈশ্বর কোন বিশেষ স্থানে কোন আবরণের পশ্চাতে 
লুকাইয়া রহিক়্াছেন, তাঁহাকে কেহই কখন দেখিতে পায় না। পুরোছিতরা 
আমাদিগকে কেবল এই আশ্বাম দেন যে, যদি আমর তাহাদের কথা 
শুনিয়া চলি, তাহাদের পদধূলি গ্রহণ করি এবং তাহাদিগকে পুজা করি, 
তাহা হইলে আমরা এই জীবনে ঈশ্বরকে দেখিব না বটে, কিন্ত মৃত্যুর 
সময় তাহারা আমাদিগকে একখানি ছাড়পত্র দিবেন_-তখন আমর] ঈশ্বর 
দর্শন করিতে পারিব! এ কথা বেশ বুঝিতে পার! যায়-_-এই স্বর্গবাদ 
প্রভৃতি পুরোছিতদের মূর্খত। ছাড়া আর কি ? 

অবশ্ত নিগুপবাদ অনেক কিছু ভাঙিয়া ফেলে, উহা পুরোছিতদের 
নিকট হুইতে সব ব্যবস। কাড়িয়া লয়-_উহাতে মন্দির গির্জা প্রভৃতি সব 
উড়িয়া! যায়। ভারতে এখন ছুভিক্ষ চলিতেছে, কিন্তু সেখানে এমন অনেক 
মন্দির আছে, যাহাতে অসংখ্য হীরাজহরত রহিয়াছে। যর্দি লোককে এই 
নিগু৭ ত্রহ্ের বিষয় শেখানো যায়, পুরোহিতদের ব্যবসা চলিয়া! যাইবে। 


১ স্বেতাখ্বতর উপ. ৪1৩ 
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তৰু আমাদিগকে পৌরোহিত্য ছাড়িয়া নিঃস্বার্থভাবে শিখাইতে হইবে। 
তুমিও ঈশ্বর, আমিও ঈশ্বর-_তবে কে কাহার আজ্ঞ। পালন করিবে? কে 
কাহার উপাসনা করিবে? তুমিই ঈশ্বরের সর্বশ্রেষ্ঠ মন্দির ; আমি কোন 
মন্দিরে কোনরূপ প্রতিমা বা কোনরূপ শান্্ উপাসনা না করিয়া বরং 
তোমার উপাসনা করিব। লোকে এত পরম্পর-বিরোধী চিস্তা করে কেন? 
লোকে বলে, আমর! প্রত্যক্ষবা্দী; বেশ কথা, কিন্তু এইখানে তোমার 
উপাসনা! অপেক্ষা আর কি অধিকতর প্রত্যক্ষ হইতে পারে? আঁমি 
তোমাকে দেখিতেছি, তোমাকে বেশ অন্কভব করিতেছি, আর জানিতেছি__ 
তুমি ঈশ্বর । মুসলমানেরা বলেন, আলা ব্যতীত, ঈশ্বর নাই; কিন্তু বেদাস্ত 
বলেন, মাহুষ ব্যতীত ঈশ্বর নাই। ইহা শুনিয়া তোমাদের অনেকের ভয় 
হইতে পারে, কিন্তু তোমরা ক্রমশঃ ইহা! বুবিবে। জীবস্ত ঈশ্বর তোমাদের সঙ্গে 
রহিয্াছেন, তথাপি তোমর] মন্দির-গির্জ| নির্মাণ করিতেছ, আর সর্বপ্রকার 
কাল্পনিক মিথ্যা বস্ততে বিশ্বাম করিতেছ। মানবাত্মা অথব। মানবদেছই 
একমাত্র উপাস্য ঈশ্বর । অবশ্থ অন্ত জীবজন্তরাও ভগবানের মন্দির বটে, কিন্তু 
মানুষই সর্বশ্রেষ্ঠ মন্দির-_-মন্দিরের মধ্যে তাজমহল | যদি মাহছষের মধ্যে তীছার 
উপাসন] করিতে ন1 পারিলাম, তবে কোন মন্দিরেই কিছু উপকার হইবে ন1। 
যে-মূহূর্তে আমি প্রত্যেক মনুর্যঁদেহরূপ মন্দিরে উপবিষ্ট ঈশ্বরকে উপলব্ধি করিতে 
পারিব, যে-মুহূর্তে আমি প্রত্যেক মঙ্ছব্ের সম্মুখে অন্ধ। সহকারে ফ্লাড়াইতে পারিব, 
আর বাস্তবিক তাহার মধ্যে ঈশ্বরকে দেখিব, যে-মুহূর্তে আমার ভিতরে এই 
ভাব আপিবে, সেই মুহূর্তেই আমি সমুদয় বন্ধন হইতে মুক্ত হইব__অন্ত সব- 
কিছুই অস্তহিত হইবে, আমি মুক্ত হইব। 

ইছাই সর্বাপেক্ষা অধিক কাঁধকরী উপাসনা । মতাস্তর লইয়া আমার 
কোন প্রয়োজন নাই। কিন্ত একথা বলিলে অনেক লোকে ভয় পায়। 
তাহার] বলে, ইহা ঠিক নয়। ভাহার! তাঁহাদের পিতামছেরা কি বলিয়। 
গিয়াছেন, সেই কথা লইক়্। মতবাদ রচন] করিবে । পিতামহের] আবার বিশ 
হাজার বৎসর পূর্বেকার প্রপিতামহদের নিকট শুনিয়াছিলেন, স্বর্গের কোন 
স্থানে অবস্থিত একজন ঈশ্বর কাহাকেও বলিয়াছিলেন_ আমি ঈখর। সেই 
মময় হইতে কেবল মতমতা স্তরের আলোচনাই চলিতেছে । তাহাদের মতে__ 
ইহাই কাজের কথা, আর আমাদের ভাবগুলি কার্ষে পরিপত করা যায় না। 


২৫২ ত্বামীজীর বাণী ও রচন। 


বেদাস্ত বলেন, সকলেই নিজ নিজ পথে চলুক ক্ষতি নাঁই, কিন্ত ইহাই আদর্শ। 
্বগ্থি ঈশ্বরের উপাসনা প্রভৃতি মন্দ নয়, কিন্ত ইহা সত্যে পৌছিবার 
সোপানমাত্র। এগুলিতে হুন্দর মহৎ ভাঁব আছে, কিন্ত বেদাস্ত প্রতিপদে 
বলেন £ বন্ধু, তুমি ধাহাকে অজ্ঞাত বলিয়! উপাসন1 করিতেছ এবং সার! 
জগতে ধাহাকে খুঁজিয়! বেড়াইতেছ, তিনি সর্বদা এখানেই রহিয়াছেন। 
তুমি যে জীবিত আছ, তাহাঁও তিনি আছেন বলিয়া--তিনিই জগতের নিত্য 
সাক্ষী। সমুদয় বেদ যাহার উপাসনা! করিতেছেন, শুধু তাহাই নহে, ধিনি 
নিত্য “আমি'তে সদা বর্তমান, তিনি আছেন বলিয়াই সমুদয় ব্রহ্মাণ্ড রহিয়াছে। 
তিনি সমৃদয় ব্রহ্মাণ্ডের আলোকম্বরূপ। তিনি যদ্দি তোমাতে বর্তমান না 
থাকিতেন, তবে তুমি হূর্যকেও দেখিতে পাইতে না, সব কিছুই তোমার নিকট 
শূন্য অন্ধকার জড়রাশি বলিয়! প্রতীত হইত। তিনিই দীঞ্ধ রহিয়াছেন 
বলিয়। তুমি জগৎকে দেখিতেছ। 

এ বিষয়ে সাধারণতঃ একটি প্রশ্ন কর] হইয়া থাকে--ইহাতে তো 
ভয়ানক গোলযোগ উপস্থিত হইতে পারে । আমাদের সকলেই মনে করিবে, 
'আমি ঈশ্বর-_অতএব যাহা কিছু আমি ভাবি বা করি, তাহাই ভাল ; ঈশ্বরের 
আবার পাপ কি? প্রথমতঃ এই প্রকার অপব্যাখ্যার আশঙ্কা ত্বীকার 
করিয়া লইলেও ইহা কি প্রমাণ কর! যাইতে পারে যে, অপর পক্ষে অঙ্ুরূপ 
আশঙ্কা নাই? লোকে পৃথক্‌ হ্বর্স্থ ঈশ্বরের উপাসনা করিতেছে, তাহাকে 
তাহার! খুব ভয় করিয়া] থাকে । তাহার ভয়ে কাপিতে কাপিতে জন্িয়াছে 
এবং সারা জীবনই এইভাবে কাপিয়া কাটাইয়! দেয়। ইহাতে কি জগৎ 
পূর্বাপেক্ষা ভাল হইয়াছে? অপর পক্ষকে এ প্রশ্ন জিজ্ঞাসা কর। ধাহারা 
ব্যক্তিভাবাপন্ন সগুণ ঈশ্বরবাদ বুঝিয়া উপাসনা করিতেছেন, এবং ধাহাঁরা ব্যক্তি- 
ভাবশুন্ত নিণণ ঈশ্বরতত্ব বুঝিয়া উপাসনা করিতেছেন, উভয়ের মধ্যে কোন্‌ 
সম্প্রদায়ের ভিতর হইতে জগতে বড় বড় লোকের আবি9াঁব হইয়াছে? বড় 
বড় কর্মী ও চরিত্রবান্‌ ব্যক্তির আবির্ভাব অবশ্ঠই নিগুণ সাঁধকদের মধ্য হইতে 
হইয়াছে । ভয় হইতে উচ্চ নৈতিকশক্তি-সম্পন্ন মানুষ জন্মিবে, ইহা কিরূপে 
আশ! করিতে পারো ? ইহা! কখনই হইতে পারে না । “যেখানে একজন অপরকে" 
দেখে, যেখানে একজন অপরকে হিংস! করে, সেখানেই মায়] | যেখানে একজন 
অপরকে দেখে না, একজন অপরকে হিংসা করে না, যেখানে দবই আত্মাময় 
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হইয়! যায়, সেখানে আর মায়া থারে না।,১ তখন সবই তিনি, অথব1 সবই 
আমি-”তখন আত্মা মলিনতা-মুক্ত হইয়াছে। তখন-_কেবল তখনই আমর! 
বুঝিতে পারি প্রেম কাহাকে বলে। ভয় হইতে কি এই প্রেমের উৎপতি 
সম্ভব? প্রেমের ভিত্তি যুক্তভাব। মুক্তত্বভাঁব হইলে তবেই প্রেম দেখ! দেয়, 
তখনই আমরা বাস্তবিক জগৎকে ভালবাসিতে আরম করি এবং সর্বজনীন 
ভ্রাতৃভাবের অর্থ বুঝিতে পারি-__তাহার পূর্বে নহে। 

অতএব এই মত অনুসরণ করিলে সমুদয় জগতে ভয়ানক পাপের আোত 
প্রবাহিত হইবে, এমন কথা বল! উচিত নয়; যেন অপর মতটি কখন মানুষকে 
অন্যায়ের দিকে লইয়া যায় না, উহ! যেন সমস্ত জগৎ রক্কে প্লাবিত করে না, 
উহা! যেন মানুষকে পরস্পর পৃথক্‌ করিয়। সাশ্প্রদরাক্সিকতার স্থট্টি করে ন1! 
'আমার ঈশ্বরই সর্বশ্রেষ্ঠ । এস, যুদ্ধ করিয়া সত্যতা প্রমাণ করি।” ছ্বৈতবাদ 
হইতে জগতে এই ফল হইয়াছে । ক্ষুদ্র সঙ্গীর্ণ পথ হইতে প্রশস্ত উদার 
দিবালোকে এস। মহৎ অনস্ত আত্ম! কি করিয়া সন্কীর্ণভাবে আবদ্ধ হুইয়! 
থাকিতে পারেন? আমাদের সম্মুখে এই আলোঁকময় বিশ্বজগৎ রহিয়াছে, 
ইহার প্রত্যেকটি বস্ত আমীদের। বাহু প্রপারিত করিয়া সমুদয় জগৎকে 
প্রেমে আলিঙ্গন করিতে চেষ্টা কর। যদি কখন একপ করিবার ইচ্ছা অনুভব 
করিয়া থাকো, তবেই তুমি ঈশ্বরকে অনুভব করিয়াছ। 

বুদ্ধদেবের জীবনচরিতের মধ্যে তোমাদের সেই অংশটি অবশ্যই মনে 
আছে, তিনি কিরূপে উত্তর-দক্ষিণে, পূর্ব-পশ্চিমে, অধঃ ভর্ধে- সর্বত্র প্রেমের 
চিন্তাপ্রবাহ প্রেরণ করিতেন, যতক্ষণ ন সমুদয় জগৎ সেই মহান্‌ অনম্ত 
প্রেমে পূর্ণ হুইয় যাইত। যখন সেই ভাব তোমাদের মধ্যে আঙিবে, তখনই 
বুঝিবে যথার্থ ব্যক্তিত্ব কাহাঁকে বলে। সমুদয় জগৎ তখন এক ব্যক্তি হইয়া 
যায়-ক্ষুত্র ক্ষুত্র জিনিসের প্রতি আর মন থাকে না। এই অনন্ত স্থখের 
জন্ত ক্ষুত্র ক্ষুদ্র স্থথ পরিত্যাগ কর। এই ক্ষুত্র ক্ষুদ্র আনন্দ লইয়া তোমার 
লাঁভ কি? বাস্তবিক কিন্তু এ ক্ুত্র ক্ষুদ্র সুখও তোমায় ছাঁড়িতে হয় না, 
কারণ তোমাদের মনে থাকিতে পারে, পূর্বেই আমরা দেখাইয়াছি_-সুণ 
নিগুণের অস্তর্গত। অতএব ঈশ্বর সগুণ এবং নিগুণ ছুইই। মাহ্ষ-_ 


১ বৃহ্দারগ্যক উপ, ৪1২৪ ও ৫1১৫ * ছাল্দোগ্য উপ. ৭২৪ 


২৫৪ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


অনস্তত্বরূপ নিগু ণ মানুষও-_নিজেকে সগুণরূপে, ব্যক্তিরূপে দেখিতেছেন। 
অনস্তন্ববূপ আমর] যেন নিজদিগকে ক্ষুত্র ক্ষুত্র রূপে সীমাবদ্ধ করিয়া ফেলিয়াছি। 
বেদীস্ত বলেন, ইহার কারণ বুঝিতে না পারিলেও এইটুকু বল! যায় যে, 
ইহা আমাদের প্রত্যক্ষদৃষ্ই ব্যাপার__ইহা! অন্বীকার করিবার উপায় নাই। 
আমরা আমাদের কর্মদ্বার| নিজেদের সীমাবদ্ধ করিয়! ফেলিতেছি এবং তাহাই 
ষেন আমাঁদের গলায় শিকল দিয়৷ আঁমাদিগকেও বীধিয়া রাখিয়াছে। শৃঙ্খল 
ভাডিয়। ফেলো, মুক্ত হও । নিয়মকে পদদলিত কর। মনুত্তের প্রকৃত স্বরূপে 
কোন বিধি নাই, কোন দৈব নাই, কোঁন অদৃষ্ট নাই । অনন্তে বিধান বা নিয়ম 
থাকিবে কিন্ূপে? স্বাধীনতাই ইহার মূলমন্ত্র স্বাধীনতাই ইছার ্বরূপ-_ 
ইহার জন্মগত অধিকার । প্রথমে মুক্ত হও, তারপর যত ইচ্ছ। হ্ুত্র ব্যক্তিত্ব 
রাখিতে হয়, রাখিও; তখন আমর] রঙ্গমঞ্চে অভিনেতাদের মতে। অভিনয় 
করিব। যেমন একজন যথার্থ রাজ! ভিথারীর বেশে রঙ্গমঞ্চে অবতীর্ণ 
হইলেন, কিন্তু এদিকে যে বাস্তবিক ভিক্ষুক, সে রাস্তায় রাস্তায় ভ্রমণ 
করিতেছে। দৃশ্য উভয়ত্র সমান, কথাবার্তাও হয়তো এক, কিন্তু কি পার্থক্য! 
ভিক্ষুকের অভিনয় করিয়া! একজন আনন্দ উপভোগ করিতেছেন, অন্যজন 
দাঁরিক্র্যে কষ্ট পাইতেছে। কেন এই পার্থক্য হয়? কারণ একজন মুক্ত, 
অন্যজন বদ্ধ। বাঁজা জানেন, তীহার এই দারিদ্র্য সত্য নয়,_ শুধু অভিনয়ের 
জন্য তিনি ইহা অবলম্বন করিয়াছেন, কিন্তু ঘথার্থ ভিক্ষুক জানে-_এ তাহার 
চিরকালের অবস্থা--ইচ্ছা থাকুক বা না থাকুক, তাহাকে এ দারিদ্র্য সহ 
করিতেই হইবে । তাহার পক্ষে ইহা! বিধির বিধান, সুতরাং সে কষ্ট পায়। তুমি 
আমি--যতক্ষণ ন৷ আমাদের স্বরূপ জ্ঞাত হুইতেছি, ততক্ষণ আমর] ভিক্ষুক- 
মাত্র, প্রকৃতির অন্তর্গত প্রত্যেক বন্তই আমাদিগকে দাস করিয়। বাখিয়াছে। 
আমর] সমুদয় জগতে সাহায্যের জন্য চীৎকার করিয়। বেড়াইতেছি--শেষে 
পৌরা।ণক কাল্পনিক প্রাণীদের নিকটও সাহায্য চাহিতেছি, কিন্ত এই সাহায্য 
কখনও পাইলাম না, তথাপি ভাবিতেছি, এইবার সাহাধ্য পাইব-_ভাবিয়্া 
কাদিতেছি, চীৎকার করিতেছি, আশা করিয়া বসিয়া আছি; এইভাবে 
একট] জীবন কাটিল, আবার সেই খেল। চলিতে থাকে । 

মুক্ত হও) অপর কাহারও নিকট কিছু আশা করিও না। আমি 
নিশ্চিত ভাবে বলিতে পারি, তোমর! যদি তোমাদের জীবনের অতীত ঘটন। 


কর্মজীবনে বেদাস্ত-_২ ২৫৫ 


স্মরণ কর, তবে দেখিবে-_তোমর!, সর্বদাই অন্যের নিকট সাহাষ্য পাইবার 
বুথ! চেষ্টা করিয়্াছ, কখনও সাহায্য পাঁও নাই ; যেটুকু সাহায্য পাইয়াছ, 
সব নিজের ভিতর হুইতে। যে-কাঁজে তুমি নিজে চেষ্টা করিয়াছ, তাহারই 
ফল পাইয়াছ $ তথাপি কি আশ্চর্ধ, তুমি সর্বদাই অন্যের নিকট সাহাষ্য 
গ্রার্থন। করিয়াছ। ধনীদের বৈঠকথানায় খানিকক্ষণ বসিয়। যদি লক্ষ্য কর, 
তাহা হইলে বেশ তামাঁনা দেখিতে পাইবে । দেখিবে, উহ সর্বদাই পূর্ণ, কিন্ত 
এখন উহাতে যে-দল রহিয়াছে, সে-দলকে আর দ্বিতীয়বার দেখিবে না,__ 
সর্বদাই তাহারা আশা করিতেছে, ধনী ব্যক্তির নিকট হুইতে কিছু আদায় 
করিবে,কিস্ত কখনই কিছু করিতে পারিতেছে না । আমাদের জীবনও সেইন্প ১ 
কেবল আশা করিয়াই চলিয়াছি, ইছার শেষ নাই। বেদাস্ত বলে, এই 
আশা ত্যাগ কর। কেন আঁশ। করিতে যাইবে? সবই তোঁমার রহিয়াছে । 
তুমি আত্মা, তুমি সমাটন্বরূপ, তুমি আবার কিসের আশণ করিতেছ ? যদি 
রাজা পাগল হই»! নিজ দেশে “রাজা কোথায়, রাঁজা কোথায়? বলিয়া 
খুঁজিয়। বেডান, তিনি কখনই রাজার সন্ধান পাইবেন না, কারণ তিনি নিজেই 
যে রাজা । তিনি তাহার রাজ্যের প্রত্যেক গ্রাম, প্রত্যেক নগর-_এমন কি 
প্রত্যেক গৃহ পর্যস্ত তন্ন তন্ন করিয়। দেখিতে পারেন, বিলাপ করিয়া ক্রন্দন 
করিতে পারেন, তথাপি বার্জার উদ্দেশ পাইবেন না; কারণ তিনি নিজেই 
যে রাজা । আমর] যর্দি জানিতে পারি, আমরা রাঁজা, এবং এই রাজার 
অন্বেষণর্ূপ অনর্থক চেষ্ট1 ত্যাগ করিতে পারিলেই মঙ্গল। বেদাস্ত বলেন, 
এইবূপে নিজদিগকে রাজ! বলিয়া! জানিতে পারিলেই আমরা স্থখী ও সন্তুষ্ট 
হইতে পাঁরি। নির্বোধের মতো এ-সব অন্বেষণ ছাড়িয়। দিয়া খিশুর মতো 
জগতে খেল। করিতে থাকো। 

এইন্প অবস্থা লাভ করিতে পারিলে আমাদের দৃষ্টি পরিবন্তিত হইয়া 
যায়। অনন্ত কারাম্ব্ূপ না হইয়া এ-জগৎ ক্রীড়াজনে পরিণত হয়, 
প্রতিযোগিতার ক্ষেত্র না হুইয়! ইহা ভ্রমরগুঞ্জনপৃর্ণ বসস্তকাঁলের রূপ ধারণ 
করে। পূর্বে যে জগৎ নরককুণ্ড বলিয়া! মনে হইতেছিল, তাহাই ধেন ম্বর্গে 
পরিণত হুয়। বন্ধের দৃষ্টিতে জগৎ এক মহা হন্ত্রণার স্থান, কিন্তু মুক্ত 
ব্যক্তির দৃষ্টিতে ইহাই হ্বর্গ__হ্র্গ অন্তত্র নাই । এক প্রাণই সর্বত্র বিরাজিত। 
পুনর্জন্মাদি যাছা কিছু-_সব.এখানেই হইয়া থাকে । দেবতা সবই এখানে 


২৫৬ ্বামীজীর বাণী ও রচন! 


_তীহারা মান্থষেরই প্রতিরূপ। দেবতার! মানুষকে তাহাদের আদর্শে 
নির্মাণ করেন নাই, কিন্ত মানুষই দেবতা স্ত্টি করিয়াছে! এখানে ইন্দ্র 
রহিয়াছেন, তাহার চতুর্দিকে বিশ্বের দেবতারা উপবিষ্ট রহিয়াছেন। 
তোমরাই তোমাদের নিজেদেরই এক অংশকে বাহিরে প্রক্ষেপ করিতেছ, 
তোমরাই কিন্ত মূল, আঁসল জিনিস--তোমরাই প্রকৃত উপান্ত দেবতা । ইহাই 
বেদান্তের মত এবং এই জন্তই ইহা! যথার্থ কাঁজে লাঁগাইবার যোগ্য । অবস্ত 
আমর যখন মুক্ত হইব, তখন উন্মত্ত হুইয়া সমাজ ত্যাগ করিয়। অরণ্যে ব। 
গুহায় মরিতে যাইব না। তুমি যেখানে ছিলে সেইখানেই থাকিবে, তবে 
পার্থক্য হইবে এইটুকু যে, তুমি সমুদয় জগতের রহস্ত অবগত হুইবে। পৃৰ 
দৃশ্ঠ-_সবই আসিবে, কিন্তু উহাদের অর্থ তখন অন্তরপ বুঝিবে। তোমরা 
এখনও জগতের স্বরূপ জাঁন ন।; মুক্ত হইলেই কেবল উহার স্বরূপ বুবা যাঁয়। 
স্থতরাঁ আমরা দেখিতেছি-__বিধি, দৈব বা! অদৃষ্ট আমাদের প্রকৃতির অতি 
ক্ষুদ্র অংশ লইয়াই ব্যাপৃত। এটি কেবল আমাদের প্রকৃতির একদিক, অপর 
দিকে মুক্তি সর্বদা বিরাজিত, আর আমরা শিকারীর দ্বার অনুশ্যত শশকের 
স্থায় মাটিতে নিজেদের মুখ লুকাইয়। নিজদিগকে অগ্ডভ হইতে রক্ষা! করিবার 
চেষ্টা করিতেছি। 

অতএব দেখা গেল, ভ্রমবশতঃ আমরা! আমাদের স্বরূপ ভূলিতে চেষ্টা! 
করিয়াছি, কিন্তু ভুলিতে পারি নাই, সর্বদীই উহা কোন না কোনক্ধপে 
আমাদের সম্মূথে আসিতেছে । আমরা যে দেবত। ঈশ্বর প্রভৃতির অনুসন্ধান 
করিয়া! থাকি, আমরা যে বহির্জগতে স্বাধীনতা-লাভের জন্ত প্রাণপণ চেষ্ট। 
করিয়। থাকি, এসব আর কিছুই নয়-_ আমাদের মুক্ত প্রকৃতি ষেন কোন না 
কোনরূপে নিজেকে প্রকাঁশ করিবার চেষ্টা করিতেছে । ইহা। সর্দাই আমাদিগকে 
আহ্বান করিতেছে । ভাবিতেছি--কোথা হইতে এই বাণী উঠিতেছে ; তাহা 
বুঝিতে আমর ভূল করিয়াছি মাত্র। আমর! প্রথমে ভাবি, এই বাণী 
অগ্নি সূর্য চন্দ্র তারা বা কোন দেবত। হইতে উখিত-_ অবশেষে আমরা 
দেখিতে পাই, এই বাণী আমাদেরই ভিতরে । এই সেই অনস্ত বাণী__অনম্ত 
মুক্তির সমাচার ঘোষণ। করিতেছে । এই সঙ্গীত অনস্তকাঁল ধরিক্া চলিয়াছে। 
আত্মার সঙ্গীতের কিয়দংশ এই পৃথিবী, এই নিয়ম, এই বিশ্বজগৎ্-রূপে পরিণত 
হইয়াছে, কিন্তু এই সঙ্গীত-_এই ধ্বনি সর্বদা আমাদের নিজেদেরই ছিল, এবং 
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চিরকাল তাহাই থাকিবে । এক কথায় বে্দোস্তের আদর্শ-_-জগতে মনুস্তের 
উপাসন|, আর বেদান্তের ইহাই ঘোষণ। যে, যদি তুমি ঈশ্বরের ব্যক্তিরপ 
তোমার ভ্রাতাকে উপাঁননা করিতে না পাবো, তবে অন্ত কোথাও তোমার 
অন্ত কিছু উপাসন। বিশ্বাসযোগ্য নয় । 

তোমাদের কি বাইবেলের নেই কথা ম্মরণ নাই £ যদি তুমি তোমার 
ভ্রাতাকে-__যাহাকে তুমি দেখিয়াছ__-ভাঁল না বাসিতে পারো, তবে যে-ঈশ্বরকে 
কখন দেখ নাই, তাহাকে কি করিয্াা ভালবাসিবে? ঘদি ঠাহাকে 
দ্বেবভাবাপন্ন মহুষ্তের মুখে ন! দেখিতে পারো, তবে তাহাকে মেঘে অথবা 
অন্ত কোন জড় পদার্থে অথবা তোমার নিজ মস্তিক্ষের কল্পিত গল্পে কি করিয়। 
দেখিবে? যে-দিন হইতে তোমরা সকল নরনারীতে ঈশ্বর দেখিতে থাকিবে, 
সেই দিন হইতে আমি'তোমাদিগকে ধামিক বলিব, তখনই তোমর। বুঝিবে, 
ডান গালে চড় কেহ মারিলে তাহার দিকে বা! গাল ফিরানোর অর্থ কি। 
যখন তুমি মাঙ্ষকে ইশ্বরন্ূপে দেখিবে, তখন সকল বস্ত-_-এমন কি ব্যান 
পর্যস্ত তোমার নিকট আপিলে তাহাকে ম্বাগত জানাইবে। যাহা! কিছু 
তোমার নিকট আসে, সবই সেই অনস্ত আনন্দময় প্রভু নানারূপে আসিতেছেন 
_তিনি আমাদের পিতা মাতা বন্ধু। আমাদের আত্মাই আমাদের সঙ্গে 
খেল৷ করিতেছেন । 

ভগবানকে “পিতা” বল! অপেক্ষা উচ্চতর ভাব আছে; তাহাকে সাধকের 
'মাত।+ বলিয়! থাকেন। তাহা অপেক্ষ1ও পবিভ্রতর ভাব আছে-_তীহাকে 
'প্রিয়সথা” বলা । তাহা অপেক্ষাও শ্রেষ্ঠ ভাব-_তাছাকে “আমার প্রেমাম্পদ” 
বলা। ইহার কারণ এই--প্রেষ ও প্রেমীম্পদে কিছু প্রভেদ ন। দেখাই 
সর্বোচ্চ ভাব। তোমাদের সেই প্রাচীন পারন্যদেশীয় গল্পের কথা স্মরণ 
থাকিতে পারে । একজন প্রেমিক আসিম্বা তাহার প্রেমাস্পদের ঘরের দরজা স্ব 
আঘাত করিলেন। প্রশ্ন জিজ্ঞাসিত হুইল, “কে? তিনি বলিলেন, আমি ।, 
হবার খুলিল না।' দ্বিতীক্ষবার তিনি আপিয়। বলিলেন, “আমি আসিয়াছি*, 
কিন্ত দ্বার খুলিল না। তৃতীয়বার তিনি আসিলেন, আবার জিজ্ঞাসিত হইল, 
কে? তখন তিনি বলিলেন, “প্রিয়, আমি তুমিই'$ তখন ত্বার উদ্ঘাটিত 
হইল। ভগবান এবং আমাদের মধ্যেও তেমনি । “তুমি সকলেতে, তুমিই 
সব কিছু।, প্রত্যেক নয়নদীই সেই প্রত্যক্ষ জীবন্ত অ!নন্দমময় ঈশ্বরের রূপ । 
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“কে বলে, তুমি অজ্ঞাত? কে বলে, তোমাকে অন্বেষণ করিতে হইবে? 
আমর। তোমাকে অনস্তকালের জন্ পাইয়াছি। আমর। তোমাতে অনন্তকালের 
জন্য বাদ করিতেছি-_পর্বত্র অনন্তকালের জগ্ত বিজ্ঞাত, অনস্তকাঁল ধরিয়া 
উপাগিত তোমাকে আমর] পাইয়াছি।' 

আর একটি কথ! এই প্রপঙ্গে বুঝিতে হইবে যে, বেদাস্ত বলেন-_অন্থান্ 
প্রকারের উপাসন। তুল নছে। এই বিষয়টি কোনমতে বিশ্বৃত হওয়া উচিত 
নহে যে, যাহারা নানাপ্রকার ক্রিপ্াকাঁও ঘার| ভগবানের উপাঁসনা করে-_ 
আমর। এগুলিকে যতই অপরিণত মনে করি না কেন-_তাহার। বাস্তবিক 
ভ্রন্থি নছে। কারণ মাহৃষ সত্য হইতে সত্যে, নিম্নতর সত্য হইতে উচ্চতর 
সত্যে আরোহণ করিয়! থাকে । অন্ধকার বলিলে বুঝিতে হইবে-_অল্প আলে| 
মন্দ বলিলে বুঝিতে হইবে--মল্প ভাল; অপবিভ্রতা বলিলে বুঝিতে হইবে _ 
অল্প পবিত্রতা । অতএব সত্য-ধারণার ইহাঁও একটি দিক যে, অন্যকে প্রেম ও 
সহানুভূণ্তর চক্ষে দেখিতে হুইবে। আমর!1 যে-পথ দিয়া আপিয়াছি, তাহারাও 
মেই পথ দিয়া চলিতেছে। যদি তুমি বাস্তবিক মুক্ত হও, তবে তোমাকে 
অবস্থাই জানিতে হইবে-_তাহীরাঁও শীঘ্র ব। বিলম্বে মুক্ত হইবে । আর যখন 
তুমি মুক্তই হইলে, তখন তুমি অনিত্য ঘেখ কি করিয়1? যদি তুমি বাস্তবিক 
পবিত্র হও, তবে তুমি অপবিত্রত। দেখ কিভাবে? কারণ যাহ! ভিতরে থাকে, 
তাহাই বাহিরে দেখিতে পাঁওয়| যায়। আমাদের নিজেদের ভিতরে অপবিভ্রত। 
না থাকিলে বাহিরে কখনই অপবিভ্রত] দেখিতে পাইতাম না। বেদাস্তে ইহা 
সাধনার একটি দিক। আশা করি, আমর। সকলে ইহা! জীবনে র্ূপায়িত 
করিতে গেষ্টা করিব। ইহা অভ্যাদ করিবার জন্ত সারা জীবন পড়িয়া 
রহিয়াছে কিন্তু এই-সকল বিচার-আলে[চনায় আমরা এই ফল লাঁভ করিলাম 
ঘে, অশান্তি ও অগন্তেষের পারবর্তে আমর] শাস্তি ও সস্তেযষের সহিত কাঁধ 
করিব। কারণ আমর! জানিলাম, সবকিছুই আম।দের ভিতরে-__ আমাদেরই 
রখিয়াছে, আমাদের জন্মগত অধকার। আমাদের কাঁজ শু এই সত্য 
প্রকাশ করা, প্রত্যক্ষভাবে অনুভব কর]। 


কর্মজীবনে বেদান্ত 
--তৃতীয় প্রস্তাব 


[ লগ্নে প্রদত্ত বক্তৃতা, ১৭ই নভেম্বর, ১৮৭৬ ] 

পূর্বোক্ত (ছান্দোগ্য ) উপনিষদ, হইতেই আমরা পাইতেছি যে, দেবধি 
নারদ এক লময় সনৎকুমাবের নিকট আগমন করিয়া! অনেক প্রশ্থ জিজ্ঞাস! 
করিরেন। সনৎকুমার তাহাকে সোপানারোহথ-গ্ায়ে ধীরে ধীরে লইয়। গিয়। 
অবশেষে আকাশতন্বে উপনীত হুইলেন। "আকাশ তেজ হইতে মহত্বর, 
কারণ আকাশে চন্দ্র হূর্ধয বিছা তারা সকলই রহ্য়াছে। আকাশেই 
আমর] শ্রবণ করিতেছি, আকাশেই জীবনধাঁরণ করিয়া আছি, আঁকাঁশেই 
আনর1 মরিতেছি।১ এখন প্রশ্ন হইতেছে--আঁকাঁশ হইতে মহত্তর কিছু 
আছে কিনা? সনৎকুমাঁর বলিলেন, প্রাণ আঁকাশ হইতেও বড়। বেদাস্তমতে 
এই প্রাণই জীবনের মৃলীভূত শক্তি । আকাশের ন্যায় ইহাঁও একটি সর্বব্যাপী 
তত্ব, আর আমাদের শরীরে বা অন্তত্র যাহা! কিছু গতি দেখ। যায়, সবই 
প্রাণের কার্য । প্রাণ আকাশ হুইতেও মৃহত্বর। প্রাণের ছ্ারাই মকল বস্ত 
বাচিয়া! রহিয়াছে, প্রাণই মাতা, প্রাণই পিতা প্রাণই ভগিনী, প্রাণই আচাধ, 
গ্রাণই জ্ঞাতা। 

আমি তোমাদের নিকট এ উপনিষদ হইতেই আর এক অবশ পাঠ 
করিব। শ্বেতকেতু পিতা আক্ুণির নিকট সত্য সম্বন্ধে প্রশ্ন করিতে 
লাগিলেন। পিত1 তাহাকে নানা বিষয় শিখাইয়া অবশেষে বলিলেন, 'এই- 
মকল বস্তর যে হুক্্স কারণ, তাছ। হইতেই ইহার নিত, ইহাই সব, ইহাই 
ত্য; হে শ্বেতকেতো, ভূমি তাহাই ।* তারপর তিনি ইহ বুঝাইবার জন্ত 
নান! উদাহরণ দিতে লাগিলেন। “হে শ্বেতকোতো, যেমন মধুমক্ষিক1 বিভিন্ন 
পুপ হুইতে মধু সঞ্চয় করিয়! একত্র করে এবং এই বিভিন্ন মধু যেমন জানে না 
তাহার। কোথ। হইতে আপিয়!ছে, দেইরপ আমরাও সেই সৎ হইতে উৎপন্ন 
হইয়াও ভূলিয়! গিয়ছি। হছে শ্বেতকেতো, তুমি তাহাই ।, “যেমন বিভিন্ন 
নদী বিভিন্ন স্থানে উৎপন্ন হইয়! সমুদ্রে পতিত হয়, কিন্তু এই নদীসকল যেমন 


পক পপ পন শি 
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জানে ন।, ইহার কোথ। হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, সেইরূপ আমরাও সেই 
নতস্বরূপ হইতে আমিয়াছি বটে, কিন্ত আমর! জানি না যে আমর! তাহাই। 
ছে শ্বেতকেতো, তুমি তাহাই ।'১ পিতা পুত্রকে এইক্ধপ উপদেশ দিতে 
লাগিলেন । 

এখন কথা এই, সকল জ্ঞানলাতের ছুইটি মুলস্ত্র আছে। একটি সুত্র 
এই--বিশেষকে সাধারণে এবং সাধারণকে আবার সার্বভৌম ভত্বে সমাধান 
করিয়া জ্ঞানলাভ করিতে হইবে। দ্বিতীয় স্বত্র এই ঃ যে-কোন বস্ত ব্যাখ্য। 
করিতে হইবে, যতদুর সম্ভব সেই বস্তর স্বরূপ হইতেই তাহার ব্যাখ্যা অন্বেষণ 
করিতে হইবে । প্রথম হুত্রটি ধরিয়া আমর। দেখিতে পাই, আমাদের সমুদয় জান 
বানুডবিক উচ্চ হইতে উচ্চতর শ্রেণীবিভাগ মাত্র । একট] কিছু ঘখন ঘটে, তখন 
আমর] যেন অতৃপ্ত হই। যখন ইহা দেখানো! যায় যে, সেই একই ঘটন! 
পুনঃ পুনঃ ঘটিতেছে, তখন আমর তৃপ্ত হই এবং উহাকে “নিয়ম” আখ্য। দিয়! 
থাকি। যখন একটি প্রস্তর অথব! আপেল পড়িতে দেখি, তখন আমর] অতৃপ্ত 
হই; কিন্তু যখন দেখি, সকল প্রস্তর বা আপেলই পড়িতেছে, তখন আমর 
উহাকে মাধ্যাকবণের নিয়ম বলি এবং তৃপ্ত হই। ব্যাপার এই, আমর] বিশেষ 
হইতে সাধারণ তত্বে গমন করিয়া থাকি । হদি ধর্মতত্ব আলোচনা করিতে 
চাই, সেখানেও ইহাই একমাত্র বৈজ্ঞানিক প্রণালী । 

ধর্মতত্ব আলোচনা করিতে গেলে এবং উহ্থাকে বৈজ্ঞানিকভাবে করিতে 
গেলে আমাদিগকে এই মৃলহুত্রের অঙ্গসরণ করিতে হইবে । বাশুবিক 
আমর] দেখিতে পাই, এই প্রণালীই অনুন্থত হইয়াছে । এই উপনিষদ, যাহ। 
হইতে তোমাদিগকে শুনাইতেছি, তাহাতেও দেখিতে পাই, সর্ব প্রথমে 
এই ভাবের উদয় হইয়াছে_-বিশেষ হইতে সাধারণে গমন । আমর] দেখিতে 
পাই--কিভাবে দেবতাঁগণ ক্রমশঃ পরম্পর অস্তভূক্ত হইয়া এক তত্বরূপে 
পরিণত হইতেছেন £ জগতের ধারণায় তাহার ক্রমশঃ কেমন অগ্রসর 
হইতেছেন, কেমন নুন্ম ভূত হইতে তাহার] হুম্মতর ও ব্যাপকতর ভূতে 
যাইতেছেন, কেমন তাহার বিশেষ বিশেষ ভূত হইতে আরস্ভ করিয়া অবশেষে 
এক সর্বব্যাপী আকাশতন্বে উপনীত হইয়াছেন, কিভাবে সেখান হুইতেও 


১ ছান্দোগায উপ,., ৬।৯-১* 


কর্ষদীবনে বেদাস্ত--৩ ৬১ 


অগ্রনব হইয়া তাহারা প্রাণ-নামক রর্বব্যাপিনী শক্তিতে উপনীত হইতেছেন, 
আর এই-সকলের ভিতরে আমর1 এই এক তত্বই পাইতেছি যে, একটি বস্ত 
অন্য সকল বস্ত হইতে পৃথক নহে। আকাশই সুক্তরব্পে প্রাণ এবং প্রাণ 
আবার স্ুুল হুইয়! আঁকাশ হয়, আকাশ আবার স্থূল হইতে স্থুলতর হইতে 
থাকে, ইত্যাদি । 

সগ্ুণ ঈশ্বর এই মূলমুত্রের আর একটি উদ্দাহরণ। আমর! পূর্বেই দেখিয়াছি, 
সগুণ ঈশ্বরের ধারণাও এইক্ধপ সামান্তীকরণের ফল। ইহা! হইতে পাওয়া 
গিয়াছে এইটুকু ষে, গুণ ঈশ্বর সমুদয় জ্ঞানের সমষ্িন্বূপ। কিন্তু ইহাঁতে একটি 
শঙ্কা উঠিতেছে, ইহা তো পর্যাপ্ত সামান্তীকরণ হইল না! আমরা প্রাকৃতিক 
ঘটনার একট! দিক অর্থাৎ জ্ঞানের দিক লইলাম, তাহা! হইতে সামান্ঠীকরণ- 
প্রণালীতে সগুণ ঈশ্বরে উপনীত হইলাম, কিন্তু বাঁকি প্রকতির অন্যপ্দিক বাদ 
গেল। স্থতরাং প্রথমতঃ এই সাঁমান্তীকরণ অসম্পূর্ণ। ইহাতে আর একটি 
ত্রুটি আছে, তাহ! দ্বিতীয় স্থত্রের অস্তর্গত। প্রত্যেক বস্বকে তাহার নিজের 
ভাব হইতেই ব্যাখ্যা করিতে হইবে। অনেক লোক হয়তো এক সময়ে 
ভাঁবিত, মাটিতে যাহা কিছু পড়ে, তাহা ভূতেই ফেলিতেছে, কিন্তু মীধ্যাকর্ষণই 
বাস্তবিক ইহার ব্যাখ্যা) আর যদিও আমরা জানি, ইহা সম্পূর্ণ ব্যাখ্যা। নহে, 
তথাপি ইহা অপর ব্যাখ্য। হইতে ষে শ্রেষ্ঠ, তাহা নিশ্চয় কারণ একটি ব্যাখ্যা 
বন্তর বহিঃস্থ কারণ হইতে, অন্যটি বস্তর স্বভাব হইতে লন্ধ। এষ্্রূপ 
আমাদের সমুদয় জ্ঞানের সন্বদ্ধেই । যে-কোন ব্যাখ্যা বস্তর প্রক্কতি হইতে লব্ধ, 
তাহা টবজা।নিক ; আর যে-কোন ব্যাখ্য। বস্তর বহির্দেশ হইতে লব, তাহ! 
অবৈজ্ঞানিক । 

এখন 'সগুণ ঈশ্বর জগতের হৃষ্টিকর্তা”_-এই তত্বটিকেও এই স্ত্রটি দ্বার! 
পরীক্ষা! কর! ঘাক। যদি এই ঈশ্বর গ্রকৃতিব বহির্দেশে থাকেন, যদি প্রকৃতির 
সঙ্গে তীহার কোন সম্বদ্ধ না থাকে এবং যদি এই প্রকৃতি শৃন্ত হইতে__সেই 
ঈশ্বরের আজা। হইতে উৎপন্ন হয়, তাহা হইলে ব্ঘভাবতই ইহা। অতি অবৈজ্ঞানিক 
মত হইয়া ফ্লাড়াইল। আর চিরকাল সগুণ ঈশ্বরবাদের ইহাই একটি দুর্বলতা । 
এই মতে ঈশ্বর মানবগুণসম্পন্ন, কেবল মানবীয় গুণগুলি অনেক পরিমাণে 
বধিত। ঈশ্বর শূন্ত হইতে এই জগৎ স্থ্টি করিয়াছেন, অথচ তিনি জগৎ 
হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্‌-_-একেশ্খরবাদে এই ছুইটি দোষ দেখিতে পাওয়া যায়। 


২৬২ স্বামীজীর বাণী ও রচন! 


আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি, প্রথমত: সগুণ ঈশ্বরবাদ পর্যাপ্ত সামান্ঠীকরণ 
নয়। দ্বিতীয়তঃ ই প্ররুতি হইতে প্রকৃতির ব্যাখ্যা নয়। এই মতবাদে 
কারণ হইতে কার্ধ সম্পূর্ণ পৃথকৃ। কিন্তু মানুষ যতই জ্ঞানলাঁভ করিতেছে, 
ততই তাহার এই ধারণ! বাঁড়িতেছে যে, কাধ কারণের রূপাস্তরমাত্র। 
আধুনিক বিজ্ঞানের সমুদয় আবিক্কিয়। এই দিকেই ইঙ্গিত করিতেছে, আর 
আধুনিক সর্ববাদিসন্মত ক্রমবিকাঁশবাঁদের তাৎপর্যই এই যে, কার্য কারণের 
র্ূপাস্তরমাজজ। এই কারণও আবার এক পুরাতন কারণের কার্য। শুন্য হইতে 
সুষ্টি_-আধুনিক বৈজ্ঞানিকদ্দের নিকট উপহাসের বিষয়। 

ধর্ম কি পুর্বোক্ত দুইটি পরীক্ষার পর টিকিয়া থাকিতে পারে? যদি এমন 
কোন ধর্মমত থাকে, যাহা। এই ছুইটি পরীক্ষায় টিকিয়। যাঁয়, তাহাই আধুনিক 
চিন্তাশীল মনের গ্রাহ হইবে । যদি আজকালকার মাঙগষকে পুরোছিত, 
গির্জা অথবা কোন শাস্ত্রের নজির দেখাইয়া কোঁন মত বিশ্বাস করিতে বলা 
ঘায়, তবে মে উহা! বিশ্বাস করিতে পারিবে না) তাহার ফল ফ্লাড়াইবে-_ 
ঘোর অবিশ্বাস। যাহার। বাঁছিরে দেখিতে খুব বিশ্বাসী, তাহার বাস্তবিক 
ভিতরে প্রচণ্ড অবিশ্বাসী । অবশিষ্ট লোঁকে ধর্ম একেবারে ছাড়িয়া! দেয়, 
উহা] হইতে দুরে পলাইয়! যায়, যেন ধর্মের সহিত কোন সম্পর্কই রাখিতে 
চাঁয় না, ধর্মকে তাহারা পুরোছিতদের জুয়্াচুরি মনে করে। 

ধর্ম এখন একপ্রকার জাতীয় ভাবে পরিণত হুইয়াছে। ধর্ম আমাদের 
প্রাচীন ঘমাঁজের একটি মহান্‌ উত্তরাধিকার, অতএব ইহাকে থাকিতে দাও 
ইহাই আমাদের ভাব। কিন্তু আধুনিক লোকের পূর্বপুরুষ ধর্মের জন্য যে প্রকৃত 
আগ্রহ বোঁধ করিতেন, এখন তাহ! নাই; লোকে ধর্মকে এখন আর যুক্তিসঙ্গত 
মনে করে না। এইরূপ সগুণ ঈশ্বর ও সৃষ্টির ধারণা, যাহাকে অচরাঁচর 
সকল ধর্মেই “একেখরবাদ" বলে, তাহাতে এখন লোকের প্রাণ তৃপ্ত হয় না, 
আর ভারতে বৌদ্ধদের প্রভাবে একেশ্বরবাদ প্রবল হইতে পারে নাই $ এব" 
এই বিষয়েই বৌদ্ধের। প্রাচীনকালে জয়লাভ করিয়াছিলেন তাহার! দেখাইয়। 
দিলেন যে, যদি প্রকৃতিকে অনস্তশক্তিমম্পরন বলিয়] মান! ধায়, ষদ্দি প্রকৃতি 
নিজের অভাব নিজে পূরণ করিতে পারে, তবে প্রকৃতির অতীত কিছু আছে, 
ইহা ত্বীকার করা অনাবশ্যক। আত্মার অন্তিত্ব' স্বীকার করিবারও কোন 
প্রয়োজন নাই। এই বিষঙ্সে প্রাচীনকাল হইতে একটি তর্ক-বিতর্ক চলিয়া 


কর্মজীবনে বেদাস্ত--৩ ই৬৩ 


আঁপিতেছে। এখনও সেই প্রাচীন কুসংস্কার বর্তমান রহিয্াছে--জধ্য ও 
গুণের বিচার । 

ইওরোপে মধ্যযুগে, এমন কি দুঃখের সহিত আমাকে বলিতে হইতেছে, 
তাহার অনেকদিন পরেও একটি বিশেষ বিচারের বিষয় ছিল : গুণগুলি কি 
দ্রবোর ভিতরে আছে, না গুণ ব্যতীত ভ্রবোর অস্তিত্ব আছে? দৈর্ঘ্য, প্রস্থ, 
বেধ কি জড়পদার্থ-নামক ভ্রব্যবিশেষে লাগিয়া আছে? আর এই গুণগুলি 
ন৷ থাকিলেও দ্রবাটির অস্তিত্ব থাকে কিনা? বৌদ্ধ দার্শনিক বলিতেছেন, 
এন্সপ একটি ভ্রব্যের অন্তিত্ব স্বীকার করার কোন প্রয়োজন নাই, এই গুণগুলিরই 
কেবল অস্তিত্ব আছে। ইহার অতিরিক্ত তুমি আর কিছুই দেখিতে পাঁও না। 
ইহাই অধিকাংশ আধুনিক অজ্ঞেয়বাদীদের মত, এই ভ্রব্গুণের বিচার আর 
একটু উচ্চভূমিতে লইয়! গেলে দেখ! যায়, ইহা ব্যাবহাবিক ও পারমাধিক 
সত্তার বিচারে পরিণত হুইয়াছে। এই দৃশ্য জগৎ- নিত্যপরিণামশীল জগৎ 
রহিয়াছে, এবং ইহার পিছনে এমন কিছু রহিয়াছে, যাহার কখন পরিণাম 
হয় না; কেহ কেহ বলেন, এই দ্বিবিধ পদার্থেরই অগ্তিত্ব আছে। আবার 
অধিকতর যুক্তির সহিত অপরে বলেন, এই উভয় পদার্থ মানিবাঁর কোন 
আবশ্তকত] নাই, আমরা যাহ! দেখি, অন্কভব করি ব! চিত্ত! করি, তাহা “দৃশ্য 
মাত্র। দৃশ্তের অতিরিক্ত কৌন পদীর্ঘথ মানিবার কোন অধিকার আমাদের 
নাই। এই কথার কোন সঙ্গত উত্তর প্রাচীনকালে কেহ দিতে পারেন নাই। 
কেবল বেদীস্তের অদ্বৈতবাদ হইতে আমরা ইহার উত্তর পাইয়া! থাকি--কেবল 
একটি বস্তর অস্তিত্ব আছে, তাহাই কখন ভ্রষ্টাৰপে কখন বা দৃশ্রূপে প্রকাশ 
পাইতেছে। ইহা সত্য নহে যে, পরিণামশীল বস্তর সত্তা আছে, আর 
তাহারই অত্যস্তরে-_অপরিপামী বস্তও রহিয়াছে; সেই এক অপরিণামী বস্তই 
পরিণামশীল বলিয়। প্রতিভাত হইতেছে । 

বুবিবার উপযুক্ত একটি দ্াশনিক সিদ্ধান্ত করিবার জন্য আমর! দেহ, মন, 
আত্মা প্রভৃতি নানা ভেদ করিয়া! থাকি, কিন্তু প্রকৃতপক্ষে একটি সত্তাই 
বিরাজিত। সেই এক বন্তই নানান্ধপে প্রতিভাত হইতেছে । অদ্বৈতবাদীদের 
চিরপরিচিত উপমা অন্পারে বলিতে গেলে বলিতে হয়, রজ্জুই সর্পাকারে 
প্রতিভাত হইতেছে । অন্বকারবশতঃ অথবা] অন্ত কোন কারণে অনেকে 
বঙ্ছুকে সর্প বলিষ়া ভ্রম করিয়া! থাকে, কিন্তু জ্ঞানের উদয় হইলে সপন্রম 


২৬৪ স্বামীজীর বাণী ও রচনা! 


ঘুচিয্। যায়, তখন রজ্জুকে রজ্ছ বলিয়াই বোধ হয়। এই উদাহরণের ছারা 
আমরা বেশ বুঝিতেছি__মনে যখন সর্পজ্ঞান থাকে, তখন রঙ্ছুজ্ঞান থাকে না, 
আবার যখন রঙ্জুজ্ঞানের উদয় হয়, তখন সর্পজ্ঞান চলিয়া যায়। যখন আমরা 
ব্যাবহারিক সত্ব। দেখি, তখন পারমাথিক সত! থাকে না; আবার যখন 
আমর সেই অপরিণামী পারমাধিক সত! দেখি, তখন অবশ্যই ব্যাবহারিক 
সত্ু। আর প্রতিভাত হয় না। 

এখন আমরা প্রত্যক্ষবাদদী ও বিজ্ঞানবাদী ( 7591156 ৪09. 196891156) 
উভয়েরই মত বেশ পরিষ্কার বুঝিতেছি। প্রত্যক্ষবাদী কেবল ব্যবহারিক সত 
দেখেন, আর বিজ্ঞানবাঁদী পারমাধিক সত্তার দিক দেখিতে চেষ্ট। করেন । প্রকৃত 
বিজ্ঞানবাদী, যিনি অপরিণামী সত্াকে প্রত্যক্ষ করিয়াছেন, তাহার পক্ষে 
পরিণামশীল জগৎ আর থাকে না; তাহাঁরই কেবল বলিবাঁর অধিকার আছে 
যে, জগৎ সমস্তই মিথ্যা, পরিণাঁম বলিয়া কিছুই নাই। প্রত্যক্ষবাদী কিন্ত 
পরিণামের দিকেই লক্ষ্য করিয়া থাকেন, তাহার পক্ষে অপরিণামী সত 
বলিয়। কিছু নাই, সুতরাং তাহার বলিবার অধিকার আছে-_-এ-সবই সত্য। 

এই বিচারের ফল কি হইল? ফল হুইল এই ঘে, ঈশ্বরের সগ্ুণ ধারণ! 
যথেষ্ট নহে । আমাদিগকে আরও উচ্চতর ধারণা অর্থাৎ নিগুণের ধারণ। 
করিতে হইবে । উহ দ্বারা যে সগ্তণ ধারণ] নষ্ট হইবে, তাহা নহে। অগুণ 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব নাই-__ প্রমাণ করিতেছি না, কিন্ত দেখাইতেছি, যাহা 
আমরা প্রমাণ করিলাম, তাহাই একমাত্র ন্যায়সঙ্গত সিদ্ধাস্ত। মাচুষকেও 
আমরা এইরূপে সগুণ-নিগুণ উভয়াত্মক বলিয়া থাকি । আমরা সগুণও 
বটে, আবার নিগুণও বটে। অতএব আমাদের প্রাচীন ঈশ্বরধারণা, 
অর্থাৎ ঈশ্বরের সুপ ধারণা, তাহাকে কেবল একটি ব্যক্তি বলিয় 
ধারণা অবশ্যই চলিয়া যাওয়া চাই, কারণ মানুষকে ঘেভাবে সগুণ নিগুণ 
উভয়ই বলা যাঁয়, আর একটু উচ্চতর ভাবে ঈশ্বরকেও সেইভাবে স্গুণ 
নিগুন তুইই বলা যাঁয়। অতএব সগুণের ব্যাখ্যা করিতে হইলে অবশ্যই 
আমার্দিগকে অবশেষে নিগুণ ধারণায় যাইতে হইবে, কারণ নিগুণ ধারণ! 
সগ্ডণ ধারণা হইতে আরও ব্যাপক । কেবল নিগুণই অনস্ত হইতে পারে, 
সগুণ সাস্ত মাত্র। অতএব এই বাখা! ছার] আমর সগুণকে রক্ষাই 
করিলাম, উড়াইয়া দিলাম না । অনেক সময়ে, এই সংশয় আষে-_নিগুণ 


কর্মজীবনে বেদাস্ত-_-৩ ২৬৫ 


ঈশ্বরের ধারণায় সঞ্চণ ধারণ নষ্ট ছইয়। যাইবে, নিগু৭ জীবাজ্মার ধারণায় 
সগুণ *জীবাত্মার ভাব নষ্ট হইয়া যাইবে ? বাস্তবিক কিন্তু বেদাস্তমতে 
'আযিত্ের' নাশ হয় না, উহাকে প্ররৃতভাবে রক্ষা! কর] হইয়া থাকে । 
আমরা মেই অনস্ত সত্তার সমাধান না করিয়া! ব্যক্তির অস্তিত্ব কোন- 
রূপে প্রমাণ করিতে পারি না। যদি আমর! ব্যক্তিকে সমুদয় জগৎ হইতে 
পৃথক্‌ করিয়। ভাবিতে চেষ্টা করি, তবে কখনই তাহাতে সমর্থ হইব না, 
ক্ষণকাঁলের জন্তও এরূপ ভাব! যায় না। 

দ্বিতীয়ত: পূর্বোক্ত দ্বিতীয় তত্বের আলোকে আমরা আরও কঠিন ও 
দুর্বোধ্য তত্বে উপনীত হুই। সামান্তীকরণ-প্রক্রিয়ায় আমর! যে সর্বোচ্চ তত্বে 
উপনীত হুইয়াছি, ঘর্দি সকল বন্কে তদহুষাক্সী তাহার স্বরূপ হইতে ব্যাখ্যা 
করিতে হয়, তাহা হইলে এই দ্ীড়ায় যে, সেই নিগুণ পুরুষ আমাদের 
ভিতরেই রহিয়াছেন, বাস্তবিকপক্ষে আমরা ভিনিই। “হে শ্বেতকেতো, 
তত্বমসি'১_ ভুমি তিনিই, তুমিই সেই নিগুণ সত্তা 3 তুমিই মেই ব্রন্ম, ধাহাকে 
সমুদয় জগতে খু'ঁজিয়। বেড়াইতেছ, সর্বদাই তুমি সেই! কিন্তু “ব্যক্তি”- 
অর্থে “তুমি” নহে, নিগুণ-অর্থে। আমরা! এই যে মাচ্ছুষকে জানিতেছি, ধাহাকে 
ব্যক্ত দেখিতেছি, তিনি সগুণ বাক্তি হইয়াছেন, কিন্তু তাহার প্রত সত্তা 
নিগুণ অব্যক্ত। এই সগুণকে জানিতে হইলে আমাদিগকে নিগুণের ভিতর 
দিয়া জানিতে হুইবে, বিশেষকে জানিতে হইলে সাধারণের ভিতর দিয় 
জানিতে হইবে। সেই নিগুণ সত্তাই বাস্তবিক সত্য, তিনিই মানুষের আত্মাঁ_ 
এই সপ্তণ ব্যক্ত পুরুষকে সেই সত্য বল] হয় নাই। 

এ-সম্বক্ধে অনেক প্রশ্ন উঠিবে। আমি ক্রমশঃ সেইগুলির উত্তর দিবার 
চেষ্টা করিব। অনেক কুট প্রশ্ন উঠিবে, কিন্ত এগুলির মীমাংসার পূর্বে আমর! 
বুঝিতে চেষ্টা করি-_অছৈতবাদ কি বলেন। এই যে ব্রক্ষাণ্ড দেখিতেছি, 
ইহারই একমাত্র অস্তিত্ব আছে, সত্যের অন্বেষণ অন্যত্র করিতে হইবে ন|। 
স্বলস্ষ্ম__সবই এখানে ; কাঁধকারণ-_সবই এখানে, জগতের ব্যাখ্যা এখানেই 
রহিয়াছে । থাহা৷ বিশেষ বলিয্না! পরিচিত, তাহা সেই সর্বাহ্থ্যাত সত্তারই 
হুক্ভাঁবে পুনক্াবৃত্তিমাত। আমর! আমাদের আত্ম! সম্বন্ধে আলোচন করিয়াই 


স্পা শন পপি 


১ ছান্দেগা উপ, ৬৮1৭ , 


২৬৬ ত্বামীজীর বাণী ও রচন! 


জগৎ সম্বন্ধে একটা ধারণ। করিয়। থাকি । এই অন্তর্জগৎ সম্বন্ধে যাহ] সত্য, 
বহির্জগৎ সম্বন্ধেও তাহাই সত্য। ত্বর্গ নরক বলিয়। বাস্তবিক যদি কোন 
স্থান থাকে, সেগুলিও এই জগতের অন্তর্গত, সমুদয় মিলিয়া এই এক ব্রহ্ষাণ্ 
হইয়াছে । অতএব প্রথম কথ এই, নান! ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র পরমাণুর সমষ্টিম্বরূপ 
এই “এক"' অখণ্ড বস্ত রহিয়াছে, আর আমাদের প্রত্যেকেই ষেন সেই একের 
অংশস্বরূপ। ব্যক্ত-জীবভাবে আমরা যেন পৃথক্‌ হুইয়া৷ রহিয়াছি, কিন্তু মেই 
একই সত্যন্বরূপ ; আর যতই আমরা নিজদিগকে উহা হইতে কম পৃথক্‌ 
মনে করিব, ততই আমাদের পক্ষে মঙ্গল। যতই আমর] এ সমগ্টি হইতে 
নিজেদের পৃথক মনে করিব, ততই আমাদের দুঃখ বাড়িবে। এই অদ্বৈততত্ব 
হইতেই আমর] নীতির ভিত্তি প্রাপ্ত হইলাম) আমি স্পর্ধা করিয়া বলিতে 
পারি, আর কোন মত হইতে আমর কোনরূপ নীতিতত্ব পাই না। আমরা 
জানি, নীতির প্রাচীনতম ধারণা ছিল-কোন পুকরুষবিশেষ অথবা কতকগুলি 
পুরুষের ইচ্ছা । এখন আঁর কেহ উহা মানিতে প্রস্তত নয়; কারণ উহা 
আংশিক ব্যাখ্যা মাত্র । হিন্দুরা বলেন-_এই কার্ধ করা উচিত নয়, কারণ 
বেদ উহ] নিষেধ করিতেছেন, কিন্তু খ্রীষ্ান বেদের প্রামাণ্য শ্বীকাঁর করিতে 
প্রস্তুত নন। খ্রীষ্টান আবার বলেন--এ-কাজ করিও না, ও-কাঁজ করিও নাঃ 
কাঁরণ বাইবেলে এ-সকল কার্য নিষিদ্ধ। যাহার! বাইবেল মানে না, তাহার! 
অবশ্ঠ একথা শুনিবে না। আমাদিগকে এমন এক তত্ব বাহির করিতে হইবে, 
যাহা এই নাঁনাবিধ ভাবের সমন্বয় করিতে পারে । যেমন লক্ষ লক্ষ লোক 
সগুণ সৃষ্টিকর্তায় বিশ্বাম করিতে প্রস্তত, সেইরূপ এই জগতে সহশ্র সহশ্র মনীষী 
আছেন, ধাহাদের পক্ষে এঁ ধারণ] পর্যাপ্ত বলিয়া বোধ হয় না। তাহারা 
ইহা! অপেক্ষা উচ্চতর কিছু চাহিয়াছেন ; আর যখনই ধর্মসম্প্রদায়গুলি এই 
মনীষীগণকে নিজেদের অস্তভূক্ত করিবার মতে! উদীরভাবাপন্ন হয় নাই, 
তখনই সমাজের উজ্জ্রগতম রত্বগুলি সংগঠিত ধর্মবিশ্বাস (01:6811560 6910) ) 
ত্যাগ করিয়াছেন, আর বর্তমান কালে বিশেষতঃ: ইওরোঁপে ইহ! যত স্পষ্ট 
দেখা যাইতেছে, আর কখনও কোথাও এরূপ হয় নাই। 

মনীষীদিগকে ধর্মের ভিতর রাখিতে হইলে ধর্মকে অবশ্ খুব উদার হইতে 
হইবে। ধর্ম যাহা কিছু বলে, সবই যুক্তির কষ্টিতে ফেলিয়া পরীক্ষা কর! 
আবশ্তক। কেহই বলিতে পারে না, সকল ধর্ই'কেন এই এক দাবি করিয়! 
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থাকে যে, তাহার! যুক্তির দ্বারা পরীক্ষিত হইতে চায় না। বান্ডবিক ইহার 
কারণ, গোড়াতেই গলদ আছে। যুক্তির মানদণ্ড ব্যতীত ধর্মবিষয়ে 
কোনকধপ বিচার বা দিষ্কাস্ত সম্ভব নহছে। কোন ধর্ম হয়তো কিছু বীভৎস 
ব্যাপার করিতে আজা দিল ।.."মনে কর, মুসলমানধর্মের কোন আদেশের 
প্রতি একজন খ্রীষ্টান দোষারোপ করিল। তাহাতে মুসলমান স্বভাবতই 
জিজ্ঞাসা করিবে--কি করিয়া তুমি জানিলে আর্দেশটি ভাল কি মন্দ? 
তোমার ভালমন্দের ধারণা তে! তোমার শান্তর হইতে! আমার শান্ত 
বলিতেছে, “ইহ সৎকার্ধ। যদি তুমি বলো, তেণমার শাস্ত্র প্রাচীন, তাহ! 
হইলে বৌদ্ধের] বলিবেন-_ আমাদের শান আরও প্রাচীন। আবার হিন্দু 
বলিবেন--আমার শাস্ত্র সর্বাপেক্ষা প্রাচীন । অতএব শাস্ত্রের দোহাই দিলে 
চলিবে না। তোমার আদর্শ কোথায়, যাহা লইয়। তুমি সমুদয় তুলনা করিতে 
পারে1? খ্রীষ্টান বলিবেন, ঈশ।র “শৈলোপদেশ” দেখ ; মুদলমীন বলিবেন, 
“কোরানের নীতি” দেখ। মুমলমাঁন বলিবেন--এ ছুয়ের মধ্যে কোন্টি শ্রেষ্ট, 
তাহা কে বিচার করিবে, মধ্যস্থ কে হইবে? বাইবে ও কোরানে যখন 
বিবাদ, তখন উভয়ের মধ্যে কেহই মধ্যস্থ হইতে পারে না। কোন স্বতন্ত্র 
ব্যক্তি মীমাংঘক হইলেই ভাল হয়। কোন গ্রন্থ মীম।ংদক হইতে পারে 
না, সার্বভৌম কোঁন-কিছু দ্বারাই মীমাংসা হওয়া চাই। যুক্তি অপেক্ষা 
সার্ভৌম আর কি আছে? কেহ কেহ বলেন, যুক্তি সকল সময়ে 
সত্যাহ্নসন্ধানে সমর্থ নে। অনেক সময় যুক্তি ভুল করে বলিয়া এই সিদ্ধান্ত 
কর। হইয়াছে যে, কোন পুরোহিত-সম্প্রদায়ের শাসনে বিশ্বাস করিতে হইবে। 

আমি কিন্ত বলি, যুক্তি যদি দূর্বল হয়, তবে পুরোহিত-সম্প্রদাম আরও 
দুর্বল, আমি তাহাদের কথ! ন! শুনিয়। যুক্তিই শুনিব, কারণ যুক্তিতে যতই 
দোষ থাকুক, উগ্বাতে কিছু সত্য পাইবার সম্ভাবনা আছে, কিন্তু অন্ত উপায়ে 
সত্যলাভের কোন সম্ভাবনাই নাই। 

অতএব আমার্দিগকে যুক্তির অনুদরণ করিতে হইবে, আর যাহার] যুক্তির 
অন্থলরণ না করিয়া কোন বিশ্বাসে উপনীত হয়, তাহাদের প্রতিও আমাদিগকে 
সহাভূতি দেখাইতে হইবে। .কাঁরণ কাহারও মতে মত দিয়া বিশ লক্ষ 
দেবতা বিশ্বাস করা অপেক্ষ যুক্তির অহ্ুদরণ করিক্ন! নাস্তিক হওয়াও ভাল! 
আমর! চাই উন্নতি, বিকাঁশ,. প্রত্যক্ষান্থভূতি। কোন মত অবলম্বন করিয়াই 
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মানুষ বড় হয় নাই। কোটি কোটি শাম্তও আমাদিগকে পবিভ্র হইতে সাহাধ্য 
করে না। এরূপ হইবার একমাত্র শক্তি আমাদের ভিতরেই আছে। 
প্রত্যক্ষান্থভৃতিই আমাদিগকে পবিত্র হইতে সাহাষ্য করে, আর এ 
প্রত্যক্ষান্থভূতি মননের ফল। মাহুষ চিন্তা করুক। মৃত্তিকাখণ্ড কখন চিন্তা 
করে না; ইহ! মানিয়। লওয়া যাক যে, উহ] সবই বিশ্বাস করে, তথাপি উহ। 
মৃত্বিকাই থাকিয়। যায়। একটি গাঁভীকে যাহ]! ইচ্ছা বিশ্বাম করানো 
যাইতে পারে। কুকুর সর্বাপেক্ষা চিন্তাহীন জন্ত। ইহারা কিন্ত যে কুকুর, 
ষে গাভী, যে মৃত্তিকা তাহাই থাকে, কিছুই উন্নতি করিতে পারে ন!। 
কিন্তু মাঁন্তষের মহত্ব এই যে, মে মননশীল জীব; পশুদিগের সহিত আমাদের 
ইহাই প্রভেদ। মানুষের এই মনন ম্বভাঁবলিদ্ধ ধর্ম, অতএব আমাদিগকে 
অবশ্ঠ মনের চালনা করিতে হইবে। এই জন্যই আমি যুক্তিতে বিশ্বাম কবি 
এবং যুক্তির অন্ুসবণ করি, শুধু লৌকের কথায় বিশ্বাস করিয়া কি অনিষ্ট 
হয়, তাহ বিশেষরূপে দেখিয়াছি ; কারণ আমি যে দেশে জন্মিয়াছি, সেখাঁনে 
এই অপরের বাঁক্যে বিশ্বাস করার চুডান্ত হইয়! গিয়াছে। 

হিন্দুর! বিশ্বাস করেন, বেদ হইতে সৃষ্টি হইয়াছে । একটা গে। আছে, 
কিব্ধপে জাঁনিলে ? কাঁরণ “গে।' শব্ধ বেদে রহিয়াছে । মাঁঙষ আছে কি করিয়া 
জানিলে? কারণ বেদে “মনুষ্ু' শব্দ রহিয়াছে । হিন্দুর ইহাই বলেন। এ ষে 
বিশ্বাসের চুড়ান্ত !- আমি যেভাবে ইহার আলোচনা করিতেছি, সেভাবে 
ইহাঁর আলোচন। হয় ন।। কতকগুলি তীক্ষৃবুদ্ধি ব্যক্তি ইহ] লইয়! কতকগুলি 
অপূর্ব দার্শনিক তত্ব বাহির করিয়াছেন, এবং সহস্র সহন্্ বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি সহশ্র 
সহন্ন বর এই তত্ব কার্ষে বূপায়িত করিতে জীবন উৎসর্গ করিয়াছেন । 
'লোকের কথাক্স বিশ্বাসের শক্তি অনেক, উহাতে বিপদও অনেক ! এরূপ বিশ্বাপ 
মন্তযান্ধাতির উন্নতির শত অবরুদ্ধ করে, আর আমাদের বিস্বৃত হওয়। উচিত 
নয় যে, উন্নতিই আমাদের আবশ্যক | প্রকৃত সত্য অপেক্ষা আপেক্ষিক সত্যেব 
অন্সন্ধানেও আঁমাদের মনের চালনা আবশ্তক হইয়া থাকে । মননই আমাদের 
জীবন। 

অ্বৈতবাদের এইটুকু গুণ যে, ধর্মমতের ভিতর এই মতটিই অনেকট। 
নি:সংশয়ে প্রমাণ কর। যায়। নিও ঈশ্বর, প্রকৃতিতে তীহাঁর অবস্থিতি আগ 
প্রকৃতি যে নিগুণ পুরুষের পরিণাম, এই সত্যগুলি অনেকটা প্রমাণের ঘোগয, 
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আর অস্ত সমুদয় ভাব--বথ ঈশ্বরের আংশিক ক্ষুদ্র ব্যক্তিভাবাপন্ন সপ্ুণ 
ধারণাগুলি-_-বিচারসহ নহে । যুক্তিসঙ্গত এই ঈশ্বরবাদের আর একটি গুণ এই 
যে, ইহা। প্রমাণ করে এ আংশিক ধারণাগুলি এখনও অনেকের পক্ষে আবশ্যক । 
এই মতগুলির অস্তিত্থের প্রয়োজনীগ্নতার পক্ষে ইহাই একমাত্র যুক্তি । দেখিবে, 
অনেক লোকে বলিয়া থাকে, এই সগুণবাদ অযৌক্তিক, তথাপি ইহা বড় 
শাস্তিপ্রদ। তাহার! সখের ধর্ম চাহিয়া? থাকে) আর আমরা বুঝিতে পারি, 
তাহাদের জন্ত ইহার প্রয়োজন আছে। অতি অল্প লোৌকই সত্যের বিমল 
আলোক সহা করিতে পারে, তদনুসারে জীবনযাপন করা তো! দুরের কথা । 
অতএব এই সখের ধর্ম ও থাক দরকার ; ইহা অনেককে উচ্চতর ধর্মলাভে 
সাহাধ্য করে। ঘেক্ষুত্র মনের পরিধি সীমাবদ্ধ এবং ক্ষুদ্র ক্ষুত্র সামান্য বস্তই যে 
মনের উপাদান, সে মন কখন উচ্চচিস্তার রাজ্যে বিচরণ করিতে সাহস করে না। 
প্র ক্ষুদ্র দেবতা, প্রতিমা ও আদর্শ সম্বন্ধে তাহাদের ধারণ উত্তম ও উপকারী, 
কিন্তু তোমাদিগকে নিগুপবাদও বুঝিতে হইবে, আর এই নিগুণবাদের 
আলোকেই এইগুলির উপকারিত। ব্যাখ্যাত হইতে পাঁরে। 

উদ্দাহরণন্থরূপ জন স্টার্ট মিলের কথা ধর। তিনি ঈশ্বরের নিগুণভাব 
বুঝেন ও বিশ্বীস করেন-_ক্িনি বলেন, সগুণ ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ কর] যাক 
না। আমি এ-বিষয়ে তাহার সহিত একমত ; তবে আমি বলি, মনুয্যবুদ্ধিতে 
নিগুণের যতদূর ধারণ। কর! যাইতে পারে, তাহাই সগুণ ঈশ্বর। আর 
বাস্তবিকই জগত্ট1 কি? বিভিন্ন মন সেই নিগুণেরই যতদুর ধারণা করিতে 
পারে, তাহাই 3 উহ ষেন আমাদের সম্মুখে প্রসারিত এক একখানি পুস্তক- 
স্বরূপ, আর প্রতোকেই নিজ নিজ বুদ্ধি দ্বার] উহ1 পাঠ করিতেছে, আর 
প্রত্যেককেই উহ1 নিজে নিজে পাঠ করিতে হয়। সকল মানুষেরই বুদ্ধি 
কতকটা একরপ, সেইজন্ত মহুতয্যবুদ্ধিতে কতকগুলি জিনিস একরপ মনে হয়৷ 
তুমি আমি উভয়েই একখাঁন। চেয়ার দেখিতেছি। ইহাতে প্রমাণিত হইতেছে, 
আমাদের উভয়ের মনই কততকটা একভাবে গঠিত। মনে কর, অপর কোন 
ইন্জিয়সম্পন্ন জীব আগিল; লে আর আমাদের অনুভূত চেয়ার দেখিবে না, 
কিন্তু যাহারা এক প্ররুতির, তাহার! সব একরূপ দেখিবে। অতএব এই জগৎ 
সেই নিরপেক্ষ অপরিণামী পারমাধিক সত ) আর ব্যাবহারিক সভা তাহাকেই 
বিভিন্নভাবে দর্শনমাঅ। ইহার কারণ প্রথমতঃ ব্যাবহারিক সত্ত। সর্বদাই 


২৭৩ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


স-দীম। আমরা যে-কোন ব্যাবহাঁরিক সত দেখি, অনুভব করি বা চিন্তা 
করি, দেখিতে পাই--উহ1 অবশ্যই আমাদের জ্ঞানের দ্বার] সীমাবদ্ধ, আাতএব 
সসীম হইয়! থাকে ; আর সগুণ ঈখর সম্বন্ধে আমাদের যেরূপ ধারণ।, তাহাতে 
তিনিও ব্যাবছারিক মাত্র। কাধকারণ-ভাঁব কেবল ব্যাবহারিক জগতেই 
সম্ভব, আর তাহাকে যখন জগতের কারণ বলিয়া ভাঁবিতেছি, তখন অবস্থাই 
তাঁহাকে স-সীমরূপে ধারণা করিতে হইবে । তাহা হইলেও কিন্ত তিনি সেই 
নিগুণ ব্রন্ধ। আমর! পূর্বেই দেখিয়াছি, এই জগৎই আমাদের বুদ্ধির মধ্য 
দিয়] দুষ্ট সেই নিগুণ ব্রহ্ষমাত্র। প্ররুতপক্ষে জগৎ সেই নিগু৭ সত্ব! মাত্র, 
আর আমাদের বুদ্ধির দ্বার| উহার উপর নাম-রূপ দেওয়। হুইয়াছে। এই 
টেবিলের মধ্যে যতটুকু সত্য তাছা সেই সত্তা, আর এই টেবিলের আকৃতি ও 
অন্যান্য যাহা কিছু_সবই সদৃশমানব-বুদ্ধি দ্বার] তাহার উপর আরোপিত 
হুইয়াছে। 

উদাহরণন্বরূপ গতির বিষয় ধর। ব্যাঁবহারিক সত্তার উহা নিত্যমহচর । 
উহ কিন্ত সেই সার্বভৌম পারমাথিক সত সদ্ধে প্রযুক্ত হইতে পারে ন!। 
প্রত্যেক ক্ষুদ্র অণু, জগতের অন্তর্গত প্রত্যেক পরমাণু সর্বদাই পরিবর্তনশীল ও 
গতিশীল, কিন্তু সম্ট হিসাবে জগৎ অপরিণাঁমী, কারণ গতি বা পরিণাম 
আপেক্ষিক ভাঁবমাত্র, আমরা কেবল গতিহীন পদার্থের সহিত তুলনায় গতিশীল 
পদা্ঘের কথা ভাবিতে পারি । গতি বুঝিতে গেলেই ছুইটি পদার্থেণ আবশ্যক । 
সমুদয় সমগ্টিজগৎ এক অধথগপত্তাশ্বরূপ, উহার গতি অসম্ভব । কাহার সহিত 
তুলনায় উহার গতি হইবে? উহার পরিণাম হয়, তাহাঁও বলিতে পার] যায় 
না। কাহার সহিত তুলনায় উহার পরিণাম হইবে? অতএব সেই সমষ্টি 


৯০ 


স্তা নিরপেক্ষ, কিন্ত উহার অন্তত প্রত্যেক অণুই নিরস্তর র গৃতিষীল ) একই একই 


চি 


সময়ে উহা প পরিণাঁমী ও অপরিণীী, সগ্তণ নিন দুই-ই ।_ ইহাই আমাদের 
জগৎ, গতি এবং ঈশ্বর সম্বন্ধে ধারণা, “ততবমপি'র অর্থও ইহাই । আমাদিগকে 
আমাদের স্বরূপ জানিতে হইবে। 

নগ্ুণ মানুষ তাঁহার উৎপত্তিস্থল ভুলিয়। যায়, যেমন সমুদ্রের জল সমুদ্র হইতে 
বাহিন্ন হইয়া আপিয়া সম্পূর্ণ হ্বতন্ত্র হইন্পা থাকে । এইরূপ আমরা সগ্ুণ হইয়।, 
বটি হইয়া আমাদের প্রকৃত ত্বরূপ তুলিয়। গিয়াছি, আর অধ্বৈভবাদ 


আমাদিগকে এই বিভিক্নরূপে প্রতীয়মান জগৎকে "ত্যাগ করিতে শিক্ষ। দেয় 
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না, উহ! কি তাছাই বুঝিতে বলে । আমরা সেই অনন্ত পুরুষ, সেই আত্মা । 
আমর!1, জলম্বপ্ূপ, আর এই জল লমুত্র হইতে উৎপন্ন, উহার সত্বা 
উপর নির্ভর করিতেছে, আর বাশ্তবিকই উহ সমুত্র_-সমুত্রের অংশ নহে, 
সমুদয় সমূত্রতবরূপ $ কারণ যে অনন্ত শক্তিরাশি ব্রক্গাণ্ডে বর্তমান, তাহার সমুদয়ই 
তোমার ও আমার । তুমি আমি, এমন কি প্রত্যেক ব্যক্তিই যেন 
কতকগুলির প্রণালীর মতো-_-যাহ।দের ভিতর দিয় সেই অনস্ত সত্তা 
আপনাকে অভিব্যক্ত করিতেছে; আর এই যে পরিবর্তনসমষ্টিকে আমরা 
'ক্রমবিকাশ' নাম দিই, তাহার বাস্তবিক পক্ষে আত্মার নানারধপ শক্তিবিকাঁশ 
মাত্র। কিন্ত অনন্তের এ-পারে-_সাস্ত জগতে আত্মার সমুদয় শক্তির প্রকাশ 
হওয়া অদভ্ভব। আমরা এখানে যতই শক্তি, জান বা _আনন্দলাত, করি ন। 
কেন, উহাার। কখনই এ-জগতে সম্পূর্ণ হইতে পারে ণা । অনন্ত সত্ত।, অনন্ত 
নক্তি, অনন্ত আনন্দ আমাদের রহিয়াছে। এগুণি ষে আমর! উপার্জন করিব, 
তাহা নহে? এগুলি আমাদের ভিতরেই রহিয়াছে, প্রকাশ করিতে হুইবে 
মাত্র। 

অদ্বৈতবাদ হইতে এই এক মহৎ সত্য পাওয়া যাইতেছে, এবং ইহ বুঝা! 
বড় কঠিন। আমি বাল্যকাল হইতে দেখিয়া আসিতেছি, সকলেই দুর্বলত। 
শিক্ষা দিতেছে; জন্মাবধি শুনিয়া আপিতেছি, আমি দুর্বল। এখন আমার 
পক্ষে আমার স্বকীয় অন্তনিহিত শক্তি উপলব্ধি করা কঠিন হুইয়। পড়িয়াছে, 
কিন্তু যুক্তিবিচারের দ্বারা দেখিতে পাইতেছি, আমকে আমার নিজের 
অস্তমিহিত শক্তি সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ করিতে হইবে মাত্র, তাছা হইলেই সব 
হইয়! গেল। এই জগতে আমরা যে-সকল জ্ঞান লাভ করি, তাহারা কোথা 
হইতে আসে? উহছ্ারা আমাদের ভিতরই রহিয়াছে । কোন জ্ঞান কি বাহিরে 
আছে ?--আমাকে এক বিন্দু দেখাও তে।। জ্ঞান কখনও জড়ে ছিল 
না, উহ] বরাবর ম।নুঘের ভিতরেই ছিল। জ্ঞান কেছ কখনও হৃঠি করে 
মাই ঃ মান্য উহা আবিষার করে, ভিতর হইতে উহাকে বাছির করে, উহা 


ভিতরেই রহিয়্াছে। এই ধে ক্রোশব্যাপী বৃহৎ বটবৃক্ষ, তাহা এ সর্যপ- 


বীজের অষ্টমাংশের তুল্য ক্ষুত্্র বীজে ছিল _এ মহাশক্তিরাঁশি উহার ভিতরে 
নিহিত রছিয়াছে। আমর! জাঁমি, একটি জীবাণুকোষের ভিতর সকল শক্তি, 
প্রথর বুদ্ধি কুগুনীরুত হইয়। অবস্থান করে; তবে অনন্ত শক্তি কেন না 


পস্পপী 
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তাহাতে থাকিতে পারিবে? আমর। জানি, তাহা আছে। প্রহছেলিকাবৎ 
বোধ হইলেও ইহা সত্য। আমরা সকলেই একটি জীবাধুকোষ' হইতে 
উৎপন্ন হুইয়াছি, আর আমাদের যাহা কিছু শক্তি রহিয়াছে, তাহা এ 
জীবাগুকোষেই কুণুলীভূত হইয়া ছিল। তোমরা বলিতে পার নাঁ, উহা খান্ 
হইতে প্রাপ্ত; রাশীকত খাগ্ভ লইয়া খাগ্যের এক পর্বত প্রস্তত কর, দেখ 
তাছা হইতে কি শক্তি বাহির হয়! আমাদের ভিতর শক্তি পূর্ব হইতেই 
অন্তর্িহিত ছিল, অব্যক্তভাবে কিন্তু উহ1 ছিল নিশ্চয়ই ; অতএব সিদ্ধান্ত এই 
__মান্ধষের আত্মাতেই অনস্ত শক্তি বহিয়াছে, মাঁচুষ উহার সম্বন্ধে না 
জানিলেও উহা] রহিয়াছে, কেবল উহাকে জানিবার অপেক্ষামাত্র । ধীরে 
ধীরে এ অনস্তশক্তিমাঁন্‌ দৈত্য ঘেন জাগরিত হুইয়া নিজ. শক্তি সম্বন্ধে 
সচেতন হইতেছে, আর যতই নে এই জ্ঞানলাভ করিতেছে, ততই তাহার 
বন্ধনের পর বন্ধন খসিয়। যাইতেছে, শৃঙ্খল ছিড়িয়া] যাইতেছে, আর এমন 
একদিন অবশ্ট আপিবে, যখন এই অনস্তজ্ঞান অনুভূত হইবে, তখন জ্ঞানবান্‌ 
ও শক্তিমান্‌ হইয়! এই মানুষ দাঁডাইয়! উঠিবে। এস, আমরা সকলে সেই 
অবস্থা আনয়ন করিবার জন্য সাহায্য করি। 


কর্মজীবনে বেদান্ত 


-_চতুর্থ প্রস্তাব 
[ লগ্ডনে প্রদ্ড বক, ১৮ই নভেম্বর, ১৮৯৬ ] 


আমর! এ পর্যন্ত সমষ্টির আলোচনাই করিয়। আসিয়াছি। অদ্য প্রাতে 
আমি তোমাদের সমক্ষে বাষ্টির সহিত সমট্টির সম্বন্ধ বিষয়ে বেদাস্তের মত 
বলিতে চেষ্টা কিব। আমর! প্রাচীনতর দতবাদাম্মক বৈদিক মত দেখিতে 
পাই, প্রতোক জীবের একটি নির্দিষ্ট সসীম আত্মা আছে, প্রত্যেক জীবে 
অবস্থিত এই বিশেষ আম্ম1 লন্বন্ধে অনেক প্রকার মতবাদ প্রচলিত। কিন্ত 
প্রাচীন বৌদ্ধ ও প্রাচীন বৈদাস্তিকদিগের মধ্যে প্রধাঁন বিচার্য বিষয় ছিল এই 
ষে, প্রাচীন বৈদাস্তিকের। স্বয়ংপূর্ণ জীবাত্বাতে বিশ্বানদ করিতেন, বৌদ্ধের! 


কর্মজীবনে বেদাত্ব---৪ ২৭৩ 


এম্ধপ জীবাত্বার অস্তিত্ব একেবারে অন্বীকার করিতেন । আমি সেদিন্‌ 
তোমাদ্লিগকে বলিয়়াছি, ইগরোপে ভ্রবা-গুণ সম্বন্ধে যে বিচার চলিয়াছিল, এ 
ঠিক তাহারই মতো। একদলের মত গুণগুলির পশ্চাতে দ্রব্যক্'পী কিছু 
আছে, খাছাতে গুণগুলি লাগিয়া থাকে, আর এক মতে ভ্রবা শ্বকার করিবার 
কিছুমাত্র আবগকত। নাই, গুণগুলি নিষ্বেরাই থাকিতে পারে। অবশ্য আত্মা 
সম্বন্ধে সর্বপ্রাচীন মত “মামি আমিই” “আত্মার এক্য কূপ যুক্তির উপর স্থাপিত 
-কলাকার যে-আমি, আজও মেই আমি, আর অগ্যক্কার আমি আবার 
আগামী কলোর আমি হইব, শরীরে যে-সকল পরিণাম হইয়াছে, দেগুলি 
সত্বেও আমি বিশ্বাস করি যে, আমি সর্বদাই একক্প। খাহার। সীমাবদ্ধ 
অথচ স্বয়ংপূর্ণ জীবাজ্সীয় বিশ্বাম করিতেন, ইহাই তাহাদের প্রধান ঘুক্তি ছিল 
বলিয়া! বোধ হয়। 

অপরদিকে, প্রাচীন বৌদ্ধগণ এইরূপ জীবাশ্ম শ্বীকার করিবার প্রয়োজন 
অস্বীকার করিতেন। তাহারা এই যুক্তি দেখাইতেন যে, আমরা কেবল এই 
পরিণামগুলিই জানি এবং এই পরিণামগুপি বাতীত আর কিছু জানা আমাদের 
পক্ষে সম্ভব নয় । একটি অপরিবর্তণীয় ও অপরিণাঞ্ী দ্রবা স্বীকার করা বাহুল্য- 
মাত্র, আর বাস্তবিক ঘি এক্স অপরিণামী বস্ত কিছু থাকে, আমরা কখনই 
উহাকে বুঝিতে পারব না, আর তোনরূপে কখনও উহাকে প্রত্যক্ষ করিতে 
পারিব না। বর্তমানকালেও ই ওরোপে ধর্মবাদী ও বিজ্ঞানবাদী এবং আধুনিক 
প্রত্যক্ষবাদী ও অজ্ঞেয়বাদীদের১ ভিতর সেইক্ধপ বিচার চলিতে,ছ। একদলের 
বিশ্বাপ, অপরিণামী পদার্থ কিছু আছে-__ইহাদের সর্বশেষ প্রতিনিধি হাবার্ট 
ম্পে্নার। ভিনি বলেন, আমর] যেন অপরিণামী কোন পদার্থের আভাস 
পাইয়া থাকি । অপর মতের প্রতিনিধি কোম্তের বর্তমান শিষ্তগণ ও 
আধুনিক অজেয়বাদিগণ। কয়েক বংসর পূর্বে মিঃ ফ্রেডেরিক হ্যারিসন ও 
মিঃ হার্বার্ট ম্পেন্সারের মধো থে তর্ক হুইয়াহিল তোমাদের মধ্যে যঘাহার। উহা 
আগ্রছের সহিত আলোচন1 করিগ্নাছিলে, তাহার] দেখিয়! থাকিবে ইহাতেও 
সেই পুরাতন সমস্য বিছ্যয়াল ; একদল পরিণামী বস্তদমূছের পশ্চাতে কোন 
অপর্িণামী সত্তার অগ্তিত্ব ক্বীকার কগিতেছেন, অপর দল এরূপ অন্মান 
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করিবার আবশ্যকতাই অস্বীকার করিতেছেন । একদল বলিতেছেন, আমরা 
অপরিণামী সত্তার ধারণ] ব্যতীত পরিণাম ভাবিতেই পারি না) অপর দল 
যুক্তি দেখান : এরূপ শ্বীকার করার কোন প্রয়োজন নাই, আমরা কেবল 
পরিণামী পদীর্থেরই ধারণা করিতে পারি) অপরিণাম্মী সত্তাকে আমরা 
জানিতে, অনুভব করিতে বা প্রত্যক্ষ করিতে পারি না। 

ভারতে এই মহান্‌ প্রশ্নের সমাধান অতি প্রাচীন কালে পাওয়া যায় নাই, 
কারণ আমরা দেখিয়াছি গুণনমূহের পশ্চাতে অবস্থিত অথচ গুণভিম্ন পদার্থের 
সত্ব! কখনই প্রমাণ কর। যাইতে পারে ন। $ শুধু তাহাই নহে, “আত্মার এক্া*র্ূপ 
প্রমাণ_স্থতি হইতে আত্মার অস্তিত্বের যুক্তি-_কাঁলও যে আমি ছিলাম, আজও 
সেই আমি আছি; কারণ আমার উহা! স্মরণ আছে, অতএব আমি বরাবর 
আছি--এই যুক্তিও কোন কাঁজের নহে। আর একটি যুক্তি, যাহা সচরাচর 
উপস্থাপিত হইয়া! থাকে, তাহা কেবল কথার মারপ্যাচ। “আমি যাই, “আমি 
থাই, “আমি স্বপ্ন দেখি” “আমি ঘুমাই” “আমি চলি'- এইরূপ কতকগুলি 
বাক্য লইয়া! তাহার! বলেন-__করা' যাওয়া, হ্বপ্র দেখা, এসব বিভিন্ন পরিণাম 
বটে, কিন্তু উহাদের মধ্যে “আমিটি নিত্যভাবে রহিয়াছে, এইরূপে তাহার 
নিদ্ধান্ত করেন যে, এই “আমি নিত্য ও নিজেই একটি ব্যক্তি আর এ 
পরিণামগুলি শপীরের ধর্ম। এই যুক্তি আপান্ততঃ খুব উপাদেয় ও সুস্পষ্ট 
বোধ হইলেও বাস্তবিক উহা! কেবল কথার মারপ্যবচের উপর স্থাপিত। এই 
“আমি এবং করা, যাওয়।, ম্বপ্র দেখ। প্রভৃতি কাগজে-কলমে পৃথক হইতে 
পারে, কিন্ত মনে কেহই ইহাদিগকে পৃথক্‌ করিতে পারে ন।। 

ঘখন আমি আহার করি, খাইতেছি বলিয়। চিস্ত। করি, তখন আহাঁর- 
কার্ধের সহিত আমার একাত্মভাব হুইয়। যাঁয়। যখন আমি দৌড়াইতে থাকি, 
তখন “আম্ি' ও “দৌড়ানো” দুইটি পৃথক্‌ ভাব থাকে না। অতএব এই যুক্তি বড় 
দৃঢ় বলিয়া বোধ হয় না। যদি স্থতিদ্বারা আ-্তত্বের অভিন্নতা প্রমাণ করিতে 
হয়, তবে আশার যে-সকল অবস্থা ভুলিয়া গিয়াছি, সেই-সকল অবস্থায় আমি 
ছিলাম না বলিতে হয়। আর আমর! জানি, অনেকে বিশেষ অবস্থায় সমুদয় 
অত'তের কথা একেবারে বিশ্বৃত হইয়া! যায়। দেখ] যায় অনেক উদ্মাদরোগ- 
গ্রন্ত ব্যক্তি নিজেদের কাচনিমিত অথবা কোন পশু বলিয়া ভাবে। যদি 
স্বতির উপর দেই ব্যক্তির অস্তিত্ব নির্ভর করে, .তাহ। হইলে সে অবশ্ত কাচ 
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অথব। পশুবিশেষ হইয়! গিয়াছে, বলিতে হইবে; কিন্তু বাস্তবিক বখন তাহা 
হয় নাই, তখন আমর! এই স্বতিবিষয়ক অকিঞ্কর যুক্তির উপর অহংতাবের 
অভিন্রতা স্থাপন করিতে পারি না। তবে কি দাড়াইল? দ্রাড়াইল এই যে, 
সীমাবদ্ধ অথচ জম্পূর্ণ ও নিত্য অহং-এর অভিন্নতা আমরা গুণসমূহ 
হইতে পৃথকৃভাবে স্থাপন করিতে পারি না। আমর! এমন কোন সংকীর্ণ 
সীমাবদ্ধ অস্তিত্ব প্রয়াণ করিতে পারি না, যাহার সহিত গুণগুলি লাগিয়া 
রহিয়াছে। 

অপর পক্ষে প্রাচীন বৌদ্ধদের এই মত দৃঢ়তর বলিয়৷ বোধ, হয় যে, 
গুণসমূহের অতিরিক্ত কোন বস্তর সহ্বদ্ধে আমরা কিছু জানি না এবং 
জানিতেও পারি না। তাহাদের মতে অনুভূতি ও ভাবরূপ কতকগুলি গুণের 
সমট্িই আত্মা। এই গুণরাশিই আত্মা, আর উহারা ক্রমাগত পরিবর্তনশীল। 
অদ্বৈতবাঁদের দ্বারা এই উভয় মতের সমন্বয় সাধিত হয়। 

অ্বৈতবাদের দিদ্ধান্ত এই £ আমরা বস্তকে গুণ হইতে পৃথক্রূপে চিন্তা 
করিতে পারি না, একথা সত্য, এবং পরিণাম ও অপরিণাম-_এ-ছুইটিও একলঙ্গে 
ভাবিতে পারি না। এপ চিস্তা কর! অসম্ভব। কিন্তু যাঁহছকেই বস্ত বলা 
হইতেছে, তাহাই গুণহ্বরূপ। ত্রর্বা ও গুণ পৃথক নহে। অপৃন্নিণামী বন্তুই 
পরিণামরূপে প্রতিভাত হইতেছে। এই অপরিণামী সত্তা পরিণামী জগৎ 

হইতে সম্পূর্ণ ্বতন্ব নয়। পাঁরমাধিক সতা৷ ব্যাবহারিক সতা৷ হইতে সম্পূর্ণ 

পৃথক্‌ বস্ত নয়, সেই পারমার্থিক সভা! সভাই ব্যাবহাঁরিক সততা সত সত হইন়াছে। « । অপরিণামী 
আত্মা আছেন, আর আমর যেগুলিকে অনুভূতি, ভাব প্রভৃতি বলিয়া থাকি, 
এমন কি এই শরীর পর্যন্ত সেই আত্মস্বরূপ, কিন্তু বাস্তবিক আমর! এক 
সময়ে ছুই বস্ত অস্ভব করি না, একটিই করিয়া থাকি । 

ঘখন আমি নিজেকে শরীর বলিয়। টিগ্তা করি, তখন আমি শরীরমাজ $ 
“আমি ইহার অতিরিক্ত কিছু” বলা বৃখা। আর যখন আমি নিজেকে আত্ম 
বলিয়া চিন্তা করি, তখন দেহ কোথায় উড়িয়া যায়, দেহাঙ্ছভূতি আর থাকে 
মা। দেহজ্ঞান দূর না হইলে কখন আত্মাঙ্ছভূতি হয় না। গুণের অনুভূতি 
চলিয়! না গেলে কেহই বস্ত অস্থভব করিতে পারে না। 

এইটি পরিফ্ার করিয় বুঝাঁইবার জন্ত অ্বৈতবাদীদের প্রাচীন রজ্ছু-সর্পের 
ৃ্ান্ত গ্রহণ করা৷ যাইতে পারে। যখন লোকে দড়িকে সাপ বলিয়! ভুল করে, 
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তখন তাহার পক্ষে দড়ি উড়িয়া! যায়; আর যখন সে উহাকে যথার্থ দড়ি বলিয়। 
বোধ করে, তখন তাঁহার সর্পজ্ঞান কোথায় চলিয়। ঘাঁয়, তখন কেবল দড়িটিই 
অবশিষ্ট থাকে । বিশ্লেষণপ্রণালী অন্থুসরণ করাতেই আমাদের এই হ্বিত্ব বা 
ব৷ ত্রিত্বের অন্ুভূতি হুইয়া থাকে। বিশ্লেষপের পর এগুলি পুস্তকে লিখিত 
হইয়াছে । আমরা এ-সকল গ্রন্থ পাঠ করিয়া অথবা! উহাদের সম্বন্ধে শ্রবণ 
করিয়া এই ভ্রমে পড়িয়।ছি যে, সত্যই বুঝি আমাদের আত্মা! ও দেহ ছুয়েরই 
একত্র অনুভব হইয়া! থাকে ; বাস্তবিক কিন্তু তাহা কখনও হয় না। হয় দেহ, 
নয় আত্মার অন্তব হইয়া থাকে। উহা প্রমাণ করিতে কোন যুক্তির 
প্রয়োজন হয় না। নিজের মনে মনেই ইহ] পরীক্ষা! করিতে পার] যায় ।»- 
তুমি নিজেকে দেহশূন্য আত্ম। বলিয়া! ভাবিতে চেষ্টা কর, দেখিবে_ ইহা? 
প্রায় অসম্ভব, আর ঘষে অন্পসংখ্যক ব্যক্তির পক্ষে ইহ! সম্ভব, তাহার] যখন 
নিজদিগকে আত্মা-রূপে অনুভব করেন, তখন তাহাদের দেহবোধ থাকে না। 
তোমর। হয়তে] দেখিয়াছ ব। শুনিয়াছ, অনেক ব্যক্তি সন্মোহন (7510181)0191৮)- 
প্রভাবে অথবা ম্বনীরোগ বা অন্য কোন কারণে সময়ে সময়ে একপ্রকার বিশেষ 
অবস্থা লাভ করে। তাঁহাদের অভিজ্ঞতা হইতে জানিতে পার াত্স; 
তখন তাহার ভিতরে কিছু অন্চভব করিতেছিল, এবং তাহাদের বাহাজ্ঞান 
একেবারেই ছিঙ্প ন।। ইহা হইতেই বোধ হইতেছে-অগ্তিত্ব একটি, ছুইটি 
নয়। দেই “এক'" নানারধপে প্রতীয়মান হইঙেছেন, আর এ-সকলের মধ্যে 
কার্ধকারণ-সম্বন্ধ আছে। কার্ধকারণ-সম্বদ্ধের অর্থ পরিণাষ, একটি অপরটিতে 
পরিশত হয়। সময়ে সময়ে েন কারণের অন্তর্ধান হয়, সেই স্থানে কার্ধ অ্শিষ্ট 
থাকে। যদি আত্ম! দেছের কারণ হন, তবে ষেন কিছুক্ষণের জন্য তাহার 
অন্তর্ধান হয়, সেই স্থানে দেহ অবশিষ্ট থাকে, আর যখন শর*রের অস্তর্ধান হয় 
তখন আত্ম। অবশিষ্ট থাকেন। এই মতে বৌদ্ধদের মত খণ্ডিত হইবে। আত্মা 
ও শরীর-_এই ছুইটি পৃথকৃ, এই অশ্লমানের বিরুদ্ধে বৌদ্ধেরা তর্ক করিতে- 
ছিলেন। অদ্বৈতবাদের দ্বার। এই ঠত্বতভাব অন্বীরূত হওয়ায় এবং ভ্রুব্য ও 
গুণ একই বস্তর বিভিন্ন বূপ প্রদধিভ হওয়ায় তাদের মত খণ্ডিত হইল। 
আমরা ইহাঁও দেখিয়াছি যে, অপরিণ)মিত্ব কেবল সমষ্টি সম্বস্ধেই প্রমাণিত 
হইতে পারে, ব্যষ্ট-সন্বন্ধে নয়। পরিশাম--গতি, এই ভাবের সহিত বাটির 
ধারণ! জড়িত। যাহ! কিছু সসীম, তাহাই পরিণামী; অপর কোন সলীম 
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পদার্থ বা অসীমের সহিত তুলনায় তাঁহার পরিণাঁম চিত্ত করা যাইতে পারে, 
কিন্ত নমষ্ি অপরিণামী ; সমষ্টি ছাঁড়া অস্ত কিছুই নাই, যাহার সহিত তুলনা 
করিয়! সমষ্টির পরিণাম ব1 গতি চিস্তা কর] যাইবে ; পরিণাম কেবল অপর 
কোন অল্পপরিণামী বা একেবারে অপরিণাঁমী পদীর্থের সহিত ডঃ চিন্তা 
কর! যাইতে পারে । 

অতএব অহ্বৈতবাদ-মতে সর্বব্যাপী, অপরিণাঁমী, অমর সঃ অস্তিত্ব 
ঘথাসম্ভব প্রমাণ কর] যাইতে পারে। বাষ্টি-সন্বদ্ধেই গোলমাল । আমাদের প্রাচীন 
দ্ৈতবাদাত্মক মতগুলির কি হইবে, যেগুলি আমাদের উপর এত প্রভাব বিস্তার 
করিয়াছে? সসীম, ক্ষুদ্র, ব্যক্তিগত আত্ম। সম্বন্ধে কি হইবে 1-_ইহাই প্রশ্ন । 

আমর] দেখিক্ছি, সমষ্টিভাবে আমর] অমর, কিন্ত সমস্যা এই-_-আমরা 
ক্ষুত্র ব্যক্তি-হিলাবেও অমর হইতে ইচ্ছুক। তাহার কি হইবে? আমর! 
দোখয়।ছি, আমরা অনস্ত আর উহ্াই আমাদের যথার্থ ব্যক্তিত্ব । কিন্ত 
আমরা এই-নকল ক্ষুদ্র আত্মাকেই বাক্তিরূপে গ্রহণ করিয়া রাখিতে চাই। 
সেই-সকল ক্ষুত্র ব্যক্তিত্বের কি হইবে? প্রতিদিনের অভিজ্ঞতা হইতে 
আধরা দেখিতে পাই, ইহাদের ব্যক্তিত্ব আছে বটে, কিন্তু এই ব্যক্তিত্ব 
ক্রমবিকাশশীল ; এক বটে, অথচ ঠিক এক নহে, কল্যকাঁর “আমি অগ্যকার 
“আমি” বটে, আঁবার না-ও বটে? একটু পরিবর্তন হুইয়াছে। পরিবর্তনের 
ভিতরে অপরিবর্তনীয় কিছু আছে--এই ছেতবাদী মত পরিত্যক্ত হইল, 
আর খুব আধুনিক ভাব, ষথ। ক্রমবিকাশবাদ গ্রহণ করা হইল। সিদ্ধান্ত 
হইল, উহ্বার পরিণাম হইতেছে বটে, কিন্ত্ত উহারই ভিতরে একটি অভিন্ন- 
ভাব রহিয়াছে, যাহা সতত বিকাশশীল। 

ঘি ইছা সত্য হয় ষে, মানুষ মাংসল জীববিশেষের (20011530) পরিণাঁষ- 
মাত্র, তবে মেই জীব ও মানুষ একই পদার্থ, কেবল মাংসল জীব বহুপরিমাণে 
বিকশিত হুইয়াছে। সেই ক্ষুত্র জীব ক্রমশঃ বিকাশপ্রাপ্ত হইতে হইতে 
অনন্তের দিকে চলিয়াছে, এখন মাহুষরূপ ধারণ করিয়াছে । অতএব সীর্গাবদ্ধ 
জীবাত্মাকেও ব্যক্তি বলা! যাইতে পারে $ তিনি ক্রমশঃ পূর্ণ ব্যক্তিত্বের দিকে 
অগ্রদর হইতেছেন। পূর্ণ বাক্তিত্ব তখনই লাভ হুইবে, যখন তিনি অনস্তে 
পৌছিবেন, কিন্ত দেই অবস্থালাভের পূর্বে তাহার ব্যক্তিত্বের ক্রমাগত 8৮ 
কমাগত বিকাশ হইতেছে। ', 


২৭৮ স্বামীজীর বাণী ও রচন! 


পূর্ববর্তী মতবাদগুলির সমন্বয়-সাধন করাই অন্বৈতবেদাস্তের অন্যতম 
বিশেষত্ব । অনেক সময় ইহাতে এই দর্শনের অনেক উপকার হইয়াছিল, 
আবার কোথাও কোথাও ক্ষতিও হুইয়াছে। বর্তমান কালে ক্রমবিকাশ- 
বারদীদের যে মত, আমাদের প্রাচীন দীর্শনিকগণ তাহা জানিতেন, তাহারা 
বুঝিতেন, দর্শন-চিস্ত।ও ধীরে ধীরে গড়িয়া ওঠে । এই কারণেই পূর্ব পূর্ব দর্শন- 
প্রণালীর মধ্যে একটি সামগ্তস্ত বিধান কর] তাহাদের পক্ষে সহজ হুইয়াছিল। 
কোন ভাবই পরিত্যক্ত হয় নাই। বৌদ্ধদের একটি বিশেষ দৌষ এই যে, 
তাহারা ক্রমোন্নতি বুঝিতেন না, স্থতরাং আদর্শে পৌছিবাঁর পূর্ববর্তা লোপান- 
গুলির সহিত নিজেদের মতের সামপ্রস্ত করিবার কোন চেষ্টা করেন নাই। বরং 
পূর্বমত গুলিকে নিরর্থক ও অনিষ্টকর বলিয়া পরিত্যাগ করিয়াছিলেন । 

ধর্মজগতে এই প্রকার মনোভাব অত্যন্ত অনিষ্টকর। কোন বাক্তি 
একটি নৃতন ও ভাল ভাব পাইল। তখন সে তাহার পুরাতন ভাবগুলির 
দিকে দৃষ্টিপাত করিয়া দিদ্ধান্ত করে--এগুলি অনিষ্টকর ও অনাবশ্তক। সে 
কখন ভাবে না যে, তাঁহার বর্তমান দৃষ্টি হইতে সেগুলি ঘতই বিসদৃশ 
বোধ হউক না কেন, তাহার পক্ষে এক সময়ে এগুলি অত্যাবশ্ঠক ছিল, 
তাহার বর্তমান অবস্থায় পৌছিতে এ্রগুলি বিশেষ প্রয়োজনীয় ছিল, আর 
আমাদের প্রত্যেককে এভাবেই আত্মবিকাঁশ করিতে হুইবে, প্রথমে স্থুলভাব 
গ্রহণ করিয়া তাহার সাহাযো উপকৃত হুইয়! উচ্চতর অবস্থায় আরোহণ 
করিতে হইবে | এইজন্ত প্রাচীনতম মতগুলির সহিত অছৈতবাদের কোঁন বিরোধ 
নাই, এবং ছ্বৈতবাদদ ও যে-সব মত তাহার পূর্বে ছিল, সকলেরই উপর 
অদ্বৈতবাঁীর গ্রীতির ভাব--কোনরূপ অনুগ্রহ ব! পৃষ্ঠপোষকতার ভাব নয়। 
অদ্বৈতবাদীর ধারণ] সেগুলিও সত্য, একই সত্যের বিভিন্ন বিকাশ, আর 
অদ্বৈতবাদ যে-সিশ্বান্তে পৌছিয়াছে, অন্ঠান্ত মতবাদও সেই সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইবে। 

অতএব মাহ্ছষকে ঘে-দকল সোপানশ্রেণী অতিক্রম করিয়া উঠিতে হয়, 
সেগুলিকে অভিশাপ ন। করিয়া আশীর্বাদসহ রক্ষা করিতে হইবে । এইজন্য 
বেদাস্তে এই-সকল ভাব যথাষথ রক্ষিত হইয়াছে, পরিত্যক্ত হয় নাই। 
এইজন্তই ঘেতবাদসম্মত সসীম অথচ শনির ধারণাও নিতে স্থান 
পাইয়াছে। 
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স্বৈতবাদ অনুসারে ম্বৃত্যু হইলে মাঁছ্ষ অন্তান্ত লোকে গমন করে, এই- 
নকল ভাবও বেদান্তে সম্পূর্ণ রক্ষিত হইয়াছে, কারণ অ্বৈতবাদ স্বীকার করিয়া 
এই মতগুলিকেও তাহাদের যথাস্থানে রক্ষা করা যাইতে পারে, কেবল এইটুকু 
মাঁনিতে হইবে যে, উহার প্রকৃত সত্যের আংশিক বর্ণনীমাত্র । 

বদি তুমি বিশেষ দৃষ্টিকোণ হইতে দেখ, তবে একটি দিক-_একটি অংশই 
তোমার চোখে পড়ে, এবং জগৎ তোমার নিকট এইভাবেই প্রতীয়মান হইবে । 
দ্ৈতবাদীর দৃষ্ট হইতে এই জগৎ কেবল পদার্থ ও শক্তির হৃষ্টিরূপেই দৃষ্ট হইতে 
পারে; উহাকে কোন বিশেষ ইচ্ছাশক্তির ক্রীড়ারূপেই চিস্তা করা যাইতে 
পারে, আর সেই ইচ্ছাশক্তিকেও জগৎ হইতে পৃথকৃরূপেই দেখ! সম্ভব । এই 
দৃষ্টিভঙ্গী হইতে মানুষ নিজেকে আত্মা ও দেহ এই ছুয়ের সমস্টিরূপেই চিন্তা 
করে; এই আত্মা সদীম হইলেও পূর্ণ। এরূপ ব্যক্তির অমরত্ব ও অন্থান্ত 
বিষয় সম্বন্ধে ঘে ধারণা, তাহাও সেই আত্মাতেই প্রযুক্ত হইবে। এইজন্তই 
এই মতগুলি বেদাস্তে স্থরক্ষিত হইয়াছে এবং এইজন্তই ছ্ৈতবাদীদের মধ্যে 
প্রচলিত সাধারণ মতগুলিও তোঁমাদের নিকট বল! প্রয়োজন । 

এই মতাহুদারে অবশ্ত আমাদের একটি স্থল শরীর আছে ; এই স্থুলশরীরের 
পশ্চাতে ুক্্মশরীর। এই হুক্সশরীরও ভৌতিক, তবে উহ। খুব সুক্ভূতে 
নিমিত। উহা! আমাদের সমুদয় +কর্মের আধারগ্বরূপ। সমুদয় কর্মের সংস্কার 
এই সুক্রশরীরে বর্তমান__সংস্কারগুলি সর্বদাই ফল প্রদান করিতে উন্মুখ হইয়া 
আছে। আমরা যাহ! কিছু চিন্তা করি, আমর! যে-কোন কার্য করি, তাহাই 
কিছুকাল পরে স্ক্রূপ ধারণ করে,_যেন বীজভাব প্রার্ধ হয়, এবং এই 
শরীরে অব্যক্তভাবে অবস্থান করে, কিছুকাল পরে আবার বাহিরে প্রকাশিত 
হইয়া ফল প্রদান করে। মানুষের সারা জীবনটাই এইক্ধপ। মে নিজের 
রা মাজষ আর কেন নিয়ম দ্বার বদ্ধ নম, সবে 


শক্তিকে পা দিলে তাহার শেষ ডি পর্যস্ত আমাদিগকে অবশ্যই 
ভোগ করিতে হইবে। ইহাই কর্মবিধান। এই শুক্র শরীরের পশ্চাতে 
সনীম জীবাত্ম। রহিয্মাছেন। এই জীবাত্মার কোন আকৃতি আছে কি-না» 
ইহা! অণু, বৃহৎ বা মধ্যম আকাঁরের--এ-বিষয়ে অনেক তর্কবিতর্ক চলিয়াছে। 


২৮০ ক্বামীজীর বাণী ও রচনা 


কোন কোন সম্প্রদায়ের মতে ইহ। অণু, অপরের মতে ইহ মধ্যম এবং অন্ান্ 
জন্প্রদায়ের মতে ইহা বিভভূ। এই জীব সেই অনস্ত সভার এক অঃশমাত্, 
আর উহ অনন্তকাল ধরিয়! রহিয়াছে। উহা অনাদি, উহা! সেই সবব্যাপী 
সত্তার এক অংশরূপে অবস্থান করিতেছে । উহা অনস্ত। আর উহ! নিজের 
প্রকৃত স্বরূপ, শুদ্ধভাব প্রকাশ করিবার জন্য নান! দেহের মধ্য দিয়া অগ্রলর 
হইতেছে । যে-কার্ধের দ্বার। এই প্রকাশ বাাহত হয়, তাহাকে অপৎ কাধ 
বলে; চিন্তাসম্বন্বেও তদ্রপ। আর যে-কার্ধয বা যে-চিস্তা দ্বার] তাছার 
স্বরূপ প্রকাশের বিশেষ সাহাঁষ্য হয়, তাহাকে সৎকার্ধ বা! সচ্চিন্তা বলে। কিন্তু 
ভারতের অতি নিয়ত ছ্ৈতবাঁদী এবং অতি উন্নত অদ্বৈতধাদী--সকলেরই 
মত এই যে, আত্মার সমুদয় শক্তি ও ক্ষমত। তাহার ভিতরেই রহিয়াছে, 
অন্য কোথাও হইতে আদে না, আত্মাতে এ শব্তিপুগ্জ অব্যক্তভাবে থাকে, 
আর আমাদের সমুদয় জীবনের কাঁধ কেবল এ অব্যক্ত শক্তিগুলিকে বিকশিত 
কর।। 

তাহারা পুনর্জমবাদও মানিয়। থাকেন-এই দেহের ধ্বংস হইলে জীব 
আর এক দেহ লাভ করিবে, আবার সেই দেহুনাশের পর আর এক দেহ, 
এইবূপই চলিবে । জীব এই পৃথিবীতেও জন্মাইতে পারে, অন্য লোকেও 
জন্মাইতে পারে । তবে এই পৃথিবীকেই সকলের আগে পছন্দ কর] হুয়__ 
আমাদের উদ্দেস্ঠ সাধনের জন্য এই পৃথিবীই রেশ স্থান। অন্যান্য লোকে ছুঃখকষট 
খুব সামান্য আছে বটে, কিন্ত সাধকের] বলেন যে, এজন্তই মেই-সকল লোকে 
উচ্চতর বিষয় চিস্তা করিবার হুঘোগও অল্প। এই জগতে বেশ সামঞ্জস্য 
আছে, অনেক ছুঃখও আছে, আবার কিছু নুখও আছে, ক্কুতরাঁং জীবের 
এখানে কখন না কখন মোহনিদ্র। ভাঁডিবার সম্ভাবনা, কখন ন1 কখন তাহার 
মুক্তিলাভের ইচ্ছার সম্ভাবনা আছে। কিন্তু যেমন এই পৃথিবীতে খুব 
ধনী ব্যাক্তদের উচ্চতর বিষয় চিত্ত! করিবার সুযোগ অতি অল্প, সেইক্সপ 
এই জীব যদি স্বর্গে যায়, সেখানে তাহাঁরও আজ্মোক্সতির সম্ভাবনা নাই । শুধু 
এখানে যে-হখ, সেখানে তাহাই তীব্রতর; শুক্্দেহে কোন ব্যাধি থাকিবে 
না, ক্ষুধাতৃষ্ণ। থাঁকিবে না, সকল বাসনাই পরিপূর্ণ হইবে। জীব সেখানে 
স্থখের পর হ্থখ সম্ভোগ করে এবং নিজের স্বরূপ ও উচ্চভাব--নব তুলিয়া 
যায়। তথাপি এই-সকল উচ্চতর লোকে কেহ কেহ আছেন, ধাহার। 


কর্মজীবনে বেদাস্ব---৪ ২৮১ 


এই-সকল ভোগদত্বেও সেখান হইতে আরও উচ্চতর ভাবে আরোহণ 
করেন,। এক প্রকার স্মুলদশ ছৈতবাদীর! উচ্চতম হ্বর্গকেই চরম লক্ষ্য বিবেচন। 
করিয়া থাকেন, জীবাত্মাগণ সেই ম্বর্গে চিরকাল ভগবানের সহিভ বাস 
করিবেন । পেখানে তাহার] দিব্যদেহ লাঁত করিবেন--তাহাদের আর রোগ 
শোক মৃত্যু বা অন্ত কোনব্ধপ অশ্তত থাকিবে না। তীছাদের সকল বাসন! 
পরিপূর্ন হইবে; এবং তাহার! চিরকাল সেখানে ভগবানের সহিত বাস 
করিবেন । সময়ে সময়ে তাহাদের মধ্যে কেহ কেহ পৃথিবীতে আসিয়া 
দেহধারণ করিয়া লোকশিক্ষা! দিবেন, আর জগতের শ্রেষ্ঠ ধর্মীচার্গণ সকলেই 
স্বর্গ হইতে আসিয়াছিলেন,_এই তাহাদের মত। পূর্বেই মুক্ত হইয়া এই 
লোকগুরুগণ ভগবানের সহিত এক লোকে বাস কর্তেছিলেন, কিন্তু ছুঃখার্ত 
মানবজাতির প্রতি অতান্ত কপাবশতঃ তাহারা এখানে আপিয়া পুনরায় 
দেহধারণ করিয়া মাগ্ষকে হ্বর্গের পথ-সম্বন্ধে উপদেশ দেন। তাহারা অন্তান্ত 
উচ্চতর-__দেবতাদের লোকসমৃছেও গমন করিয়া থাকেন। 

অবশ্য অদ্ধৈতবাঁদী বলেন, এই ম্বর্গ কখন আমাদের চরম লক্ষ্য হইতে পারে 
না। দেহশৃন্যভাবই আমাদের চরম লক্ষ্য হওয়া! উচিত। আমাদের লক্ষ্য বা 
আদর্শ কখন সসীম হইতে পারে না। অনন্ত ব্যতীত আর কিছুই আমাদের 
চরম আদর্শ হইতে পারে না, কিন্ত দেহ তে কখন অনস্ত হয় না। ইহ। 
হওয়াই অসম্ভব, কাঁরণ সীমীবন্ধ ভাব হইতেই শরীরের উৎপত্তি। চিন্তাও 
অনন্ত হইতে পারে না, কারণ সসীম ভাব হইতেই চিস্তা আসিয়। থাকে । 
অইৈতবাদী বলেন, আমাদিগকে দেহ এবং চিন্তার বাছিরে যাইতে হইবে। 
আমর! আরও দেখিয়াছি অদ্বৈতবাদের মতে- মুক্তি লভ্য নয়, উহ] পূর্ব 
হইতেই রহিয়'ছে। আমরা কেবল ভূলিয়। যাই ও উহ! অস্বীকার করি। 
পুর্ণত] লাভ করিতে হইবে না, উহ] আমাদের মধ্যেই রহিয়াছে। এই অমবত্ব 
ও আনন্দ লাভ করিতে হুইবে না, এগুলি পূর্ব হইতেই বর্তমীন--এগুলি 
আমাদের বরাবরই রহিয়াছে 

যদি তুমি সাহুম করিয়া! বলিতে পারো আমি মুক্ত, এই মুহূর্তে তুমি 
মুক্তই হইবে। যদি তুমি বলো-_-'আমি বদ্ধ, তবে তুমি বন্ধই থাকিবে। 
যাহা! হউক, ছ্ৈতবাদী ও অন্যান্ভবাদীদের মত ইহার বিপরীত । তোমব? 
ইহার মধ্যে ষেটি ইচ্ছ। গ্রহণ, করিতে পারো। 


২৮২ ্বামীজীর বাণী ও রচন। 


বেদান্তের এই আদর্শট বুঝ বড় কঠিন, আর সাধারণ লোকে সর্বদা ইছা 
লইয়! বিবাদ করিপ্না,থাকে। প্রধান মুশকিল এই যে, ইহার মধ্যে যে,একটি 
মত অবলম্বন করে, মে অপর মত একেবারে অস্বীকার করিয়! সেই মতাবলম্বীর 
সঙ্গে বিবাদে প্রবৃত হয়। তোমার পক্ষে যাহা উপযুক্ত, তাহা গ্রহণ কর? 
অপরের উপযোগী মত তাহাকে গ্রহণ করিতে দাও। যদ্দি তুমি এই ক্ষুত্র 
ব্যক্তিত্ব-_এই সপীম মানবত্ব রাখিতে এতই ইচ্ছুক হও, তবে তুমি তাহা 
অনায়াসে রাখিতে পারো, তোমার সকল বাসনাই রাখিতে পারো এবং 
তাহাতেই সনু হইয়। থাকিতে পারো! । যদি মানুষভাবে থাকিবার সখ 
তোমাঁর নিকট এতই হ্থন্দর ও মধুর লাগে, তবে তুমি যতদিন ইচ্ছা! উহা। 
রাখিয়া দাও, কারণ তুমি জানো তুমিই তোমার অদৃষ্টের নির্মাতা, কেহই 
তোমাকে বাধ্য করিয়া কিছু করাইতে পারে নাঃ তোমার যতদিন ইচ্ছ! 
ততদিন মাহুষরূপে থাকিতে পারো, কেহই তোমাকে অন্ত কিছু করিতে বাধ্য 
করিতে পারে না। যদি দেবতা হইতে ইচ্ছ' কর, দেবতাই হইবে-_সংক্ষেপে 
ইহাই বক্তব্য। কিন্তু এমন অনেক মানুষ থাকিতে পারেন, ধাহার৷ দ্বেবতা। 
হইতেও অনিচ্ছুক । তীহাদ্িগকে কি তোমার বলিবার অধিকার আছে ধে, এ 
ভয়ানক কথা? তোমার এক শত টাক নষ্ট হইবার ভয় হইতে পারে, কিন্ত 
এমন অনেক লোক থাকিতে পারে, যাহাদের পৃথিখীতে যত অর্থ আছে, সব নষ্ট 
হইলেও কিছু কষ্ট হইবে না। এই ধরনের মাহ্ছষ পূর্বকাঁলে অনেক ছিলেন, 
এবং এখনও আছেন। তুমি তাহাদিগকে তোমার আদর্শ অনুসারে বিচার 
করিতে যাও কেন? তুমি ক্ষুদ্র ক্ষুত্র সীমাবদ্ধ জাগতিক ভাবে বন্ধ হুইয়। 
আছ। ইহাই তোমার সর্বোচ্চ আদর্শ হইতে পারে। তুমি এই আদর্শ 
লইয়া]! থাকো না কেন? তুমি যেমনটি চাও তেমনটি পাইবে; কিন্তু তুমি 
ছাঁড়। এমন অনেক লোক আছেন, ধাহার। সত্যকে দন করিয়াছেন__তাহারা। 
এ দ্বর্গাদিভোগে তৃপ্ত হইয়াছেন, তীহার। আর উহাতে আবদ্ধ হইয়। থাকিতে 
চান না» তাহারা সকল সীমার বাহিরে যাইতে চাঁন, জগতের কিছুই 
তাহাদিগকে পরিতৃপ্ত করিতে পারে না। জগৎ ও উহার সমুদয় ভোগ 
তাহাদের পক্ষে ভোবার মতো । তুমি তাহাদিগকে তোমার ভাবে বন্ধ করিয়। 
রাখিতে চাও কেন? এই ভাবটি একেবারে ছাড়িতে হইবে, প্রত্যেককে 
নিজের ভাবে চলিতে দাও । 


কর্মজীবনে বেদাস্ত--৪ ২৮৩ 


কয়েক বৎসর পূর্নে “সচিত্র লগ্ন সমাচারে+ (011550:865ণ. [-0234022 
1০৬5) একটি সংবাদ পাঠ করি। কতকগুলি জাহাজ প্রশাস্ত মহাসাগরে 
সাউথ সী” হ্বীপপুঞ্জের নিকট ঝটিকাক্রান্ত হয়। এ পত্রিকায় জাহাঁজ- 
গুলির একটি চিত্রও ছিল। একখানি ব্রিটিশ জাহাজ ছাড়া সবগুলিই ভগ্ন 
হুইয়া ডূবিয়া যায়। সেই জাহাজখানি ঝড় কাটাইয়া চলিয়া আসে। 
ছবিতে দেখাইতেছে-_যে জাহাজ গুলি ডূবিয়া যাইতেছে, সেগুলির মজ্জমান 
আরোহিদ্বল ডেকের উপর গ্লাড়াইয়া এ জাহাজের লোকগুলিকে উৎসাহ 
দিতেছে । অপর লোককে টানিয্া৷ নিজের স্তরে নামাইয়। আনিও না। 

আর একপ্রকার নিবুদ্ধিত। আছেঃ যদি আমর! আমাদের এই ক্ষুত্র 
আমিত্ব হারাইয়। ফেলি, তবে জগতে কোনরূপ নীতিপরায়ণত থাকিবে না, 
মহষ্যজাতির কোন আশীভরস। থাকিবে না। ধাহারা উহ। বলেন, তাহাদের 
ষেন মন্ুম্মজাতির জন্ত। সর্ব] প্রাণ যায় যায় হইয়াছে । যদি প্রত্যেক দেশে 
মানুষের ষথার্থ কল্যাণকামী অন্ততঃ ছুই শত নরমারী থাকে, তবে পাঁচদিনে 
সত্যযুগ উপস্থিত হইবে। আমর! জানি, মন্থম্তজাতির জন্ত আমাদের প্রাণ 
কিরূপ ছটফট করিতেছে । এ-সব অভিসন্ধি-প্রণোদিত লম্বা লম্বা কথামান্র। 
জগতের ইতিহাসে দেখা যায়, এই ক্ষুত্র 'আমি'কে ধাহারা একেবারে তুলিয়া 
গিয়াছেন, তাহারাই মনুম্বজাতির শ্রেষ্ঠ হিতকাঁরী, আর নরনার্ীী যত বেশী 
নিজেদের কথ৷ ভাবিবে, তত কম পরের উপকার করিতে পারিবে । ছুটির 
মধ্যে একটি নিংম্বার্থপরতা, অপরটি স্বার্থপরতা । এই ক্ষুদ্র ক্ষুত্র ভোগন্থে 
আসক্ত থাকা এবং চিরকাল এইভাবে চল! এবং একই অবস্থার পুনরাবর্তন 
ঘোর ম্থার্থপরতা। উহ] সত্যান্থরাগ হইতে উৎপন্ন নয়, অপরের প্রতি 
দয়া এই ভাবের উৎপত্তির কারণ নয় উহার কারণ ঘোর স্বার্থপরত? ; 
অপর কাহারও দিকে দৃষ্টি না রাঁখিয়! নিজেই সমস্ত তোগ করিব-_ এই ভাব 
হইতে উহার উত্পত্তি। আমার তো! এইকপই বোধ হয়। আমি জগতে 
প্রাচীন মহাপুরুষ ও সাধুগণের তুল্য চরিত্রবান্‌ পুরুষ আরও দেখিতে চাঁই__ 
তাহার। একটি ক্ষুত্র পশুর উপকারের জন্ত শত শত জীবন ত্যাগ করিতে প্রপ্তত 


১ প্রশান্ত মহাসাগরে সামোয়] ছ্বীপপুঞ্জের নিকট ব্রিটিশ জাহাজ ক্যালিয়োপি (0511102) 
ও আমেরিকার কতকগুলি যুদ্ধজাহাজ 1 


২৮৪ ্বামীজীর বাণী ও রচন! 


ছিলেন। নীতি ও পরোপকারের কথা কি বলিতেছ? ইহা! তো আধুনিক 
কালের বাজে কথামাত্র । 

আমি সেই গৌতম বুদ্ধের ন্যাঁয় চরিত্রবান্‌ লোক দেখিতে চাই, খিনি সপ্তণ 
ঈশ্বর ব! বাক্তিগত আম্মায় বিশ্বাসী ছিলেন না, ধিনি এ বিষয়ে কখন কোন 
প্রশ্মই করেন নাই, ধিনি সম্পূর্ণ অজ্ঞেবাদী ছিলেন, কিন্ত সকলের জন্য নিজের 
প্রাণ দিতে প্রস্তত ছিলেন__সারা জীবন সকলের উপকার করিতে নিযুক্ত 
ছিলেন, সার] জীবন কিসে অপরের কল্যাণ হয়, ইহাই তাহার চিন্তা ছিল। 
তাহার জীবনচপিত-লেখক বেশ বলিয়াছেন, তিনি “বহুজনহিতায় বহুজন- 
স্থখায়" জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন। তিনি বনে গিয় ধ্যান করিয়াছিলেন, 
তাহাও নিজের মুক্তির জন্ত নয়। জগৎ জলিয়া গেল-_বীচিবার পথ বাহির 
করিতেই হুইবে। জগতে এত দুঃখ কেন?--তীহার সারাজীবন এই এক 
চিন্তা ছিল। তোঁমর! কি মনে কর, আমর] তাহার মতে] নীতিপরায়ণ ? 

চি নং চি 

ষীশু্ী্ট ষে-ধর্ম প্রচার করিয়াছিলেন, সেই খাঁটি শ্রীষ্টধর্মে ও বেদাস্ত- 
ধর্মে অতি অল্পই প্রভেদ। খ্রীষ্টধর্মে বিকৃতভাব অতি অল্পই ছিল। যীন্ত 
অদ্বৈতবাদ প্রচার করিয়াছেন, আবার সাধারণের উপযোগী এবং উচ্চতম 
আদর্শ ধারণা করিবার সোপানরূপে দ্বৈতবাদের কথাও বলিয়াছেন। 
*'আমাদের ছর্গন্ পিতা বলিয়! যিনি প্রার্থনা করিতে উপদেশ দিয়াছেন, 
তিনিই আবার প্রচার করিয়াছেন, আমি ও আমার পিতা এক? ; আর 
তিনি ইহাঁও জানিতেন, এই স্বর্ণস্থ পিতারবূপে ছ্বতভাবে উপাঁপন। করিতে 
করিতেই এই বোধ আপিয়া থাকে যে “আমি ও আমার পিত। এক? । তখন 
এ ধর্মে ছিল কেবল প্রেম ও আশীর্বাদ, কিন্তু অবশেষে নানাবিধ মত উহাতে 
প্রবিষ্ট হওয়ায় উহা বিকৃত ভাব ধারণ করিয়া অবনত হুইল। 

এই যে ক্ষুদ্র 'আমি'র জন্য মারামারি, “আফি'র প্রতি অতিশয় ভালবাসা, 
শুধু এই জীবনে নয়, মৃত্যুর পরও এই ক্ষুত্র “'আমি'-_ এই ক্ষুত্র ব্যক্তিত্ব লইয়া 
থাঁকিবার ইচ্ছা, ইহা ধর্মের বিকৃতভাব হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । অনেকে 
বলেন, ইহাই নিঃস্বার্থপরতা-ইহাই নীতির ভিত্তিশ্ব্ূপ। ইছা ঘদ্দি নীতির 
ভিত্তি হয়, তবে আর ছুনতির ভিত্তি কি? ম্বার্থপরতা নীতির ভিত্তি ! আর 
যে-সকল নরনাপীর নিকট আমর! অধিকতর জ্ঞানের আশা করি, তাহার! 


কর্মজীবনে বেদাস্ত--৪ ২৮৫ 


এঁ কথা শুনিয়া ছতবুদ্ধি হইয়া! যান এবং মনে করেন এই ক্ষুদ্র 'আমি'র নাঁশ। 
হইলে ,সব নতি একেবারে ধ্ব'ন হইবে। এই পর্বপ্রকার শুভভাবের, সর্ব- 
প্রকার নৈতিক মঙ্গলের মৃলমন্ত্র_“আমি নয়, তুমি, 

কে ভাখিতে ঘায়-_স্বর্গ নরক আছে কি-না? কে ভাঁবিতে যায়-_-আমার* 
আত্মা আছে কি-না? কে ভাবিতে যাক_কোন অপরিণামী অপরিবর্তনীয় 
সত্তা অ'ছে কি-না? এই সংসার পড়িয়া! রহিয়াছে, ইহ মহাছুঃখে পরিপূর্ণ । 
বুদ্ধের মতো! এই সংসার-সমুত্রে বাপ দাও । ছুঃখ লাঘব করিবার জগ্য-_হুয় 
সংগ্রাম কর, নয় এ চেষ্টায় প্রাণ বিলর্জন দাও। আন্তিক হও বা নাস্তিক হও, 
অজ্ঞেয়বাদী হও বা বৈদান্তিক হও, খ্রীষ্টান হও ব] মুসলমান হও নিজেকে 
ভূলিয়। া৪-- ইহাই প্রথম শিক্ষার বিষয়। এই শিক্ষা এই উপদেশ সকলেই 
বুঝিতে পারে, নাহ নাহং, তু তুহ?-অহংনাশ ও প্রকৃত “আমি'র 
বিকাশ। 

ছুইটি শক্তি সর্বদ! সমাস্তরালভাবে কার্ধ করিতেছে । একটি “অহ, অপরটি 
'নাহং | শুধু মাছষের ভিতর নয়, জীবজন্তর ভিতরও এই ছুইটি শক্তির 
বিকাশ দেখ। যায়-এমন কি, ক্ষুদ্রতম কীটাণুর মধ্যেও এই দুই শক্তির 
প্রকাশ। নরশোশিতপানে লৌলিহব ব্যান্্রী তাহার শাবককে রক্ষা! করিবার 
জন্য প্রাণ দিতে প্রস্তত। অতি অধ:পতিত ব্যক্তি, যে অনায়ানে তাহার ভ্রাতৃ- 
সমান অন্ঠান্য মানুষকে হত্যা! করিতে পারে, সেও অনাহারে মুমৃতু স্ত্রী অথব। 
পুত্র-কন্যার জন্ত সব করতে প্রস্তত। অথবা দেখ! যায়? স্ষ্টির ভিতবে এই 
ছুই শক্তি পাশাপাশি কার্য করতেছে-_-ঘেখানে একটি শক্তি দেখিবে, সেখানে 
অপরটিও দেখিবে। একটি স্বার্থপরতা, অপরটি শিঃস্বার্থপরতা। একটি গ্রহণ, 
অপরটি ত্যাগ। ক্ষুদ্রতম প্রাণী হইতে উচ্চতম প্রাণী পধস্ত সমুদয় ব্রন্ধা্ডই 
এই ছুই শক্তির লীলাক্ষেঅ। ইহার কোন প্রমাণের প্রয়োজন নাই, ইহা 
স্বতঃগ্রমাণ। 

সমাজের এক সম্প্রদায়ের লোকের বলিবার কি অধিকার আছে যে, 
জগতের সমূদয় কার্খ ও বিকাশ এ দুই শক্তির অন্যত য--শুধু স্বার্থ-শক্তির উপর, 
প্রতিদ্বন্বিতা ও সংগ্রামের উপর স্থাপিত? জগতের সমুদয় কাধ রাগ-দ্বেষ, 
বিষাদ ও প্রত্িযোগিভার উপর স্থাপিত, একথা। বলিবার তাহাদের কি 
অধিকার জাছে? এই-সকল' প্রবৃত্তি ষে আছে, তাহা অস্বীকার করি না। 
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কিন্ত অপর শক্তিটির অস্তিত্ব ও ক্রিয়া অন্বীকার করিবার কি অধিকার 
তাহাদের আছে? আর তাহারা কি অস্বীকার করিতে পারেন যে, এই প্রেম-_ 
এই অহ্ংশুন্যতা, এই ত্যাগই জগতের একমাত্র পরা শক্তি? অপর শক্তিটি এই 
প্রেমশক্তিরই বিপরীতভাবে প্রয়োগের ফল, এবং এই ভাবেই প্রতিঘন্থিতার 
উতৎ্পত্তি। অশুভের উৎপত্তিও নিঃস্বার্পরতা হুইতে--অগুভের পরিণামও 
শুভ বই আর কিছুই নয়। উহা কেবল কল্যাণশক্তির অপব্যবহার মাত্ত্র। 
এক ব্যক্তি যে অপর ব্যক্তিকে হত্যা! করে, তাহাও হয়তে৷। নিজের 
সম্তানের প্রতি সেহের প্রেরণায়_তাহাদিগকে ভরণ-পোষণ করিবে বলিয়।। 
তাহার প্রেম অন্ত লক্ষ লক্ষ ব্যক্তি হইতে প্রত্যাহত হুইয়া এ একটি শিশু- 
সন্তানের উপর পড়িয়া মীম ভাব ধারণ করিয়াছে। কিন্তু সীমাবদ্ধই হউক, 
অনীমই হউক, ভালবাস! সেই ভগবান, অন্য কিছুই নহে। 

অতএব সমগ্র জগতের প্রেরণাশক্তি, জগতের মধ্যে একমাজ্র প্রকৃত ও 
জীবন্ত শক্তি সেই অদ্ভূত ভাব-_-উহা! যে-কোন আকারে ব্যক্ত হউক না কেন, 
উছ। সেই প্রেম, নিঃস্বার্থপরতা, ত্যাগ বই আর কিছুই নয়। বেদাস্ত এইজন্াই 
অধ্বৈতভাবের উপর ঝৌঁক দেন, দ্বৈতভাবের উপর নয়। আমরা এই ব্যাখ্যার 
উপর বিশেষ জোর দিই কারণ, আমর! জানি জাঁন-বিজ্ঞানের অহমিক! সত্বেও 
আমাদের মানিতে হইবে, যেখানে একটি কারণ দ্বার কতকগুলি কার্য ব্যাখ্যা 
কর! যাঁয়, আবার অনেকগুলি কারণ দ্বারাও যদি সেই কার্ধগুলি ব্যাখ্যা করা 
যায়, তবে অনেকগুলি কারণ স্বীকার ন! করিয়! সেই একটি কারণই সত্য বলিয়। 
স্বীকার্ধ। এখানে ঘি আমরা শ্বীকার করি যে, সেই এক অপূর্ব স্থন্দর প্রেমই 
সীমাবদ্ধ হইয়। অশুভ বা অনসংরূপে প্রতীয়মান হয়, তবে আমর! এক প্রেম- 
শক্তি ঘ্বারাই সমুদয় জগতের ব্যাখ্য। করিতে সমর্থ হইলাম। নচেৎ আমাদিগকে 
জগতের" দুইটি কারণ মানিতে হয়-_একটি শুভশক্তি, অপরটি অশুতশক্তি-_ 
একটি প্রেমশক্তি, অপরটি দ্বেষশক্তি। এই দুই সিদ্ধান্তের যধ্যে কোন্টি অধিক 
যুক্তিসঙ্গত? অবশ্ত একটি কারণ মানিয়] লওয়াই যুক্তিলঙ্গত। 

আমি এমন সব বিষয়ে গিয়া পড়িতেছি, যাহা সম্ভবতঃ ছৈতবাদীদ্দের 
অধিকার-বহিভূতি। ভয় হইতেছে, দ্বৈতবাদের' আলোচন। লইয়া আমি বোধ 
হয় বেশীক্ষণ কাটাইতে পারি না। আমার ইছাই দেখানো উদ্দেশ্য যে, উচ্চ- 
তম দার্শনিক ধারণার সহিত নীতি ও নিংম্বার্থপরতার উচ্চতম আদর্শ 
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পাশাপাশি যাইতে পারে । আমার ইহাই দেখানে! উদ্দেশ্ত, নীতিপরায়ণ হইতে 
গেলে /তোমার দার্শনিক ধারণাকে খাটে। করিতে হয় না; বরং নীতিন ভিত্তি- 
ভূমি লাভ করিতে হইলে উচ্চতম.দার্শনিক ও বৈজ্ঞানিক ধাঁরণা-সম্পন্ন হইতে 
হইবে। মানুষের জ্ঞান মাঁল্ষের কল্যাণেন্ন বিরোধী নয় । বরং জীবনের 
প্রত্যেক বিভাগেই জান আমাদিগকে রক্ষা করিয্। থাঁকে ; জ্ঞানই উপাসনা । 
আমর! যতই জ্ঞানলাভ করিতে পারি, ততই আমাদের মঙ্গল। বেদাস্তী 
বলেন, এই আপাতপ্রতীয়মান অশুভের কাঁরণ-_অসীমের সীমাবদ্ধ ভাব। 
ধে-গ্রেম সীমাবদ্ধ হুইয়। ক্ুত্রভাঁবাপন্ন হইয়! বায় এবং অশ্তুত বলিয়। প্রতীয়মান 
হয়, তাহাই আবার অপর প্রান্তে অসীম হইয়া ব্রন্মন্ধপে প্রকাশ পায়। 
আর বেদান্ত ইহাও বলেন, এই আপাত প্রতীয়মান সমুদয় অশুভের কারণ 
আমাদের ভিতরেই রহিয়াছে । অতিগ্রাকৃত কোন সত্তার উপর দোষারোপ 
করিও না, নিরাশ বা বিষপ্র হইয়া পড়িও না, অথবা মনে করিও না 
আমর! গর্তের মধ্যে পড়িয়া আছি-অপর কেহ আসিয় আমাদিগকে 
সাহায্য না করিলে আমরা আর উঠিতে পারিব না। বেদাস্ত বলেন, 
এ-ধারণা ঠিক নহে) আমর! গুটিপোকার মতো]! নিজের শরীর হুইতে 
জাল প্রস্তত করিয়া কালক্রমে তাহাতে আবদ্ধ হুইম্াছি। কিন্তু এ 
বদ্ধভাব চিরকালের জন্য নয়। উহার মধ্যে প্রজাপতিতে পরিণত হ্ইয়! 
আমরা বাছিরে আসিব, মুক্ত হুইব। আমরা আমাদের চতুর্দিকে এই 
কর্মজাল জড়াইয়াছি, আমর। অজ্ঞানবশতঃ মনে করিতেছি আমরা যেন বদ্ধ, 
আর কখন কখন সাহায্যের জন্ত চীৎকার ও ক্রন্দন করিতেছি । কিন্তু বাহির 
হইতে কোন পাহাষ্য পাওয়া যাঁয় না, সাহাধ্য পাওয়া যায় ভিতর হুইতে। 
জগতের সকল দেবতার নিকট উচৈঃস্বরে ক্রন্দন করিতে পারো । আমি 
অনেক বৎসর ধরিয়া এইরূপ ক্রন্দন করিয়াছি ; অবশেষে দেখিলাম, সাহাষ্য 
পাইয়াছি। কিন্তু এই সাহাধ্য ভিতর হইতে আমিল, আর ভুলবশত: 
এতদিন যাহা করিতেছিলাম, তাহা নষ্ট করিতে হুইল। ইহাই একমাত্র 
উপায়। নিজের চারিদিকে ঘে-জাল বিস্তার করিয়াছিলাম, তাহা আমাকেই 
ছিন্ন করিতে হইবে, আর তাহ করিবার শক্তিও আমার ভিতরে রহিয়াছে । 
এবিষয়ে আমি নিশ্চয় করিয়া বলিতে পারি যে, আমার জীবনের তাঁলমন্দ 
কোন ভাবই বৃথা যায়' নাই--আমি সেই অতীত শুভাশুভ উভয়বিধ 
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কর্মেরই সমগ্রি-শ্বর্ূপ। আমি জীবনে অনেক ভূল করিয়াছি, কিন্ত এগুলির 
একটিও ষদ্দি বাদ পড়িত, তাহা হুইলে আমি আজ যাহ] হইয়াছি« তাহ! 
হইতাম না। আমার জীবনে আমি বেশ লঙ্থ্। আমার এ-কথা বলিবার 
উদ্দেশ্য ই নয় যে, তোমর] বাঁড় গিয়া! নানাপ্রকার অন্তায় কাজ করিতে 
থাকো, আমার কথ এইরূপে তৃঙ্গ বুবিও না। আমার বলিবার উদ্দেশ্য 
এই, কতকগুল ভূল্চুক হইয়া গিয়ছে বলিয়া একেবারে বলিয়া পড়িও 
না, কিন্ত জানিও পরিণামে তাহাদের ফল শুভই হুইবে। অনুরূপ হইতে 
পারে নাঃ» কারণ মঙ্গল ও পবিত্রতা আমাদের প্ররুতিসিদ্ধ ধর্ম, আর 
কোন উপায়েই সেই প্রকৃতির অন্যথা হয় না। আমাদের বথার্থ স্বরূপ সর্বদা 
একই-প্রকার। 

আমাদের ইহ] বুঝা! আবশ্বাক যে, আমরা দুর্বল বলিয়াই নানাবিধ ভ্রম 
পড়িয়া থাকি, আর অজ্ঞান বলিয়াই আমর] ছুর্বল। আমি পাপ-শব ব্যবহার 
না করিয়। 'ভ্রম'-শব্ধ ব্যবহার করাই পছন্দ করি। আমাদিগকে ভ্রমে বা 
অজ্ঞানে ফেলিয়াচ্ছ কে? আমর। নিজেরাই । আমরা নিজ নিজ চোখে 
হাত দিয়া “অন্ধকার, অন্ধকাঁর' বলিয়। চীৎকার করিতেছি । হাত সরাইয়! 
লও, দেশিবে আলোক আমাদের জন্য সর্বদাই বহিয়াছে, সেই জীবাত্মার 
স্বপ্রকাশ আলোক । দেখিতে পাইতেছ না আধুনিক বৈজ্ঞানিকগণ কি 
বলিতেছেন ? এই-সকল ক্রমবিকাঁশের হেতু কি? বাসন।। কোন জীবক্ধন্ত 
যেভাবে আছে, তাহার অতিরিক্ত কিছু করিতে চায়-_সে দেখে, তাহার 
পরিবেশ উপ:যাগী নহে, স্ৃতরাং দে একটি নৃতন খণীর গঠন করিয়া লয়। 
নিয়ম জ'ষাণু হইতে নিজ ইচ্ছাশক্তিবলে তুমি উৎপন্ন হইয়াছ--আবার 
সেই ইচ্ছাশক্তি প্রয়োগ কর, আরও উন্নত হইতে পারিবে | ইচ্ছা! সর্বশক্তিমান্‌। 
বলিতে পারে, ইচ্ছাই যদি সর্বশক্তিমান, তবে অনেক কিছুঈ আমি করিতে 
পারি না কেন? যখন তুমি একথ। বলে, তখন তুমি তোমার ক্ষুদ্র 'আমি'র 
দিকে লক্ষা করিতেছে মাত্র। ভাবিয়! দেখ, ক্ষুত্র জীবাণু হইতে তুমি এই 
মানুষ হুইয়াছ। কে তোমাকে মান্য করিল? তোমার নিজের ইচ্ছাশক্তি। 
তুমি কি অস্বীকার করিতে পাশো, ইচ্ছা সর্শশক্তিমান্? যাহা তোমাকে 
এতদৃদ উন্নত করিয়াছে, তাহা তোমাকে আরও উন্নত করিবে । আমাদের 
প্রয়োজন-_চরিঘ ও ইচ্ছাশক্তির দৃঢ়তা, এ-গুলিপ 'হূর্বলতা। নয়। 


কর্ষজীবনে বেদাত্ত---৪ ২৮৯ 


অতএব ঘি তোমাকে উপদেশ দিই যে, তোমার প্রর্কৃতিই অসৎ, আর 
তুমি কতকগুলি তুল করিয়াছ বলিয়। তোমাকে অন্গৃতাপ ও ক্রন্দন করিয়া 
জীবন কাটাইতে হইবে, তাছাতে তোমার বিশেষ কিছুই উপকার হইবে না, 
বরং উছা তোমাকে আরও দুর্বল করিয়া ফেলিবে, আর তাহাতে তোমাকে 
ভাঁল হইবার পথ ন দেখাইগ্সা বরং আরও মন্দ হইবার পথ দেখানে! হইবে । 
যদি সহম্র বংসর ধরিয়া! এই গৃহ অন্ধকার থাকে, আর তুমি সেই গৃছে আপিয়া 
হয়, বড় অন্ধকার! বড় অন্ধকার 1 বলিয়া রোদন করিতে আরম্ভ কর, 
তবে কি অন্ধকার চাঁলয্া যাইবে? একটি দিয়াশলাই জাঁলিলে এক যুহুূর্তেই 
ঘর আলোকিত হইবে । অতএব সার! জীবন “আমি অনেক দোষ করিয়াছি, 
আমি অনেক অন্যায় কাঁজ করিয়াছি' বলিম্না অন্থশোচন! করিলে কি তোমার 
উপকার হইবে? আমর! নানা দোষে দোষী, ইহা! কাহাকেও বলিয়া দিতে 
হয় না। জ্ঞানের আলে। জালো, এক মুহূর্তে সব অশ্তভ চলিম্না যাইবে । 
নিজের প্ররুত স্বরূপ প্রকাশ কর, প্রকৃত 'আমি'কে- সেই জ্যোতির্ময়, 
উজ্জ্বল, নিত্যশুদ্ধ “আঁমি'কে প্রকাশ কর? প্রত্যেক ব্যক্তিতে সেই আত্মাকে 
প্রকাশ কর। আম ইচ্ছা করি, সকলেই এমন অবস্থা লাভ করুক যে, 
অতি জঘন্য পুরুষকে দেখিলেও তনহার বাহিরের দুর্বলতার দিকে লক্ষ্য না 
কিয়া অন্তর্ামী ভগবানকে দেখিতে পারে, আর তাহার নিন্দা ন। 
করিয়া বলিতে পারে, “হে স্বপ্রকাঁশ, জ্যোভির্সয়, ওঠ! হে সদাশুদ্ধত্বব্ূপ, 
ওঠ! হে অভ, অবিনাশ, সর্বশক্তিমান, ওঠ! আত্মন্বরূপ প্রকাশ কর। 
তুমি ঘে-নকল ক্ষুদ্র ভাবে আবদ্ধ হুইয়। রহিয়াছ, তাহা তোমাতে সাঁজে না।+ 
অদ্বৈতবাদ এই শ্রেষ্ঠ প্রার্থন। শিক্ষা] দিয়া থাকেন। ইহার একমাত্র প্রার্থনা__ 
নিজন্বরূপ-ম্মরণ, সদা দেই অন্তর্ধাম্মী ঈশ্বরের ম্মরণ, তাহাকে সর্বদা অনস্ত 
সর্বশক্তিমান্‌ সদামঙ্গলময় বলিয়া স্মরণ । এই ক্ষুত্র অহং তাহাতে নাই, ক্ষুদ্র 
বন্ধনসমূহ তাহাতে নাই। আর এই প্রীর্থন! নিংস্বার্থ বলিয়াই ভরয়শৃন্ত 
ও শক্তিসম্পন্ন ; কারণ দ্বার্থ হইতেই ভয়ের উৎপত্তি । যাহার নিজের অন্য 
কোন কামনা নাই, সে কাহাকে ভগ করিবে? কোন্‌ বন্তই বা তাহাকে 
ভীত করিতে পারে? মৃত্যু তাহাকে কী ভয় দেখাইতে পারে? অশুভ, 
বিপদ তাহাকে কী তয় দেখাইচেএ পারে ? অতএব যদি আমর! অদৈতবাদী 
হই, আমাদিগকে অবপ্ত চিন্ত'/করিতে হইবে যে, আমরা এই মুহূর্ত হইতেই 
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মৃত। তখন আমাদের পুরাঁতন ব্যক্তিপরিচয় চলিয়া যায় ও-গুলি কেবল 
কুসংস্কারমাত্র ॥ অবশিষ্ট থাকেন সেই নিত্যন্তদ্ধ পর্বশভিমান্‌ সর্বজ-ন্প 
এবং তখন সব ভয় চলিয়া! যায়। সর্বব্যাপী 'আমার' অনিষ্ট কে করিতে পারে? 
এইবূপে আমার সমৃদৃয় হূর্বরতা৷ চলিয়া যাঁয়, তখন অপর সকরের ভিতর এই 
ভাব জাগাইয়! তৌলাই আমার কার্ধ হয়। আমি দেখিতেছি, নকলেই সেই 
আত্মন্থরূপ, কিন্তু নকলে তাহ! জানে না। স্থতরাং প্রত্যেককে ইহা শিখাইতে 
হইবে, সেই অনস্তশক্ভির জাগরণে তাহাকে সহায়তা করিতে হইবে । আমি 
দেখিতেছি, জগতে এই ভাব প্রচার করাই বিশেষ প্রয়োজন। এই-সকল 
মত অতি পুরাভন- সম্ভবতঃ অনেক পর্বত অপেক্ষণ পুরাতন । সকল সত্যই 
সনাতন । সত্য কাহারও একার সম্পত্তি নয়। কোন জাতি, কোন ব্যক্তিই 
সত্যকে নিজন্ব বলিয়া দাবি করিতে পারে না। সত্যই সকল আত্মার যথার্থ 
হবরূপ। উহার উপর কে বিশেষ দাবি করিতে পারে? কিন্তু উহাকে কার্ধে 
পরিণত করিতে হুইবে, সরলভাঁবে উহা গ্রচার করিতে হইবে, কাঁরণ তোমর। 
দেখিবে--উচ্চতম সত্য অতি সহজ ও সরল। খুব সহজ ও সরলভাঁবে উহার 
গ্রচার করিতে হইবে, যাহাতে এ ভাব সমাজের রন্ধে রদ্ধে অনুপ্রবিষ্ট হয়, 
যাহাতে উহা! উচ্চতম মন্তিষ্ক হইতে আরম্ভ করিয়া অতি সাধারণ মনেরও 
অধিকারের বিষয় হইতে পারে, যাহাতে আবালবৃদ্ধবনিতা একই কারে 
উহা! বুঝিতে পারে। এই-সকল ন্যায়ের কৃটবিচার, দীর্শনিক মতবাদ, এই- 
সকল দেবতাতত্ব ও ক্রিয়াকা্ড এক সময়ে উপকার করিয়া থাকিতে পারে, 
কিন্ত এস আমরা একমনে ধর্মকে সহজ করিবার চেষ্টা করি, আর সেই 
সত্যযুগ আনিবার সহায়তা করি, যখন প্রত্যেকটি মাহুষ উপাঁসক হুইবে, 
আর প্রত্যেক মানুষের অস্তমিহিত সত্যবস্ত উপাশ্ত ছইবেন। ৃ 


জ্ঞানযোগ-প্রসঙে 


সহক্দ্ী 
পে 
ছ্য 
নে 
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আত্ম! 
[ আমেরিকায় প্রদত্ত বক্তৃতা ] 

আপনার! অনেকেই ম্যাক্স মূলারের হুবিখ্যাত পুস্তক “[):56 [,5০04:53 
01 006 ড508109, 01১11950015 (বেদাস্ত দর্শন সম্বন্ধে তিনটি বক়্ত| ) 
পাঠ করিয়াছেন ; এবং লভ্ভবতঃ আপনার] কেহ কেহ অধ্যাপক ভয়মনের 
জার্মান ভাষায় লিখিত এই একই দার্শনিক মতবাদ-বিষয়ক গ্রন্থটিও পাঁঠ 
করিয়াছেন। ভারতবর্ষের আধ্যাত্মিক চিন্তাধারা সম্বন্ধে প্রতীচ্যে বর্তমানে 
যাহা লিখিত হয়, অথবা শিক্ষা দেওয়া হয়, তাহ] প্রধানতঃ একটি মাত্র 
মতবাদ--অৈতবাদ, অথব] ভারতীয় ধর্মের “এক-তত্ব'বাদ সন্বন্ধেই এবং কেহ 
কেহ মনে করেন, বেদের সমগ্র তত্ব এই একটি দার্শনিক মতবাদের মধ্যেই 
নিহিত রহিয়াছে । কিন্তু প্রকৃতপক্ষে ভারতীয় চিস্তাধারাঁর বিভিন্ন দিক 
আছেও এবং সম্ভবতঃ অন্যান্ত সম্প্রদায়ের তুলনায় অদ্বৈত-মতাবলম্বীরাই 
সংখ্যায় সর্বাপেক্ষা কম। প্রাচীনতম যুগ হইতেই ভারতবর্ষে বিভিন্ন সম্প্রদায় 
দৃই হয়) এবং হুস্পষ্টভাবে বিধিবদ্ধ অথবা সর্বজনসম্মত কোন ধর্মকেন্্ 
অথবা প্রত্যেক সম্প্রদায়ের গ্রহণীয তথব-নির্দেশকারী কোন মণ্ডলী এই দেশে 
কোনদিনও ন। থাঁকাঁয় জনসাধারণ নিজ নিজ পন্থাবলন্বন, নিজ নিজ দর্শন- 
বিস্তার, এবং নিজ নিজ সম্প্রদায়-স্থাঁপনে সম্পূর্ণ স্বাধীনতা লাভ করিয়াছিল। 
এই কারণে আমরা দেখি, প্রাচীনতম যুগ হইতেই ভারতবর্ষ বিভিন্ন ধর্ম- 
সম্প্রদায়ে পরিপূর্ণ । আমি জানি না, বর্তমানে ভারতবর্ষে কত শত সম্প্রদায় 
আছে; প্রত্যেক বৎসরই কয়েকটি নৃতন সম্প্রদায়ের উদ্ভব হইতেছে। মনে 
হয় যেন, এই জাতির আধ্যাত্মিক প্রচেষ্টা সত্যই অফুরত্ত। 

এই-সকল বিভিন্ন সম্প্রদায়কে প্রথমতঃ ছুটি প্রধান শ্রেণীতে বিভক্ত করা 
যায়; একটি আন্তিক বা বৈদিক, অপরটি নাস্তিক ব। অবৈদিক। খীাহার! 
হিন্দু-শান্ত্র বেদকে নিত্য-তত্ব-প্রকাঁশকক্ধপে প্রামাণ্য বলিয়া বিশ্বাস করেন, 
তাহাদের বল! হয় 'আতন্তিক' এবং ধাঁহার] বেদ বর্জন করিয়া অন্তান্ত প্রমাণের 
অপেক্ষা! রাখেন, তীহারাই হ্ঈলেন ভারতীয় 'নান্তিক'। ভারতের দুইটি 
প্রধান আধুনিক “নাস্তিক দ্তাদায় হইল জৈন এবং বৌদ্ধ। আন্তিকগণের 
মধ্যে কেহ কেহ বলেন, যুর্তি-ব্ছপেক্ষা শ্রুতি অধিকতর প্রামাণ্য ; আবার 
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কেহ কেহ বলেন, শ্রুতির যুক্তিসম্মত অংশই কেবল গ্রহুণীয়, অবশিষ্ট অংশ 
বর্জনীয়। 

সাংখ্য, ন্তায় এবং মীমাংসা এই তিনটি আস্তিক মতবাদের মধ্যে প্রথম 
ছুইটি দার্শনিক মতবাদরূপে প্রতিষ্ঠিত থাকিলেও সম্প্রদায়-গঠনে সমর্থ হয় নাই। 
প্রক্কৃতপক্ষে বর্তমানে ভারতবর্ষে ষে একটি মাত্র সপ্প্রদায় আছে, তাহ। হইল 
উত্তর-মীমাংদার উপর প্রতিষ্ঠিত বৈদাস্তিক সম্প্রদায়। তাঁহাদের দার্শনিক 
মতবাদের নামই “বেদাস্ত'। 

হিন্দু দর্শনের সকল মতবাদেরই উদ্ভব হইল বেদাস্ত অথবা উপনিষদ্‌ হইতে $ 
কিন্ত অদ্বৈতবাঁদিগণ বিশেষভাবে এই নামটি নিজের! গ্রহণ করিয়াছেন, যেহেতু 
তাহারা তাহাদের সমগ্র ধর্ম ও দর্শনকে কেবলমাত্র বেদাস্তের ভিত্তিতেই স্থাপন 
করিতে চাহিয়াছেন। কালক্রমে,কেবল বেদাস্তই স্থাক্্ী হয়, এবং ভারতবর্ষের 
বর্তমান বিভিন্ন সম্প্রদায়গুলি এই বেদাস্তেরই কোন না কোন শাখার অন্তর্গত । 
তথাপি এই-সকল সম্প্রদায় একমতাঁবলম্বী নহে। 

আমরা দেখিতে পাই যে, বৈদাস্তিকগণের মধ্যে তিনটি প্রধান শ্রেণী- 
বিভাগ আছে । অবশ্ঠ একটি বিষয়ে তাহার! সকলেই একমত, অর্থাৎ তাহাঁর। 
সকলেই ঈশ্বরে বিশ্বাসী । এই-সকল বৈদাস্তিক ইহাঁও বিশ্বাস করেন যে, বেদ 
অতিপ্রাকত উপায়ে ব্যক্ত ঈশ্বরের বাণী। তীছাঁদের এই বিশ্বাস ঠিক ইসলাম 
ও গ্রীষ্ট-ধর্মাবলম্বিগণের বিশ্বাসের মতো নহে- ইহ! একটি বিশেষ ধরনের বিশ্বাস । 
তাহাদের ধারণা এই £ বেদসমূহ ঈশ্বরের জ্ঞানের প্রকাশ? ঈশ্বর নিত্য 
বলিয়া তীঁছাঁর জ্ঞানও তাহার মধ্যে নিত্য বিরাজমান এবং সেইজন্ত বেদও 
নিত্য । অপর একটি সাধারণ বিশ্বাসও তাঁহাদের আছে--স্ঙ্ি-প্রবাহে বিশ্বাস । 
অর্থাৎ তাহাদের বিশ্বাস এই যে, সমুদয় স্থষ্টি ক্রমান্বয়ে আবিভূতি ও তিরোহিত 
হইতেছে, জগৎ আবিভত হইয়া ক্রমশঃ স্লতর হয়, এবং কল্পকালের শেষে 
ক্রমাগত সুন্ত্রতর হইয়া লয়প্রানপ্ত হয়) ইহার পরে আসে বিশ্রামের সময় । 
তাহার পর পুনরায় জগতের সৃষ্টি বা আবির্ভাব হয়, এবং সেই একই প্রক্রিয়ার 
পুনরাবর্তন ঘটে । তাহার “আকাশ, নামক একটি বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার 
করেন, ইহ বৈজ্ঞানিকগণের “ইথারের | অপর একটি শক্তির অস্তিত্ব 
তাহার! শ্বীকার করেন-_হাহাকে তীহারা বলেন 'প্রাণ'। তাঁহারা বলেন, 
এই বিশ্বজগৎ প্রীণের স্পন্দন হইতেই উঁঙ। একটি কল্পের শেষ হইলে 
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প্রকৃতির সকল প্রকাঁশই ক্রমা্য়ে হুন্তর হুইয়! আকাশে বিলীন হইয়! যায়। 
এই আকাশকে প্রত্যক্ষ অথবা স্পর্শ কর] যায় না, কিন্তু আকাশ হইতেই 
প্রত্যেক বস্ত হ্ষ্ট হয়। প্রকৃতিতে যত কিছু শক্তি দেখি__মাধ্যাকর্ষণ, 
আকর্ষণ-বিকর্ষণ এবং চিস্তা, অনুভব ও শ্াম়্বিক ক্কিয়াগতি-- এসকল 
বিভিন্ন প্রকারের শক্তিই এই প্রাণে বিলীন হুইয়। যায়, এবং গ্রাণের স্পন্দন 
গু ছয়। জগৎ এই অবস্থাতেই বিরাজ করে, যতদিন পর্যস্ত ন নৃতন কল্পের 
আরম্ত হয়। সেই সময়ে পুররায় প্রাণের স্পন্দন আরভ্ভ হয়, এবং এই স্পন্দন 
আকাশে সধশারিত হয়, বাহার ফলে এই-সকল বস্ত ক্রমান্বয়ে আবিভূ্তি হয়। 
যে-সম্প্রদায় সম্বন্ধে আমি আপনাদের প্রথম বলিব, তাহার নাম “দ্বৈত- 
সম্প্রদায় । হৈতবাদিগণের মতে-_জগতের শ্রষ্ঠা ও শাসক ঈশ্বর সর্বদাই 
জীব-জগৎ হইতে স্বতন্র। ঈশ্বর নিত্য, জগৎ নিত্য, জীবগণও নিত্য । জীব- 
জগৎ কখনও বিকশিত এবং পরিবন্তিত হইতেছে, কিন্ত ঈশ্বর সর্বদাই সেই 
একই রহিয়াছেন। পুনরায় দ্বৈতবাদিগণের মতে-_-গুণের জন্যই ঈশ্বর ৰাক্তি- 
ভাবাপন, দেহের জন্ত নয়। তাহার মানবীয় গু আছে। তিনি করুণাময়, 
ভ্তায়বান্‌, শক্তিমান্। তিনি সর্বশক্তিমান্ঃ তাহার নিকটে যাওয়া যায়, 
তাহার নিকট প্রার্থনা! কর! যায়, কাহাঁকে ভালবাস! যায় । তিনিও প্রতিদানে 
ভালবাসেন, ইত্যাদি। এক কথাকস তিনি মানবীক্গুণসম্পন্ন দেবতা, যদিও 
মানব অপেক্ষ। অনস্তগুণ মহৎ । মানবের দোবগুলির কিছুই তাহার মধ্যে 
নাই। তিনি অনস্তকল্যাণ-গুণাধার' ইহাই হুইল ছৈতবাদীদের তে 
ঈশ্বরের সংজা। কিন্তু তিনি তো উপাদান ব্যতীত ত্ষ্তি করিতে পারেন না, 
এবং প্রকৃতিই তীহাঁর উপাদান-_যাহ। হইতে তিনি বিশ্বব্রন্ষাণ্ড হৃহি করেন । 
এরূপ কয়েকজন দ্বৈতবাদীও আছেন বাহার] যেদাস্ত-সম্প্রদদায়তুক্ত নহেন। 
তাহাদের বলা হয় “পরমাণুকারণবাদী”। তাহাদের মতে জগৎ অসংখ্য 
পরমাণুর সমাহার মাত্র, এবং ঈশ্বরেচ্ছাক়স এই-সকল পরমাণু হইতে স্যরি হয়। 
বৈদাস্তিকগণ 'এই মতবাদ স্বীকার করেন না; তাহাদের মতে এই মতবাদ 
ম্পূ্ণকপে অযৌক্তিক । জ্যামিতিক বিনুর স্তায়, পরমাগুরও অংশ অথবা 
আত্তন নাই) কিন্তু ঘাহাঁর অংশ অথবা আয়তন নাই, তাহাকে অনস্তবার 
গুপ করিলেও তাহ! পূর্বং্ট থাকিয়া! যায়। যাহার অংশ নাই, তাছা। 
কোনদিন অংশযুক্ত কোন বঁঘ তি করিতে পারে নাঃ এবং বহুসংখ্যক 
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শৃন্তকে যোগ দিলে একটি পূর্ণ সংখ্যা হয় ন1। সেজন্ত পরমাণুসমূহের যদি 
অংশ অথবা আয্নতন না থাকে, তাহ] হইলে এক্সপ পরমাণু হইতে জগতের 
সৃষ্টি সম্পূর্ণ অসম্ভব । 

সেইজন্ত বৈদাস্তিক ছৈতবাদিগণের মতে__অব্যক্ত প্রকৃতি হইতেই ঈশ্বর 
জগৎ স্থতি করেন। ভারতীয় জনসাধারণ অধিকাংশই দ্বৈতবাদী। সাধারণতঃ 
মাছষের পক্ষে ইহ! অপেক্ষা উচ্চতর কিছু ধারণা কর। সম্ভব নয়। আমরা 
দেখি, পৃথিবীর ধর্মবিশ্বামী ব্যক্তিগণের মধ্যে শতকর। নব্বই জনই দ্বৈতবাদী । 
ইওরোঁপ এবং পশ্চিম এশিয়ার সকল ধর্মই দ্বৈতমূলক-_ইহা! ব্যতীত তাহাদের 
অপর কোন উপায়ই নাই। সাধারণ মানুষের পক্ষে নামন্ধপ-বিহীন কোন 
কিছুর ধারণ1 করাই অপভ্ভব। যাহা তাহার বুদ্ধিগম্য, তাহাই সে আকড়াইয়। 
থাকিতে ভালবাসে । অর্থাৎ উচ্চতর আধ্যাত্মিক বিষয়কে সে নিজের সরে 
নামাইয়! আনিয়া মেই ভাবেই কেবল ধারণ। করিতে পারে। নামরূপ- 
বিহীনকে কেবল নামরূপ-বিমণ্ডিতরূপেই সে চিন্তা করিতে পারে। পৃথিবীর 
সর্বত্র ইহাই হইল জনসাধারণের ধর্ম। ঘৈতবাদীরা এব্ধপ একজন ঈশ্বরে 
বিশ্বাস করেন, যিনি মান্ষ হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন; তিনি যেন একজন মহান্‌ 
সম্রাট, একজন সর্বশক্তিমান রাজা । কিন্ত দ্বৈতবাঁদীদের মতে_তিনি পাধিব 
সম্রাট অপেক্ষা পবিত্রতর ; তাহার! তাহাকে নিখিল-কল্যাণ-গুণবিমণ্ডিত এবং 
অখিল-দোষ-বিবজিতরূপে দর্শন করিতে চান। কিন্তু মন্দ ব্যতীত ভালোর 
অস্তিত্ব, অন্ধকারের ধারণ] ব্যতীত আলোর ধারণ] কি কোনদিন সম্ভব ? 

অনস্ত-কল্যাণ-গুণাধার, গ্ায়বান্‌, করুণাময় পরমেশ্বরের শাঁসনাধীন এই 
জগতে কিরূপে এরূপ অসংখ্য পাপের উদ্ভব হইতে পারে--ইছাই হুইল সকল 
দ্বৈতবাদীর প্রথম সমশ্যা। সকল দ্ৈতবাদী ধর্মেই এই প্রশ্নের উদক্ন হয়; 
কিন্ত ইহার উত্তরে হিন্দুগণ কোনদিনই একজন “শয়তান; স্ত্রি করেন নাই। 
ঠাহার। সমস্বরে মানুষকেই ইহার জন্য দায়ী করেন এবং তাহাদের পক্ষে ইহা! 
করাও সহজ। কারণ আমি আপনাদের এইমাত্র বলিয়াছি, 'শৃন্ত হইতে 
জীবের স্থষ্টি হইতে পারে'-_একথা তাহারা বিশ্বাস করেন না। এই জীবনে 
দেখিতেছি, আমরা সর্বদাই আমাদের তবস্যুৎ গঠন করিতে পারি) 
'আমাদের প্রত্যেকেই প্রত্যহ আগামী কল্যকে ২গড়িতে চেষ্টা করি। অগ্য 
আমরা আগামীকল্যের ভাগ্য নির্ধারণ কর্নি্ংকল্য আমর! তাহার পরের 
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দিনের ভাগ্য ছির করি-_এইভাবেই আঁষাদের জীবন চলে। এই যুক্তি- 
প্রণান্বী আরও অতীতে প্রয়োগ কর! খুবই যুক্তিসঙ্গত । যদি আমাদের 
নিজেদের কর্মের ছার! আমরা আমাদের ভবিষ্তৎ ভাগ্যকে গঠিত করিতে 
পারি, তাহা হইলে সেই একই নিয়ম কেন অতীতের ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য 
হইবে না? যদি একটি অনস্ত শৃঙ্খলের কয়েকটি অংশ কিছু পরে পরে 
আবতিত হইতে থাকে এবং উচ্বার একটি অংশকে আমর! ব্যাখ্যা করিতে 
পারি, তাহা হইলে সমগ্র পর্ধায়টিরও ব্যাখ্যা কর] আমাদের পক্ষে সম্ভবপর 
হইবে । এই ভাবেই যদি অন্ত কাল-প্রবাছের একটি অংশকে আমরা বিচ্ছিন্ন 
করিয়! উছার সম্যক্‌ ব্যাখ্যা করিতে পারি এবং উহার অর্থ হৃদয়ঙ্গম করিতে 
সমর্থ হই, আর পৃথিবীতে যদি সর্বদাই একই কারণ একই কার্য সৃষ্টি করে, 
তাহ। হইলে সেই সমগ্র কাল-প্রবাহেরও ব্যাখ্যা আমর] অবশ্যই করিতে 
পারিব। যদি ইহা] সত্য হয় যে, এই পৃথিবীতে অল্পকাল থাকিবাঁর সময় 
আমর! আমাদের নিজ নিজ ভাগ্য নিয়ন্ত্রিত করিতে পারি, এবং ষদি ইছাঁও 
সত্য হয় যে, প্রত্যেক বস্তরই একটি কারণ থাকা অতি আবশ্ক ; তাহ। 
হইলে আমরা বর্তমানে ধাহা আছি, তাহ ঘে আমাদের সমগ্র অতীতেরই 
ফল, ইহাঁও সত্য হইবে । এই কারণে মানুষের ভাগ্য-নিয়ন্ত্রণের জন্য অন্ত 
কাহারও প্রয়োজন নাই, মানুষ নিজেই নিজের ভাগ্য-নিয়স্তা। পৃথিবীতে 
যে-সকল পাপ বিরাজ করিতেছে, তাহার কারণ একমাজ আমর] নিজেরাই । 
আমরাই এই-সকল পাপ স্থষ্টি করিয়াছি; এবং আমরা যেমন সর্বদাই দেখি 
যে, পাপ হইতেই তাপের স্থষ্টি হয়, তেমনি আমরা দেখি যে, বর্তমান দুঃখ- 
কেশের অধিকাংশই মান্ছষের অতীত পাপেরই ফলম্বরূপ। এই মতাছুসারে 
একমাত্র মানুষই এক্ষেত্রে দায়ী। ঈশ্বরকে সেজন্ত দোঁষ দেওয়া চলে ন|। 
দেই নিত্য-করুণাময় পিতাঁকে কোনক্রমেই দোষ দেওয়! চলে না; “আমর! 
যেরূপ বীজ বপন করি, সেরূপই ফল পাই ।* 

দ্বৈতবাদীদের অপর একটি অভিনব মতবাদ এই : প্রতোক্‌ ভীবই পরিশেষে 
মৃক্তিলাভ কিরে । একজনও বাকি থাকিবে না। নান! অবস্থা-বিপর্যয় ও 
নানা কুখ-ছুঃখের মধ্য দিলা প্রত্যেকেই অবশেষে বাহির হুইয়া! আমিবে। কিন্ত 
কোথা হইতে বাহির হুইরে ? সকল হিন্দু সপপ্রদ্বায়েরই অভিমত-_দকল জীবই 
এই সংসারচক্র হইতে জী আলিবে। যে-বিশ্বকে আমর! দেখিতেছি 
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এবং অনুভব করিতেছি, অথবা! যে-বিশ্বের বিষয়ে আমর] কল্পন1 করিতেছি _- 
তাহাদের কোনটিই প্রকৃত সত্য হইতে পশরে না, কারণ উভয়ের মধ্যেই ভালো” 
মন্দ সংমিশ্রিত হইয়। রহিয়াছে । দ্বৈতবাদীদের মতে এই পৃথিবীর উর্ধে এন্ধপ 
একটি স্থান আছে, যেখাঁনে কেবলই স্থখ, কেবলই পুণ্য চিরবিরীজমান। সেই 
স্থান লাভ করিলে জীবের আর জন্ম-মৃত্যু থাকে না, তাহার আর পুনর্জন্ম হয় 
না; এবং এই ধারণ! তাহাদের অতি প্রিয় । সেই স্থানে রোগ নাই, স্বৃত্যু নাই, 
নিত্য ুখ বিরাজমান ; এবং সেই স্থানে তাহার। নিত্যই ঈশ্বরের সান্গিধ্য লাভ 
করিবেন, নিত্যই তাহাকে উপভোগ করিবেন। তাছার। বিশ্বাস করেন যে, 
নিয়তম কীটপতঙ্গ হইতে উচ্চতম দেবদূত এবং দেবতা পর্বস্ত সকলেই, শীত্তই 
হউক অথবা বিলম্বে হউক, সেই স্থান লাঁভ করিবে, যে-স্থানে আর কোন 
ছুঃখের অস্তিত্ব থাকিবে না। কিন্তু আমাদের এই সংসারেক্স শেষ হইবে না, 
ইহ! অনস্তকাল চলিতেছে ; তরঙতঙ্গে চলিলেও, চক্রাকারে চলিলেও ইহার শেষ 
নাই। অসংখ্য জীবাত্মাকে মুক্তি এবং পূর্ণতা লাভ করিতে হইবে। কিছু 
জীবাআা আছে বৃক্ষের মধ্যে, কিছু আছে পশুর মধ্যে, কিছু আছে মান্ছষের 
মধ্যে, কিছু দেবতার মধ্যে, কিন্ত প্রত্যেকেই এমন কি উচ্চতম দেবতারাঁও 
অপূর্ণ, বদ্ধ। এই বন্ধাবস্থা অথব। “বন্ধন” কিরূপ? বন্ধাবন্থা জন্মমরণশীল 
অবস্থা । উচ্চতম দেবতাঁগণও মৃত্যুমুখে পতিত হন। এই-সকল দেবতার অর্থ 
বিশেষ অবস্থা, বিশেষ পদ । যেমন্‌ ইন্দ্রত্ব একটি বিশেষপদ মাত্র। একজন 
আরতি উচ্চ জীব বর্তমীন কল্পের আরভ্তে এই পৃথিবী হইতেই এই পদ 
অলঙ্কৃত করিতে গিয়াছেন এবং বর্তমান কল্প শেষ হইলে তিনি পুনরায় এই 
পৃথিবীতে মনুত্তরূপে অন্মগ্রহণ করিবেন, এই পৃথিবীর অপর এক অতিশয় 
হিতকানী ব্যক্তি ঈরবর্তী কল্পে এ পদ অধিকার করিবেন। অন্থান্ত সকল 
দেবতার ক্ষেত্রেও এই একই নিয়ম প্রযৌজ্য। তাহীরাঁও বিশেষ বিশেষ 
পদধারী, যে-পদসমূহ লক্ষ লক্ষ জীব পর্যায়ক্রমে অধিকার করিয়াছে এবং পরে 
পুনরায় পৃথিবীতে অবতরণ করিয়া মনুস্তরূপে জন্মগ্রহণ করিয়াছে। ধাছার! 
এই পৃথিবীতে পুপ্যকর্মাদি করেন এবং অন্থদের সাহাধ্য করেন, কিন্তু কিছুট। 
সকামভাবে, পুরস্কারের আশায় অথবা অন্যদের, প্রশংসার লোভে, তাহারা 
নিশ্চয়ই মৃত্যুর পরে সেই-সকল পুণাকর্মের ফল আগ করিবেন_ তীহারাই 
এই মকল দেবতা! হুইবেন। কিন্তু ইহা! তো চি, 'নহে, পুরত্কারের আশায় 
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কৃত সকাঁম কর্ম দ্বারা! কখনও মুক্তিলাভ হম না। মাহুষ যাহা কিছু কাঁমন! 
করে, ঈশ্বর সে-সবই তাহাকে দান করেন। মাছষ শক্তি কামন। করে, 
সম্মান কামন।? করে, দেবতাক্ষপে ভোগস্খ কামনা করে; তাহাদের এই- 
সকল কামনা পূর্ণ হয় ॥ কিন্ত কোন কর্মের ফলই নিত্য নছে। কিছুকাল 
পরে উহ! নিঃশেধিত হইয়া যায়; বহুদিন স্থায়ী হইলেও ইহা! নি:শেধিত হইয়া 
যাইবেই ; এবং সেই-সকল দেবত। পৃথিবীতে অবতরণ করিয়! মনুষারূপে 
জন্মগ্রহণ করিবেন) এইভাবে তাহার] মুক্তিলাভের আর একটি স্থযোগ 
লাভ করিবেন। পশ্ুগণ উচ্চতর স্তরে উঠিয়া হয়তো মন্ুয্যর্ূপে দেহধারণ 
কন্সিবে, দেবতাব্ধপও ধারণ করিতে পারে, কিন্তু তাহার পর সম্ভবতঃ পুনরায় 
মনুস্বরূপ ধারণ করিবে, অথব! পূর্বের মতে পশুত্ব প্রাপ্ত হইবে__এইরূপে 
যতদিন পর্যন্ত না তাহাদের সকল তভোগ-বাসনা, পাধিব জীবনের জন্য 
সকল তৃষ্ণা, এবং অহুং-মমত্ববুদ্ধি লোপ পাইবে, ততদিন পর্যস্ত এইব্সপই 
চলিতে থাঁকিবে। এই “অহুং-মম'ভাবই পাধিব মকল বন্ধনের কারণ। 
আপনি ঘদি একজন দৈতবাদীকে প্রশ্ন করেন, “আপনার সন্তান কি সত্যই 
আপনার ?-_ডিনি উত্তর দিবেন, “সে ঈশ্বরের। আমার সম্পত্তি আমান 
নছে, ঈশ্বরের । সকল বস্তকে ঈশ্বরেগই বস্তর্ূপে গ্রহণ করা কতব্য। 
ভারতবর্ষের এই-সকল ছৈতবাঁদী সম্প্রদায় নিরামিষভোজী, খুব অছিংস। 
প্রচার করে। কিন্তু এই বিষয়ে তাহাদের মতবাদ বৌদ্ধ মতবাদ হইতে ভিন্ন। 
আপনি যদ্দি একজন বৌদ্ধ-মতাবলম্বীকে প্রশ্ন করেন, 'আপনি কেন পশুহত্যার 
বিরুদ্ধে প্রচার করিতেছেন? তাহা হুইলে তিনি উত্তর দিবেন, “প্রাণী 
হত্যা করিবার আমাদের কোন অধিকার নাই । কিন্তু আপনি যদি একজন 
দ্বৈতবাদীকে প্রশ্ন করেন, "আপনি কেন পশ্তহত্যা করেন না? তাহা? 
হইলে তিনি উত্তর দিষেন, “কারণ, পণ ঈশ্বরের । সেইজন্য ছৈতবাদিগণের 
মত-_এই "অহুং"মমত্ধ'-ভাঁব কেবলমাত্র ঈশ্বর-বিষয়েই প্রযুক্ত হওয়। কর্তব্য। 
একমাত্র তিনিই 'অহুং এবং সকল বস্তই তাহার। যখন মানুষ “অহ্‌ং-মম*-ভাব 
বিসর্জন দেয়, হখন মে মব কিছুই ঈশ্বর-চরণে অর্পণ করে, যখন সে 
সকলকেই ভালবার্সে, এবং পুরস্কারের কোঁনক্ষপ আঁশ! ন1 করিয়া একটি পশুর 
প্রাখরক্ষার জন্যও প্রাণত্যাগে প্রত্তত হুয়, তখন তাহার হৃদয় বিশুদ্ধ হয়, 
এবং এক্সপ বিশুদ্ধ চিতেই 'ঈগব-গ্রীতির উদয় হয়। ঈশবরই প্রত্যেক জীবের 
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আকর্ষণ-কেন্্র) এবং দ্বৈতবাদী বলেন : মৃত্তিকায় আবৃত হ্ৃচ চুম্বক হবার! 
আকৃষ্ট হয় না; কিন্তু ্বত্তিক! ধৌত হইয়। গেলেই তাহা আকুষ্ট হইবে। ঈশ্বর 
চুম্বক, জীব স্থচ, তাহীর পাপকর্মই ধূলি এবং ময়লা, যাহ। তাঁহাকে আবৃত 
করে। জীব বিশুদ্ধ হইলেই শ্বভাবজ আকর্ষণ-বলে ঈশ্বরের নিকট আসিবে, 
ঈশ্বরের সহিত অনস্তকাল বিরাজ করিবে,কিস্ত চিরকাল নে ঈশ্বর হইতে পৃথক্‌ 
হইয়া থাকিবে। পূর্ণতাপ্রাপ্ত জীব ইচ্ছান্ছপারে যে-কোন রূপ ধারণ করিতে 
পারে ইচ্ছ। করিলে সে একই সঙ্গে একশত দেহ ধারণ করিতে পারে, অথবা 
একটিও দেহ ধারণ ন1 করিতে পারে। এরূপ জীব প্রায় সর্বশক্তিমান্‌ হয়, 
সে শুধু হৃষ্টি কপিতে পারে না সৃষ্টি করিবার শক্তি কেবল ঈশ্বরেরই 
আছে। যতই পূর্ণতাপ্রীপ্ত হউক না৷ কেন, কেহই জগৎ-ব্যাপার পরিচালন! 
করিতে পাঁরে না। এই কার্য কেবল ঈশ্বরের। কিন্তু পূর্ণতাপ্রাপ্ত হইলে 
সকল জীবই অনস্তকাল আ'নন্দপূর্ণ হয়, এবং অনন্তকাল ঈশ্বরের সহিত বাস 
করে। ইহাই হুইল ছ্ৈতবাদীদের মত। 

দ্বৈতবাদিগণ আর একটি মতও প্রচার করেন। তাঁছার। ঈশ্বরের নিকট 
এ-ধরনের প্রার্থনা করার সম্পূর্ণ বিরোধী £ প্রভূ! আমাকে ইহ] দাও, উহ! 
দাও । তাহাদের মতে এনূপ করা কখনই উচিত নছে। যদ্দি কেহ কোন 
পাখিব দ্রব্যের জন্ত প্রার্থনা করিতে চায়, তাহা! হইলে নিম্ন তর কাহারও 
নিকটেই সেই প্রার্থনা নিবেদন কর উচিত-_-কোন দেবতা, দেবদূত অথবা 
পূর্ণতা প্রাপ্ত মুক্ত জীবের নিকটই কেবল পাধিব বস্ত চাঁছিতে হয়। ঈশ্বরকে 
কেবল ভালবাসা কর্তব্য । প্রভু! আমাকে ইহা! দাও, উহ? দাও, এইভাবে 
ঈশ্বরের নিকট প্রার্থন1] কর] ধর্মের দিক হুইতে ঘোরতর অন্তায়। অতএব 
দ্বৈতবাদীদের মতে--দেবতাদের একজনকে আবরাধন1] করিয়া! মান্য খাহা 
কামনা করে, তাহা শী বা বিলে লাভ করে, কিন্তু যদি সে মুক্তি চায়, 
তাহা হইলে তাহাকে ঈশ্বরের উপাঁদনা করিতে হুইবে। ইহাই ভারতবর্ষের 
জনসাধারণের ধর্ম। 

বিশিষ্টাৈতবাদিগণের মতবাদে প্রকৃত বেদাত্ত-দর্শনের আরম হুইয়াছে। 
তাহাদের মতে-_কার্ধ কখনও কারণ হইতে ভিন্ন এ লে, কার্ধ কারণেরই ব্ূপতেদ 
মাত্র । যদি জগৎ কার্য হয় এবং ঈশ্বর কারণ হুন, আহা হইলে জগৎ ঈশ্বর ব্যয়) 
জগৎ ঈশ্বর ব্যতীত অপর কিছুই হইতে পারে 7774 বিশিষ্টাদৈতবাদীরা বলেন, 


আতা & ৩০১ 


ঈশ্বর জগতের উপাদান-ও লিমিত-কীরণ; তিনিই শ্রষ্টা, এবং তিনিই সেই 
উপাদ্দান-_যাহা। হইতে সমগ্র জগৎ অভিব্যক্ত হইয়াছে। আপনাদের ভাধাক 
ঘাহাকে “হুষ্টি' বলা ছয়, তাহার কোন প্রতিশব্দ সংস্কৃতে নাই, যেহেতু ভাঁরত- 
বর্ষের কোন সম্প্রদায়ই পাশ্চাত্য মতাচ্যায়ী শুস্ত হইতে জগৎসৃষ্টি হ্বীকার 
করেন ন|| মনে হয়, এক সময়ে এই মতবাদের সমর্থক কয়েকজন ছিলেন, কিন্ত 
তাহাদের মতবাদ অতি শীপ্রই নিরারুত হইয়। যায়। বর্তমানে আমি এমন কোন 
সম্প্রদায় জানি না, খাহাঁর এই মতবাদে বিশ্বাসী । হহষ্টি” বলিতে আমর! 
বুঝি__যাহ। পূর্ব হইতেই আছে, তাহারই বহিঃপ্রকাশ । এই সম্প্রদায়ের 
মতান্থসারে সমগ্র জগৎই শ্বয়ং ঈশ্বর । তিনিই জগতের উপাদান। আমর! 
বেদে পাঠ করি £ উর্ণনাভ যেমন নিজের দেহ হইতে তত্ত বয়ন করে, তেমনি 
সমগ্র জগৎ সেই পরম সত হইতে বাহির হুইয়াছে। 

কার্য দি কারণের রূপাস্তর মাত্র হয়, তাহ] হইলে প্রশ্ন হইতে পারে 
অ-জড় কিন্ত নিত্য-জ্ঞানম্বরূপ ঈশ্বর হইতে কিরূপে জড় অচেতন জগং 
স্থ্ট হইতে পাবে? যদি কারণ শুদ্ধ ও পূর্ণ হয়, তাহা হইলে কার্য অশুদ্ধ 
ও অপূর্ণ হয় কি করিয়া? এ-বিষয়ে বিশিষ্টা্বৈতবাদী কি বলেন? তাহাদের 
মতবাদ একটু অভ্ভূুত। তীহান্গ। বলেন, ঈশ্বর জীব ও জগতৎ-এই তিনটি 
ভাব বা সত্তা অভিন্ন। ঈশ্বর যেন আত্মা, জীব-জগত তীহার দেহ। যেমন 
আমাদের দেহ আছে, আত্মাও আছে, তেমনি সমগ্র জগৎ এবং সকল 
জীবই ঈশ্বরের দেহ, এবং ঈশ্বর সকল আত্মার আত্মা । এইরূপে ঈশ্বরই 
জগতের উপাদান-কারণ। দেহ পরিবন্তিত হইতে পারে, তরুণ বা বুদ্ধ 
হইতে পারে, সবল বা ছুর্বল হইতে পারে, কিন্তু তাহাতে আত্মীর কোন 
পরিবর্তন হয় না। আত্ম! সর্বদাই সেই চিরস্তন সত্তা, যাহা দেছের ভিতর 
দিয়া প্রকাশিত হুয়। দেহ আসে, যায়; কিন্ত আত্মার কোন পরিবর্তন 
নাই। তেমনি সমগ্র জগৎ পরমেশ্বরের দেহ, এবং সেই অর্থে জগৎ ক্বয়ং 
ঈশ্বর । কিন্ত জাগতিক পরিবর্তনে ঈশ্বর পরিবন্তিত_হন না। এরূপ উপাদান 
হইতে তিনি জগৎ স্যরি করেন, এবং একটি কল্পের শেষে তাহার দেহ 
দল্মতর হুইয়! যায়, সঙ্কৃচিত হয়। আর একটি কল্পের প্রারস্তে তাহা 
আবার প্রলারিত হক়্ এবং তাহা হইতেই এই-সকল বিভিন্ন বিশ্ব প্রকাশিত 
হয়। 


৩০২ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


দ্বৈতবাদী এবং বিশিষ্টাই্বৈতবাদী__উভয়েই ত্বীকার করেন, আতা শ্বভাবতই 
শুনধ, কিন্ত শ্বকর্মদোষে অশুদ্ধ হুইয়া পড়ে। বিশিষ্টাত্বৈতবাদিগণ দৈতবাদিগণ 
অপেক্ষা আরও সুন্দর ভাবে এই তত্বটি প্রকাশ করেন। তাহার] বলেন, জীবের 
শুদ্ধতা এবং পূর্ণত1 সন্কু চিত হুইয়! পড়ে এবং পুনরায় বিকশিত হয়। আমরা 
বর্তমানে আত্মার এই শ্বভাঁবগত জ্ঞান, শুদ্ধতা ও শক্তি পুরঃপ্রকীশিত করিবার 
জন্যই চেষ্টা করিতেছি। আত্মার বহু গুণ আছে, কিন্ত এই জীবাত্ম। সর্বশক্তিমান্‌ 
ও সর্বজ্ঞ নয়। প্রত্যেক অদৎ কর্ম আত্মার ম্বন্ধপকে সঙ্কুচিত করে, এবং 
প্রত্যেক সৎ কর্ম তাহাকে প্রসারিত করে, সকল জীবাত্মাই পরমাত্মার 
অংশ। “জ্বলস্ত অগ্নি হইতে যেষন লক্ষ লক্ষ স্ফুলিঙ্গ নির্গত হয়, অনস্তক্ধপ 
ঈশ্বর হইতেও তেমনি এই-সকল আত্মা নির্গত হইয়াছে। প্রত্যেকেরই লক্ষ্য 
এক । বিশিষ্টাদ্বৈতবাদিগণের ঈশ্বরও ব্যক্তিভাবাপন্ন, অনস্ত-কল্যাণ-গুণাধার ; 
কেবল তিনি জগতের সর্বত্রই অস্ুপ্রবিষ্ট হইয়া আছেন। তিনি সর্ব বস্ততে, 
সকল স্থানে অন্তলান হইয়া আছেন ; ঘখন শাস্ত্র বলেন__ঈশ্বরই সব, ইহার 
অর্থ এই ষে, ঈশ্বর সর্ববস্ততে অন্কুপ্রবিষ্ট হইয়া আছেন; তিনি যে দেওয়াল 
হুইয়াছেন, তাহা নহে; তিনি দেওয়ালের মধ্যে নিহিত হুইয়া আছেন। 
পৃথিবীতে এমন একটি ক্ষুদ্রতম অংশ, এমন একটি অণুপরমাণু নাই, যাহাতে 
তিনি নাই। সকল জীবাত্মাই সশীম) তাহার সর্বব্যাপী নয়। ঘখন 
তাহাদের শক্তি বিকশিত হয় এবং তাহারা পূর্ণতা লাঁভ করে, তখন তাহাদের 
আর জন্ম-মৃত্যু থাকে নাঃ তাহার! ঈশ্বরের সহিত অনন্তকাল বাঁ করিতে 
থাকে। 
৮ এইবার আমরা অছৈতবাদ-প্রদঙ্গে আলিলাম। আমাদের মতে ইহাই 
হইল সকল দেশের, দকল যুগের প্রকৃত দর্শন এবং ধর্মের শেষ ও সুন্দরতম 
পুষ্প--ইহাতেই মানবীয় চিন্তার উচ্চতম বিকাশ দৃষ্ট হয়? যে-রহস্ত অভেগ্য 
বলিয়্াই বোধ হয়, তাহাও অদ্বৈতবাদ ভেদ করিয়াছে। ইহাই হইল অদ্বৈভবাদী 
বেদাস্ত। অদ্বৈতবাদ একপ নিগৃট-_এনপ উচ্চ যে, ইহা। জনসাধারণের ধর্ম 
হইতে পারে না। যে-ভারতবর্ষে ইহার জন্ম এবং যেখানে ইহ? বিগত 
তিন সহম্র বৎসর ধরিয়] পূর্ণ গৌরবে রাজত্‌' করিতেছে, সেখানেও ইহা 
জনসাধারণকে উত্ধদ্ধ করিতে পারে নাই। আমরাও ক্রমশঃ দেখিব যে, 
যে-কোন দেশের অর্তি চিন্তাশীল নরনারীর পক্ষে অধ্বৈতবাদ হৃদয়ঙ্গম করা 


ক্যা ৩০১৩ 


কঠিন। আমরা নিজেদের এপ ছূর্বল, এক্সপ হীন করিয়৷ ফেলিয়াছি যে, 
আগর! বড় বড় দাবি করিতে পানি, কিন্ধু ত্বভাবতঃ আমর! অগ্ভের উপর 
নির্ভর করিতে চাই। আমরা যেন কর ছূরববল চাঁরাগীছের মতো_সর্বদাই 
একটা অবলম্বন চাই। কতবার একটি সহ্জ_আদ্মামের ধর্ম লম্বদ্ধে বলিবার জ্ন্ত 
আমি অভুরুদ্ধ হইয়ছি। অতি অন্প লোকই সত্যের কথা জ্ুনিতে_ চাঁনু, 
অন্তর লোক সত্য জানিতে সাহসী, হম, অঙ্গতম_ রেটক সেই সত্যকে 
ব্যবহারিক জীবনে প্রতিষ্ঠিত করিতে সাত্ী হুন। ইহা তাহাদের দৌষ 


বিপর্যস্ত হইয়া! হায়, এবং, মাহয সমত! ছারাইয়। ফেলে। তাহার! পূর্ব 
হইতেই বিশেষ ধরনের পরিবেশে অভ্ত্স * এবং সেইজন্য তাহাদের প্রাচীন 
পরিবারিক, নাগরিক শ্রেণীগত, দেশগত বহু এবং বিবিধ কুসংস্কার, সর্বোপরি 
প্রত্যেক নাত ধর ই বনু রা জয় করিতে হয়। তাহ! 


সাহসী হন। 

অধৈতবাদী কি বলেন? তিনি বলেন: যদ্দি ঈশ্বর থাকেন, তাহ! 
হইলে তিনি নিশ্চয়ই জগতের নিমিত্ব- এবং উপাদান-কারণ। তিনি ষে 
কেবল শ্রষ্টা-_কারণ, তাহাই নহে, সই কার্ধও | তিনি স্বম্নং এই বিশ্বব্রন্ষাণ্ড। 
ইছা কিরূপে সম্ভব? শুদ্ধ আত্মা ঈশ্বরই কি জীবজগতে পরিণত 
হইয়াছেন? হা, আপাতদৃষ্টিতে ইহাই তো সত্য। অজ্ঞ ব্যক্তির1 ঘাঁহাকে 
বিশ্ব-সংসাররূপে গ্রহণ করে, তাহার কোন বাস্তব সত্তা নাই। তাহ! হইলে 
টজিটিঠ ৯ ইয়া ভিতর 


আর তরিশ্রক্ে ছেখি। তিনিই একমজ সত! । তিনিই এই টেবিল? 
তিনিই এই সম্দুখস্থ শ্রো্ঠমুলী, তিনিই এই কক্ষপ্রাচীর, তিনিই সকল 


৩০৪ স্বামীজীর বাদী ও রচনা 


বন্ধ, কেবল তাহাদের বিশেষ বিশেষ বিভ্তিশ্ন নাম ও রূপ তাছার নাই। 
এই “টোবিলের” নাম বর্জন কর, বিশেষ রূপ অথবা আকারাদি বর্জন কর; 
যাহা অবশিষ্ট থাকিবে, তাহাই তিনি। বৈদাস্তিক তাহাকে পুরুষও বলেন না, 
নারীও বলেন না--এই-সকল বর্ণনাই কল্পনা, সস্ত-মস্তিক্ষঞাত মোহম্ভ্রাস্তি 


সি গলির হু উঠ 


চিরমঙ্গলময় আত্মা । নাম, রূপ-দেহই কেবল জড়) এবং ইহারাই সকল 
ভেদের অ্টা। নাঁম ও রূপ. এই উভয় প্রকারের ভেদ যদি বর্জন করা যায়, 
তাহ] হইলে সমগ্র বিশ্বত্রক্ষাণ্ই এক হইয়া! যাইবে । কোন স্থানেই "ছুই" 
নাই, সর্বত্রই আছে মাত্র সেই “এক'। তুমি ও আমি এক। প্ররুতি 
নাই, ঈশ্বরও নাই, বিশ্বও নাই ; আছে কেবল এই এক অনত্ত অসীম সুতা, 
বাহু হইতে নাম-রূপের য্ধামে সকল বত্ব হাই হইয়াছে । বিজ্ঞাতাকে 
কিরপে জানা যাইবে? ইহা জানা যায় না। তোমার আত্মাকে তুমি 

দেখিবে কিরপে? তুমি কেবল নিজেকে প্রতিবিশ্বিত করিতে পাঁরো। এই 
ভাবেই সেই এক নিত্য সতত। আত্মার প্রতিবিশ্বই সমগ্র বিশ্বঃ এবং 
ভাল-মন্দ দর্পণের উপর পড়িলে ভাল-মন্দ প্রতিবিদ্বের উদ্ভব হ হয়। হত্যাকারীর 
ক্ষেত্রে প্রতিফলক-দর্পনটি মলিন বা মন্দ, আত্মা নহেন। একজন সাধুর ক্ষেত্রে 
দর্পণটি শুদ্ধ। আত্ম! ্বভাবতই শুদ্ধ। জগতে ইনিই সেই-এক, সেই একক 
সত], খিনি নিয়তম কীট-পতঙ্গ হইতে উচ্চতম প্রাণীতে পর্যস্ত সর্বত্র নিজেকে 
প্রতিবিষ্বিত করিতেছেন। টেহিক, মানপিক, নৈতিক এবং আধ্যাত্মিক সব 
দিক দিয়া সমগ্র বিশ্ব সেই এক অখণ্ড সতারূপে বিরাজমান । আমর এই এক 
সত্তাকে বিভিন্ন রূপে দর্শন করি, সেই এক সতার উপয়েই বিভিন্ন আরতি 
স্যট্টি করি। যিনি নিজেকে মানব-স্তরে আবদ্ধ রাখিয়াছেন, তাহার নিকট 
এই সত্ব! মানুষের জগত্রপেই প্রতিভাত হয্ব। ঘিনি উচ্চতর স্তরে আরোহণ 
করিয়াছেন, তাহার নিকট এই সত স্বর্গরূপ্ প্রতিভাত হয়। বিশ্বজগতে 
কেবুল্র একটি সহাই রহিয়াছে, হইটি নাই। তাঁহার আসাও নাই, যাওয়াও 
নাই। তাহার জন্মও নাই, মৃত্যুও নাই, পুনরায় টমহেধারণও নাই । তাহার 


আত্মা ৩০৫ 


সবত্যু হইবে কিরূপে? তিনি কি কোন্ন স্কানে গমন করিতে পারেন? এই- 
সকল স্বর্গ”, এই-সকল ভুবন, এই-সকল স্থান মনের মিথ্যা কল্পন। মাত্র। 
তাহাদের কোন অন্তিত্ই নাই, অতীতেও ছিল না, ভবিন্যতেও থাকিবে নু! । 

আমি সর্বব্যাপী, নিত্য । আমি কোথায় গমন করিতে পারি? আমি 
কোথায় না আছি? আমি প্ররুতির এই পুস্তকটি পাঠ করিতেছি। পৃষ্ঠার পর 
পৃষ্ঠা পড়িয়া শেষ করিতেছি, এবং পাত উল্টাইয়। ঘাইতেছি, সঙ্গে সঙ্গে 
জীবনের এক একটি স্বপ্ন বিলীন হইয়! যাইতেছে । জীবনের আর একটি পৃষ্ঠা 
উন্টানে। হইল, আর একটি দ্বপ্রেরও উদয় হইল, ইহাও বিলীন হুইয়! যাইতেছে, 
ক্রমান্বয়ে চলিয়া যাইতেছে, আমি আমার পাঁঠ শেষ করিতেছি। আমি 
এগুলিকে চলিয়া ঘাঁইতে দিই, একপার্থে সরিষ্ন াড়াই। পুস্তকটি ফেলিয়। 
দিই, এবং সমস্ত ব্যাপারটি পরিসমাপ্ত হইয়া যায়। 

অছৈতবাদী কি প্রচার করেন? অতীতে যে-নকল দেবত1 ছিলেন, এবং ! 
ভবিষ্যতেও ধীছার! হইবেন, তীহাদ্বের সকলকেই তিনি সিংহাসনচ্যুত করিয়! 
সেই সিংহাসনে স্থাপন করিয়াছেন মানবাত্মাকে, ষে আত্মা হুর্ঘ-চন্দ্র অপেক্ষা 
মহত্বর, ত্বর্গ অপেক্ষাঁও উচ্চতর, এই বিশাল জগৎ অপেক্ষাও বিশালতর। / 
ক্লোন শাস্্র, কোন বিজ্ঞান কন্পনঃও করিতে পারে না। তিনিই সর্বশেষ 
মৃহিমমন় দেবতা, থিনি চিরদিন বিজন) তিনিই একমাত্র দেবতা, যিনি 
অতীতেও ছিলেন»বর্তমনে- আ+ছেনগরিহাতে৪ পরকিবেম । স্থতরং আমাকে 
একমাত্র আমার আত্মীকেই উপাসনা করিতে হইবে । অছৈতবাদী বলেন : 
আষি আমার অবজ্কেই উপর রুরি। কাহার সম্মুখে আমি প্রণত হইব? 


৩০৬ খ্বামীজীর বাণী ও রচন। 


কিক্ঞ তাহ! অধসে তাছ!র ব্রিজের ভিতুর হইতে, যদিও সে ট্ছাকে বাহিরের 
সহাঁধ্য বলিয়! ভম করে। কোন কোন সময়ে এরূপ ঘটে যে, শ্যাশায়ী 
অনুস্থ ব্যক্তি ঘারে করাঘাঁতের শব্ধ শুনিতে পায়। সে উঠিয়া! দ্বার খোলে, 
কিন্ত কাহাকেও দেখি:ত পায় না। তখন নে শধ্যায় ফিরিয়া আসে; 
কিন্তু পুনরায় সে দ্বারে করাঘাতের শব্দ শুনিতে পায়। সে আবার উঠিয়। 
দ্বার খোলে । সেখানে কেহ নাই । অবশেষে সে আবিষ্কার করে, তাছার 
নিজের হৃংপিগ্ডের শব্দকেই সে দ্বারে করাঁঘাতের শব্ধ বলিয়। মনে করিতেছিল। 
একইভাবে দেবতাকে বাহিরে বৃথা অন্বেষণ করিবার পর মাছুষের পরিক্রম! 
সমাপ্ত হয়, যে-স্থান হইতে আরম্ভ করিয়াছিল, সেই স্থানেই সে ফিরিয়া 
আসে-_সেই মানবাত্মায় ; তখন সে বুঝিতে পারে, যে-ঈশ্বরকে সে এতকাল 
ধরিয়া সর্বত্র অন্বেষণ করিতেছে--বনে পর্বতে, প্রত্যেক নদী-নালায়, প্রত্যেক 
মন্দিরে গির্জায় এবং ম্বর্গে, সেই ইশ্বর-ধাহাকে মে এতকাল ধরিয়। হ্বর্গ 
হইতে মত্য-শাসনকারী বলিয়! কল্পন! করিয়া আসিতেছে, সেই ঈশ্বর সে 
নিজেই । আমিই তিনি, এবং তিনিই আমি। আমি ব্যতীত অপর কোন 
ঈশ্বর ছিলই না এবং এই ক্ষুদ্র আমির অন্তিত্বও কোনদিন ছিল না। 

তাহ! সত্বেও সেই পূর্ণ নির্দোষ ঈশ্বর কিরূপে মোহগ্রন্ত হইলেন? তিনি 
কদাপি মোহগ্রস্ত হন নাই। পূর্ণ নির্দোষ ঈশ্বর কিনধপে স্বপ্ন দেখিতে পারেন? 
তিনি কখনও হ্থপ্র দেখেন নাই। সত্য কখনও ম্বপ্প দেখে না। “কোথা 
হইতে এই মিথ্যা মোছের" উৎপত্তি হইল ?-_এই প্ররশ্নটিই অযৌক্তিক । 
মোছ হইতেই মোহের উৎপত্তি । সত্য-দর্শন হইলেই মিথ্যা মোছের বিলয় 
ঘটে। মৌহের ভিভ্িতেই মোহের স্থিতি-_ঈশ্বরের, সত্যের অথবা আত্মার 
ভিত্তিতে নহে। তুমি কখনও মোহে বিরাজ কর না, মোহই তোমার মধ্যে 
থাকে । একটি মেঘ ভাগিতেছে, অপর একটি মেঘ আপিয়া তাহাঁকে 
সরাইয়া দিয়া নিজে তাহার স্বান অধিকার করে। তারপর অপর একটি 
মেঘ আগিয়া তাহাকেও সরাইয়! দিয়! তাহার স্থান অধিকার করে। যেকপ 
শাশ্থত নীল আকাঁশে নান! বর্ণের মেঘ আসে, অল্লক্ষণের জন্য থাকে, তার 
পর চলিয়া যায়, আকাশ পূর্বের মতো! নীনই থাকে, সেইরূপ তোমরাও 
চিরকাল শুদ্ধ, চিরকাল পূর্ণ। তোমরাই পৃথিবীর প্রকৃত দেষত$ না, 
দ্বিতীয় কোনকালেই নাই-_কেবল “একই* লর্ষদা আছেন। “তুমি এবং 


আত্মা ৩০৭ 
আমি এরূপ বলাই তো ভুল) বুল, “অৃঠ। “আই? লক্ষ জক্ষ মুখে 


জীবন-মৃত্যুর উধ্বে। আমি কোথায় মুক্তি অন্বেষণ করিব? কারণ আমি 
স্বরূপতই চিরমুক্ত। কে আমাকে বন্ধন করিতে পারে-_বিশ্বের ঈশ্বন্ন কি? 
পৃথিবীর শাস্বসমূহ কেবল ক্ষুত্র মানচিআ--যে-আমি বিশ্বের একমাত্র সত্তা, 
তাহারই মহিম! ইহার! বর্ণনা! করিতে« প্রয়াসী। নুতরাং এই-সকল গ্রন্থের 
যূল্য আমার নিকট আর কতটুকু ?-_অদ্বৈতবাদী এইকপই বলেন। 

“সত্যকে জানো এবং এক নিমেষেই মুক্ত হুইয়! যাঁও। তখন সব 
অন্ধকার বিদুরিত হুইয়া ষাইবে। যখন মানুষ নিজেকে বিশ্বের অনন্ত অপীম 
সতার সহিত এক বলিয়া উপলদ্ধি করে, তখন সমন্ত ভেদ দুবীভূত হয়। 
ঘখন সকল নর-নারী, সকল দেবত।-দেবদূত, সকল পশুপক্ষী, বৃক্ষলতা এব" 
সমগ্র বিশবত্রদ্ষাণ্ড সেই একস দ্রবীভূত হইয়া যায়-_-তখন সমস্ত ভয়ও দূর 
হইয়। যায়। আমি কি নিজেকে আঘাত করিতে পারি? আমি কি নিজেকে 
হত্যা করিতে পারি? আমি কিনিজেকে আহত করিতে পারি? কাঁহাঁকে 
ভয় করিব? তুমি কি কোনদিন নিজেকেই ভন্ন করিতে পারো? তখন সকল 
ুঃখ দূর হুইয়] যাইবে । কী আমার দুঃখের কারণ হইতে পারে? আমিই 
তে! পৃথিবীর একমাত্র সত্ত।। তখন সকল ঈর্ধ। দূর হইয়া যাইবে । কাহাকে 
আমি ঈর্!া করিব? নিজেকে? তখন সকল মন্দ ভাব দূর হুইয়! যাইবে। 
কাহার বিরুদ্ধে আমার মন্দ ভাব থাকিবে? নিজের বিরুদ্ধে? পৃথিবীতে 
“আমি” ছাড়া আর কেহই নাই। অহৈতবাদী বলেন যে, ইহাই হইল 
জ্ঞানের একটিমাত্র পন্থা । জগতে যে বহু আছে-_মেই ভেদ, সেই কুসংস্কার 
ধ্ংল করিয়া ফেলো। “এই বহৃবস্তপূর্ণ জগতে সেই এককেই ধিনি দর্শন 
করেন- এই জড জগতের মধ্যে সেই চেতন সত্ভাকেই বিনি দর্শন করেন, এই 
ছায়াময় পৃথিবীতে সেই সত্যকেই ধিনি ধারণ করেন, তিনিই শাস্বত শাস্তি 
লাভ করেন, অন্ত কেহ নহে, অন্ট কেহই নহে? 

ঈশ্বর সন্বদ্ধে ভারতবর্ষের আধ্যাত্মিক চিন্তাধারার যে তিনটি ঘ্ভর আছে, 
এগুলি ভাহারই মুলক |" কমর দেখিয়াছি, ইঘার আর্ত হইয়াছে 


শপ পাপা পাশার 


৩০৮ স্বামীজীর বাধী ও রচনা 
'জগদ্বহিভূ্ত_ব্যক্তিভাবাপন ঈশ্বরের” মতবাদ লইয়া। তারপর বাহিত 


হইতে ভিতরে গিয়। ইহা 'জগতের অন্ত্ধীমী ঈশ্বরের" মতবাদে স্থিতি লাত 
করে। পরিশেষে জীবাত্মা ও পরমাত্মীকে এক ও অভিন্ন প্রতিপন্ন 'করিয়া 
এবং সেই এক আত্মাকে পৃথিবীন্প বহুরধূপ প্রকাশের ভিত্তি নির্দেশ করিয়। 
এই আধ্যাত্মিক চিস্তা শেষ হইয়াছে। ইহাই বেদের চরম ও পরম কথা৷ 
ইহা ছৈতবাদ লইয়া আরস্ভ হয়, বিশিষ্টাদৈতবাদের মধ্য দিয়! অগ্রসর হয়, 
এবং অছ্বৈতবাদে সমাপ্ত হয়। আমরা জানি, পৃথিবীতে অল্লসংখ্যক 
ব্যক্তিই শেষ পধনস্ত এই অবস্থায় পৌছিতে পারেন, এমন কি ইহাতে বিশ্বাস 
করিতে পারেন এবং তাহ অপেক্ষা অল্প ব্যক্তি এই ভাব অন্থসারে কার্ধ 
করিতে পারেন। তাহা সত্বেও আমরা ইহাও জানি যে, ইছারই মধ্যে আছে 
বিশ্বের সকল নীতি-তত্ব, সকল আধ্যাত্মিক তত্বের পূর্ণ ব্যাখ্যা । “অপরের 
মঙ্গলসাধন কর'_ইহ। সকলেই বলেন ; কিন্ত কেন? ইহার ব্যাখ্যা কি? কেন 
সকল মহৎ বাক্কিই সমগ্র মানবজাতির, এবং মহত্বর ব্যক্তিগণও সকল 
গ্রাণিজগতের ভ্রাতৃত্বের বিষয় বলিয়াছেন? কারণ তীছার1 না জানিলেও 
এই-সকলের পশ্চাতে, তাহাদের সকল অযৌক্তিক এবং ব্যক্ষিগত কুসংস্কারের 
মধ্যেও সকল বহুত্ববিরোধী সেই আত্মার শাশ্বত আলোকই অন্ন অল্প দেখ' 
যাইতেছিল এবং দৃঁচভাঁবে প্রমাণ করিতেছিল--সমগ্র বিশ্বই এক । 

জ্ঞানের চরম কথা £ এক অখণ্ড বিশ্ব-_যাহ। ইন্ড্রিয়ের মধ্য দিয়া জড়রূপে, 
বুদ্ধির মধ্য দিয়া জীবরূপে, আত্মার মধ্য দিয়! ঈশ্বররূপে প্রতিভাত হয়। 
পৃথিবীতে যাহাকে পাপ বা অন্তায় বল। হয়, তাহারই আবরণে যে 
নিজেকে আবৃত করিয়া রাখে, তাহার নিকট এই জগৎ পরিবতিত হইয়! যায় 
এবং কুৎসিত আকার ধারণ করে। একজন ভোগন্খকামীর নিকট এহ 
পৃথিবী পরিবতিত হইয়া হ্বর্গের আকাঁর ধারণ করে, এবং পুর্ণ মানবের 
নিকট সবই তিরোছিত হইয়া যায় এবং সব কিছু তীহায় নিজেরই আত্মা 
হইয়া দাড়ায়। | 22 

বস্ততঃ সমাজের বর্তমান অবস্থায় পূর্বোক্ত সকল স্তরেরই প্রয়োজনীয়তা 
আছে। একটি স্তর অপর স্তরকে মিথ্যা ঝলেয়া গ্রমাণ করে ন1; একটি 
স্তর অপর স্তরের পূর্ণতর রূপ মাত্র। অহৈতবাধী অথব। বিশিষ্টাতৈতবাঁদদী এই 
কথ। বলেন না ষে, দৈতবাদ ভ্রমাত্বক | ইহাও গত, কিন্ত নিয়স্তয্ের সত্য, 


আখ্মা : তাহার বন্ধন ও মৃক্ি ৩০৯ 


ইছাঁও পূর্ণ সত্যের দিকেই অগ্রসর হইতেছে। স্থতরাং প্রত্যেককেই তাহার 
নিজের জানবুদ্ধি অচ্সার়ে জগৎ সম্বক্ধে ধারণ! পোষণ করিতে দাও) 
কাছাকেও আঘাত কনিও না, কাহাকেও স্থান দিতে অলন্মত হইও না, ষে 
যেখানে দণ্ডারমান আছে, সেখানেই তাহাকে গ্রহণ কর এবং যদি পারো, 
তাহাকে সাছাধ্য করিবার জন্ত হস্ত প্রসারিত করিয়] দাঁও, তাঁকে উচ্চতর 
স্তরে উন্নীত কর, কিন্ত তাছাকে আঘাত করিও না, ধ্বংস করিও ন।। 
পর্নিশেষে সকলেই সত্যে উপনীত হুইবে। “যুখন হৃদয়ের সকল কামন! 
পরাভূত হইবে, তখনই মর্ত্য জীব অমৃতদ্বের অধিকারী হুইবে"_তখন ধন জীবই 
স্বয়ং ঈশ্বর হুইয়] যাঁইবে। 


আত্ম। ঃ তাহার বন্ধন ও মুক্তি 
[ আমেরিবাঘ প্রদত্ত ব়ত। ] 


অদ্বৈতবাদীর মতে জগতে সভা বস্ত একটিই আছে, তাহাকে ত্র্ধ বলা 
হয়। অন্তান্ত সকল বস্তই মিথ্যা ব্রহ্ম হইতে মাক়সাশক্তি ছারা উন্ভাবিত। 
আমাদের উদ্দেশ্টা হইল পুনরায় সেই ত্রদ্মতাবে ফিরিয়া হাওয়া । আমরা 
প্রত্যেকেই সেই ব্রহ্ম, সেই সত্য, কিন্ত মায়া-দমহ্বিত। যদি এই মায়া বা 
অজ্ঞান হইতে মুক্তি লাভ করিতে পারি, তাহা হইলে আমরা প্ররূতপক্ষে 
যাহা, তাহাই হইব । এই দর্শন অনুসারে প্রত্যেক মাহুষেরই তিনটি অংশ 
আছে- দেহ, অস্তঃকরণ বা! মন, এবং মনের পশ্চাতে আত্মা। দেহ আত্মার 
বাহিরের এবং মন আত্মার ভিতরের আবরণ। এই আত্মাই প্রকত জ্াতা, 
প্রত তোক্তা; এই আত্মাই_অস্তঃকরণের সাহাষ্যে দেছকে পরিচালিত 
কনিতেছে। 

জড় দেহের মধ্যে একমাত্র আত্মাই জড় নয়। যেহেতু আত্ম! জড় নয়, 
অতএব আঁ্মা যৌগিক বন্ধ হইতে পারে না|; এবং যৌগিক পদার্থ নয় বলিয়া 
আত্মা প্রাকৃতিক কার্ধ-কারণ-নিয়মের অধীনও নয়, সেজন্য আত্মা অমর। 
যাহা অমর তাঁহা অনাদি, ফিন না যাহার আদি আছে, তাহারই অস্ত আছে। 


৩১৩ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


ইহা হইতে গ্রমাশিত হয় যে, আত্মা নিরাকার ; জড় ছাড়া আকার থাকিতে 
পারে না। সকল সাকার বস্তরই আদি অস্ত আছে। আমরা কেহই এমন 
সাকার বস্ত দেখি নাই, যাহার আদি ও অস্ত নাই। শক্তি ও জড়ের 
সমন্বয়ে আকারের উদ্ভব হয় । এই “চেম়ারটির' একটি বিশেষ আকার আছে 
ইহার অর্থ এই যে, কিছু পরিমাণ জড়ের উপর কিছু পরিমাণ শক্তি কার্ধ 
করিয়! এ জড়কে একটি বিশেষ আকার ধারণ করিতে বাধ্য করিয়াছে । এই 
আকারটি জড় ও শক্তির সংযোগ । এ সংযোগ শাশ্বত হইতে পারে না, 
এরূপ সংযোগ কালক্রমে ভাডিয়া যায়। এই কারণে সকল আকাঁরই আদি- 
এবং অস্ত-বিশিষ্ট। আমরা জানি, আমাদের দেহ বিন হইবে; ইহার আনত 
ব। আদি ছিল, একদিন শেষ হইবে । কিন্তু আকার নাই বলিয়া আত্মা এই 
আদি-অস্তের নিয়মাধীন নয়। আত্মা অনাদদিকাল হইতেই আছে; কাল 
যেমন শাশ্বত, মানবের আত্মাও তেমনি শাশ্বত। হিতীয়তঃ আত্ম। নিশ্চয়ই 
সর্বব্যাপী । কেবল সাকার বস্বই দেশকাল দ্বার! স্যর এবং সীমাবদ্ধ; ঘাহ। 
নিরাকার, তাহা দেশকাল ঘ্বার! সীমাবদ্ধ হইতে পারে না। স্থতরাং অদ্বৈত- 
বেদাস্তমতে-আমার, তোমার, সকলের মধ্যে আত্ম! সর্বব্যাপী । তুমি যেমন 
পৃথিবীতে আছ, তেমনি সুর্ধেও আছ যেমন আমেরিকায় আছ, তেমনি 
ইংলগ্ডেও আছ। কিন্তু আত্ম। দেহমনের মাধ্যমেই কাঁধ করে, এবং যেখানে 
দেহমন আছে, সেখানে তাহার কার্যও দৃষ্ট হয়। 

আমাদের প্রত্যেক কার্ধ, প্রত্যেক চিস্তা মনে একটি ছাঁপ রাখিয়া! যাঁয়, 
এগুলিকে সংস্কৃত ভাষায় বল] হয় “সংস্কার ; এবং এই-সকল সংস্কার মিলিত 
হুইয়! একটি প্রচণ্ড শক্তি সটি করে, যাহাঁকে বল! হয় “চবিতআ' | মানুষের চরিত্র 
মানুষ নিজেই সৃষ্টি করে; চরিঅ তাহার নিজের মানসিক এবং দৈহিক 
কার্ধাবলীর ফল মাত্র। সংস্কারসমূহের সমন্বয়ই হইল দেই শক্তি, যাছ। মৃত্যুর 
পরে মানুষের নৃতন জীবন নির্দিষ্ট করে। একজন মাহুষের মৃত্যু হয়। তাহার 
দেহপাত হয় এবং নেই দেহ পঞ্চভূতে বিলীন হুইয়! যায় $ কিন্তু সংস্কারসমূহ 
মনের ভিতর থাকিয়া যায়। এই মন সুচ্্তর জুঁড় বন্ত বলিয়া বিলীন হয় না, 
কারণ বন্ত যত নুক্ম হয়, তত স্থাঁয়া হয়। কিন্তু পরিশেষে মনও লয় পায়, 
এবং ইহারই জন্ত আমর। চেষ্ট। করিতেছি । এই প্রপঙ্গে সর্বোৎরুষ্ট একটি 
উদাহরণের কথা আমার মনে পড়িতেছে, তাহ! হই ঘণিবাযু। বিভিন্ন দিক 
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হইতে বিভিন্ন বান্বু-গ্রবাহ আসিক়া! একস্ানে সমধেত হয়, এবং ঘুরিতে আর্ত 
করে » ঘুরিতে খুবিতে তাঁছান্না নিকটের কাগজ, খড়কুট। প্রভৃতি টানিয়া 
লইঘ্সা একস্থাঁনে ধূলিময় আঁকার ধারণ করে? আবার তাহ1 ফেলিয়। দিয়া, 
অন্ত স্থানে যাইয়া অন্ত আকারে ঘুন্িতে থাকে, এইক্ষপে সম্মুখে যাহা আছে, 
তাছা আকর্ষণ করিয়! পুনরায় বিভিন্ন আঁকার ধারণ করে। সংস্কৃতে বাহাকে 
'প্রাণ-শক্তি” বলে, তাহা এইভাবে একত্র হইয়! জড় পদার্থ হইতে দেহ ও মন 
স্্টি করেঃ ঘতক্ষণ না এ দেছের পতন হয়, ততক্ষণ সে সক্রিদ্নভাবে কাঁধ 
করিতে থাকে ; এ দেহনাশের পর নৃতন উপাদান হইতে প্রাণশক্তি অপর 
একটি দেহ স্থট্টি করে, সেই দেছের বিনাশের পর আবার অপর একটি 
দেহ হি করে-_-এইভাবেই এই প্রক্রিয়া চলিতে থাকে । শক্তি জড়-পদার্থ 
ব্যতীত চলিতে পারে ন।। দেজন্য দেহপাতের পরেও মনের উপাদান থাকে» 
প্রাণ সংস্কারক্ধূপে মনের উপর কার্য করে; এবং মন তখন অন্ত স্থানে গিক়া 
নৃতন উপাদান হইতে অপর একটি ঘৃণির সৃষ্টি করে এবং নৃতন যাত্রা! আরম্ত 
করে; এইভাবে মন এক স্থান হইতে অন্য স্থানে পরিভ্রমণ করে, ঘতক্ষণ ন। 
গতিবেগ শেষ হয়, ততক্ষণ চলিতে থাকে $ পরে পড়িয়। যায়, ইহার গতিবেগ 
সমাধ হয়। এইভাবে যখন মনের নাশ হইবে, কোন সংস্কীর না বাখিয়াই 
মন একেবারে চূর্ণবিচ্র্ণ হুইয়। যাইবে, তখন আমর! সম্পূর্ণরূপে মুক্ত হইব, কিন্ত 
তাহার পূর্ব পর্যন্ত আমর! বন্ধই থাকিব। মনের ঘৃণিতে সমাচ্ছন্ন আত্ম! কর্পন। 
করিতেই থাঁ।কবে, আমি স্থান হইতে স্থানান্তরে নীত হইতেছি। যখন এই 
ঘূণি বা আবর্ত চলিয়। যাইবে, তখন আত্মা জানিতে পারিবে, সে সর্বব্যাপী, 
দে যেখানে ইচ্ছা যাইতে পারে, দে সম্পূর্ণরূপে যুক্ত, এবং সে যত ইচ্ছা তত 
দেহ-মন স্যরি করিতে পারে। কিন্ত তার পূর্ব পর্যন্ত আত্মা কেবল ঘৃণির 
সঙ্গে সঙ্গেই যাইতে পাঁরে। এই মুক্তিই হুইল লক্ষ্য-_যেখানে পৌছিবার অন্ত 
আমর] সকলেই অগ্রসর হইহেছি। 

মনে করুন, এই কক্ষে একটি 'বল' আছে এবং আমাদের প্রত্যেকের হাতেই 
একটি করিয়া! জাঠি আছে। আমর! সেই লাঠি দিয়া বলটিকে শতবান 
আঘাত করিতেছি, এক স্থান হইতে পর স্থানে ঠেলিয়া দিতেছি, যতক্ষণ 
ন] বলটি কক্ষ হইতে বাহির হইয়া! যায়। কিরধপ বেগে এবং কোন্‌ দিকে 
বলটি যাইবে? কক্ষের ভিতর যে-লকল শক্তি এ ঘাবৎ বলটির উপর কার্চ 


৩১২ স্বামীজীর বাঁণী ও রচন! 


করিতেছিল, সেগুলির ছারাই ইছ। নিরূপিত হইবে । বলটির উপর যে- 
সকল বিভিন্ন আঘাত করা হইয়াছিল, সেগুলি ন্ব ত্ব ফল প্রসব করিবে। 
আমাদের প্রত্যেক মানপিক ও দৈছিক কর্ধই এক্প এক একটি আঘাত। 
মানব-মনও একটি 'বল'_মনকেও আঘাত করা হইতেছে। পৃথিবীর এই 
কক্ষে আমরা সর্বদাই এইভাবে আঘাত প্রাপ্ত হইভেছি, এবং এখান হইতে 
আমাদের নিক্ষমণ এই-সকল আঘাতের শক্তির উপর নির্ভর করিতেছে। 
প্রত্যেক ক্ষেত্রেই “বলটির” গতিবেগ ও গতির দিক আঘাঁতগুলির দ্বারাই নিক্মপিত 
হয়) তেমনি আমাদের এই জন্মের কর্মসমূহ আমাদের ভবিস্বৎ জীবন স্থির 
করিবে । আমাদের বর্তমান জন্ম আমাদের অতীত কর্মের ফল। একটি দৃষ্টান্ত : 
মনে কর, আমি তোমাকে একটি অনন্ত সীমাহীন শৃঙ্খল দিলাম-_তাহার কড়।- 
গুলি পর পর একটি শ্বেত, একটি কৃষ্ণ ; ইহার আরম্ভ নাই, শেষও নাই । মনে 
কর, আমি তোমাকে সেই শৃঙ্খলটির শ্বরূপ সঙ্থন্ধে জিজাস। করিলাম । শৃহ্খলটি 
উভয় দিক হইতে অনস্ত অসীম বলিয়া গ্রথমে ইছাঁর আরভ্ভ এবং শেষ স্থির কর! 
'তোমার পক্ষে কষ্টকর হইবে। কিন্তু ধীরে ধীরে জানিতে পারিবে- ইহা 
একটি শৃঙ্খল। শীঘ্রই তুমি আবিষ্কার করিবে, এই অনস্ত শৃঙ্খলটি শ্বেত ও 
কুষ্ণবর্ণের ছুইপ্রকার অংশের পুনরাবৃত্তি মা, এবং এই ছুইটি অংশকেই অনস্ত 
বার গুণ করিলে সমগ্র শৃঙ্খলটি পাওয়া যায় । যদি তৃমি এই-সকল অংশের স্বরূপ 
জানো, তাহা! হইলে তুমি সমগ্র শৃঙ্খলটিরও ম্বরূপ জানিবে, যেহেতু ইছা! সেই 
অংশসমূহের শুধু পুনরাবৃত্তি মাত্র। একই ভাবে আমাদের মগ্র জীবন__ 
অতীত, বর্তমান ও ভবিস্যৎ_যেন একটি অনস্ত শৃঙ্খল, ইহার আদ্দিও 
নাই, অন্তও নাই; ইহার প্রত্যেকটি অংশ এক একটি জীবন, এবং এই 
জীবনেক্ দুইটি দ্রিক-_জন্ম ও মৃত্যু । আমর যাহ! হই এবং যাহা করি, 
সে-দবই বারংবার সাঁমান্ত পরিবতিত আকারে পুনরাবতিত ছইতেছে। 
ক্ুতরাং আমরা যদি এই ছুইটি অংশকে জানি, তাহা হইলে জগতে যে-সকল 
পথ আমাদের অতিক্রম করিতে হইবে, দে-সবই আঁমরা জানিতে পান্সিব। 
এরূপে দ্েবেখিতেছি যে, বর্তমান জীবনে আমরা যে ধে-পথে যাইতেছি, 
তাহ! অতীত জীবনে আমর] যে যে-পথে শিয়াছি, তাহা ঘারাঁই স্থিরীরুত 
হইতেছে । আঁমার্দের নিজেদের কর্মাহুসারেই- আমরা এই পৃথিবীতে 
'আসিয়াছি। আমরা যেমন নিজেদের বর্তমান কর্মষলগুলি লয়! পৃথিবী হইতে; 
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চলিক্ন। যাই, তেষনি নিজেদের প্রাক্তন কর্মফলগলি লইয়া এই পৃথিবীতে 
আসি5 যাহা আমাদিগকে পৃথিবী হইতে লইয়া যায়, তাহাই আমাদিগকে 
পৃথিযীতে লইদ্সা আদে। কোন্‌ শক্তি আমাদের পৃথিবীতে লইয়া! আমে ?-_ 
আমাদের প্রাক্তন কর্ম। কে লইয়া বায় ?-আমাদের নিজেদের ইহলোৌকের 
কর্মসকল। যেমন “গুটিপোঁকা' নিজের মুখ হইতে ততন্ধ বাহির করিয়া 
“য়েশম-গুটি' নির্মাণ করে এবং পরিশেষে সেই “রেশম-গুটির' ভিতর নিজেই 
আবদ্ধ হইয়া যায়, সেরূপ আমরাও নিজেদের কর্ষ ঘার! মিজদিগকে আবছ, 
কর্ম! ফেলিয়াছি, আমরাও আমাদের চারিদিকে নিজেদের কর্মজাল বুনিয়াছি। 
আমরাই কার্ধকারণ-নিগ্মকে চালু করিয়াছি, এবং এখন তাহা হুইতে 
পরিজ্রাণ পাওয়া কঠিন বলিয়া বোধ করিতেছি । আমরাই সংসার-চক্রকে 
গতিশীল করিয়াছি, এবং এখন সেই চক্রতলে পিষ্ট হইতেছি। হুতরাং এই 
দার্শনিক মতবাদ আমাদের ইহাই শিক্ষা দেয় যে, আমর! সকলে একই 
প্রকারে আমাদের নিজেদের কর্ম-_পাপ-পুণ্য হবার! আবদ্ধ হইতেছি। 

আত্মা কখন চলিয়াও ঘাঁয় না, আসেও না; জন্মগ্রহণও করে না, মৃত্যু- 
মুখেও পতিত হয় না। ইহা আত্মার সম্মুখ প্রক্কৃতিরই গভি) এই গতির 
প্রতিবিষ্ব আত্মায় পড়ে; তাহাতে আত্মা অজানবশতঃ: যনে করে, সে-ই 
গমনাগমন করিতেছে, প্রকৃতি নহে । যখন আত্মা এইরূপ মনে করে, তখন 
সে বন্ধাবস্থা প্রাপ্ত হয়, কিন্ত ঘখন সে জানিতে পারে-_তাহার গতি নাই, 
সে সর্বব্যাপী, তখন সে মুক্তিলাভ করে। বদ্ধ আত্মাকে “জীব” ব্লা হয়। 
এরূপে তোমরা দেখিতেছ, যখন বল! হয়-_আত্মা আসিতেছে ও যাইতেছে, 
তখন তাহা কেধল বুঝিবার সুবিধার জন্তই বল! হয়, যেমন জ্যোতিধিস্তা- 
পাঠের সুবিধার জন্ত তোমাদের মনে করিতে বল! হয়, হূর্য পৃথিবীর 
চারিদিকে ঘুরিতেছে, যদিও তাহ! তা নছে। এইভাবে জীব উচ্চতর অথবা 
নিয়তর অবস্থা! প্রার্ত হয়। ইহাই হুইল সেই সুপরিচিত জক্মাস্তরবাদ, এবং 
সমগ্র হি এই নিয়মের অধীন । 

মাচছ্ষ যে পণ্ড হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, তাহা! এই ষ্বেশের জনসাধারণের 
নিকট অতি বীভৎস বলিয়া! বোধ ছয়। কেন? এই-সকল লক্ষ লক্ষ পশুর 
শেষ গতি কি? তাহার! কি কিছুই নহে? আমাদের বদি আত্মা থাকে, 
তাহা হইলে ভাহাদেরও তো! আত্মা আছে? তাহাদের দি আত্মা না থাকে, 
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আমাদেরও আত্মা নাই। কেবল মাছষেরই আত্মা আছে, পশুর নাই-_ইহ? 
বর অতি অযৌক্তিক। পশুর অধম মাহুষও আমি দেিয়াছি। 
মানুষের আত্মা সংস্কার অহ্সারে নিম্ন হইতে উচ্চতর শদীরে পরিভ্রমণ 
করিয়াছে। কিন্তু কেবল উচ্চতম মনুষ্বশরীরেই তাঁহার মুক্তিলাভ হয়। এই 
মষ্য-আকার, এমন কি দেবদূতের আকার অপেক্ষাও উচ্চতর, সকল প্রকার 
জীব হইতে উচ্চ মানুষই পৃথিবীর মহত্বম জীব, কাঁরণ মানুষই মৌঁক্ষলাত করে। 
এই সমগ্র জগৎ ব্রন্মেই অবঞ্থিত ছিল, এবং যেন তাহা হইতে বাহির 
হইয়া আসিয়াছে । এরূপে যে-উৎম হুইতে জগৎ বাহির হইয়৷ আসিয়াছে, 
সেইখানে প্রত্যাবর্তন করিবার জন্তই চেষ্টা করিতেছে, ঘেক্বপ ডায়নামে? 
(5791০) হইতে উৎপন্ন হইয়া! বিদ্যুৎ একটি বৃত্ত (০1০31) সম্পূর্ণ করিয়। 
ডায়নামোতেই প্রত্যাবর্তন করে। আত্মার ক্ষেত্রেও তাহাই ঘটিতেছে। 
ব্রদ্ম হইতে বাহির হুইয়া আত্মা বিবিধ উদ্ভিদ ও পশুর মধ্য দিয়া অবশেষে 
মহস্তশরীরে উপস্থিত ছয়) এবং মানবই বর্গের নিকটতঈ। যে বদ্ধ হইতে 
আমরা বাহির হইয়া আসিয়াছি, তাহাতে ফিরিয়া যাওয়াই মহান্‌ জীবন- 
সং গাম । মান্য ইহা জানুক বা নই জানুক; তাহাতে কিছুই আলে যায় 
না। পৃথিবীতে আমর। যাঁহা। কিছু গতিময় দেখি, খনিজ পদার্থে, বৃক্ষ-লতায় 
অথব]। পশুপক্ষীতে যাহ! কিছু সংগ্রাম দেখি, সবই সেই এক কেন্্স্থলে 
প্রত্যাবর্তন করিয়া বিশ্রামলাভের প্রচেষ্টা মাত্র। পূর্বে সাম্যাবস্থা' ছিল, 
পরে তাছা বিন হইয়া গিয়াছে; এবং সকল অংশ--অণু-পরমাঁধু সেই 
বিনষ্ট সাম্যাবস্থ! পুনঃপ্রাপ্তির জন্ত চেষ্ট। করিতেছে। এই সংগ্রামে তাহারা 
মিলিত হইয়া নৃতন নৃতন ভাবে হুষ্ট হইতেছে, এইভাবেই প্রকৃতির 
সকল অত্যাশ্্য বস্তর উদ্ভব হুইতেছে। প্রাণিজগতে, উদ্ভিদ্জগতে এবং 
অন্তান্ সকল ক্ষেত্রেই সকল সংগ্রাম ও প্রতিষোগিতা, সকল সামাজিক 
সংঘর্ষ ও যুদ্ধ, সেই সাম্যাবস্থ। পুনঃপ্রাপ্তির জন্ত শাশ্বত সংগ্রাম তিন্ন অপর 
কিছুই নহে। 
জন্ম হুইতে মৃত্যুর দিকে এই গতি-_এক্পু বিচরণকেই লংস্কৃতে বল! হয় 
"১ আক্ষরিক অর্থে বল! হয়-_-জম্ম-মুরণ-চুক্র,। লকল হ্যষ্ট বন্তই এই 
চক্র পরিক্রমণ করিয়া শীদ্্র ব। বিলম্বে মোক্ষলাত করিবে । প্রশ্ন হইতে পারে, 
হদি আমরা সকলেই ভবিষ্ততে মুদ্ষিলাভে অধিকারী হই, তাহ! হইলে 
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তাহার জন্ত আবার সংগ্রামের প্রয়োজল কি? যদি প্রত্যেকেই মুক্ত হইবে, 
8৯৮818888৮8 করিব। ইহ] তা যে, শঙ্জ 
চু : চর এল স্তর ই মফিজ করিবে । কেহই পিছনে 
পি মানে নাঃ কি ধ্বংস টি নাও প্রত্যেক বস্ত নিশ্চয়ই উচ্চ 
হইতে উচ্চতর অবস্থায় উন্নীত হইবে । ঘদি তাহাই হয়, তাহা হইলে 
আমাদের সংগ্রামের প্রয়োজন কি? প্রথমতঃ সংগ্রামই ছুহীল একমাত্র 
উপাক্স, যাহা আমাদিগকে কেন্দ্র্ছলে আনিতে পারে? দ্বিতীয়তঃ আমর! 
জানি না, কেন সংগ্রাম করিতেছি। সংগ্রাম আমাদের করিতেই হইবে। 
“হজ লোকের মধ্যে, কয়েকজনই মাজ জানেন যে, তাহারা মুক্তিলাভ 
কন্িবেন। অধিকাংশ মাহ্ছষ জড় দ্রব্য লইয়াই সন্তষ্ট থাকেন; কিন্ত 
কয়েকজন আছেন, যাহারা জাগ্রত হন-ব্রদ্ধে প্রত্যাবর্তন কৃৰিতে চান, 
ধাহার! মনে করেন__পুথিবীর লীলাখেল! হুথেই হইয়াছে । ইছারাই সজ্ঞামে 
সুংগ্রুম করেন 5 জুন্ধন্ত সকলে সংগ্রাম করে অজ্ঞানে। 

যেদাস্তদর্শনের আরম্ভ ও শেষ হইল- _অসত্যকে ত্যাগ এবং সত্যকে গ্রহণ 
করিয়া “সংসার ত্যাগ করা? | হাহারা পাঁধিব মোহে মুখ হইয়। আছেন, 
তাহার! হয়তো বলিতে পারেন £ কেন আমর] পৃথিবী ত্যাগ করিয়া! চলিয়। যাইব, 
এবং কেন্ত্রস্থলে প্রত্যাবর্তন করিতে চেষ্টা কৰিব? মনে করুন, আমর] সকলেই 
ঈশ্বর হইতে আলিয়াছি; কিন্তু দেখিতেছি, এই জগৎ সুন্দর ও স্থখদায়ক ; 
অতএব কেন আমর। জগংকেই আরও বেশী সম্ভোগ করিতে চেষ্টা করিব-ন্রা? 
কেন আমরা সংসারের বাহিরে যাইতে চেষ্ট1) করিব? তাহারা বলেন-__ 
পৃথিবীতে প্রত্যহুই যে উন্নতি সাধিত হইতেছে, সেইদিকে দৃষ্টিপাত কর ? জগতে 
কতই ন1 বিলাসন্্ব্য স্থষ্ট হইতেছে ! জ্গু৬ অতিশয় সুখজনক | ক্রেত্র আমর 
তাছ। ছাড়িয়। খুইব, এবং যাহা উপভোগ্য নয়, তাহার জন্ত চেষ্টা করিব? 
ইহার উত্তর এই যে, পৃথিবী ধ্বংস স্থনিশ্চিত ; পৃথিবী নিশ্চয়ই খণ্ডবিখ 
হইয়া যাইবে। পূর্বে বহুবার আমর! একই প্রকার হুখ উপ্রন্মে'গ করিয়ছি। 
আময়্া বর্তমানে ঘে-নকল ভাকার দেখিতেছি, সে-দকলই পূর্বে বহুবার 
গ্রকটিত হুইয়াছে; এবং বর্তদানে আমরা যে-পৃথিবীতে বান করিতেছি, 
সে-পৃথিবীও পূর্বে বছুবাত এইভাবে হট হইয়াছে । আমিও পূর্বে বহুবার এখানে 
,আনিয়াছি। তোমাদের লহিত বহুবার কথ! বলিয়াছি। তোমর+ও জানিতে 
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পারিবে-_ইহ। সত্য ; এবং যে-নকল কথ! তোমর। বর্তমানে গশুনিতেছ, সেগুপি 
তোমর। পূর্বেও বহুবার শুনিয়াছ, এবং ভবিষ্যতেও বছবার এরূপ ঘটিবে। 
আত্ম! সর্ধদাই এক ও অতিন্ন ; দেহই কেবল অবিরত বিনষ্ট ও পুনক্াধিভূত 
হইতেছে । দ্বিতীয়তঃ এই-সকল ঘটন! পর্যায়ক্রমে ঘটে। মনে কর, তিন- 
চারিটি পাশা আছে? তুমি সেইগুলি ফেলিলে--একটিতে পাঁচ, একটিতে 
চাঁর, একটিতে তিন, একটিতে ছুই দেখা গেল। তুমি ঘদি এইভাবে 
ক্রমাগত পাশা ফেলিয়া! যাও, তাহ! হইলে নিশ্চয়ই আবার এন্সপ হইবে 
এই সংখ্যাগুলি পুনঃ পুনঃ দেখ। যাইবে । ক্রমাগত পাশ! ফেলিয়! যাও, 
এবং বিলম্ব যতই হউক না কেন, এই সংখ্যাগুলি নিশ্চয়ই আবার দেখা 
যাইবে । অবশ্ত কতবার পরে তাহাদের পুনরাবৃত্তি হইবে, তাহা! সঠিক 
বলা যায় না_ ইহা দৈবাধীন। জীবাতআ্াদের একত্র হওয়ার ব্যাপারেও এই 
একই নিয়ম প্রযোজ্য । যতই বিলম্ব হউক না কেন, লেই একই সংষোগ এবং 
বিয়োগ বারংবার ঘটিবে। নেই একই জন্ম, সেই পানাছার, তারপর মৃত্যু 
বারংবার ঘুরিয়। ঘুরিয়া আসে। কেহ কেহ সাংসারিক ভোগন্থথ অপেক্ষা 
উচ্চতর আর কিছুই কোনদিন পাঁয় না; কিন্ত যাহার! উচ্চতর স্তরে আরোহণ 
করিতে চাঁন, তীহারা দেখেন--এই-সকল ভোগন্থুখ চরম লক্ষ্য নয়, 
আুবঙ্গিক মাত্র । 

ক্ুত্র কীটপতঙ্গ হইতে আরম্ভ করিয়৷ মানুষ পর্ধস্ত প্রত্যেক জীবশরীরই 
চিকাগোর “ফেরিস্‌ হছুইল-এর এক একটি গাঁড়ির মতো-_চক্রটি সর্বদাই 
চলিতেছে, কিন্তু প্রতি গাড়ির আরোহী পরিবতিত হইয়া যাইতেছে । মাুষ 
একইভাবে একটি গাঁড়িতে উঠিতেছে, চক্রের ঘূর্ণনের সহিত ঘুরিতেছে, তার 
পর নাঁমিয়া যাইতেছে। চক্রটি ক্রমাগত ঘুরিয়া চলিয়াছে। এক একটি 
জীবাত্বা এভাবে এক একটি শরীর ধারণ করিতেছে, তাহার মধ্যে কিছুকাল 
বাস করিতেছে, তারপর উহা! ত্যাগ করিয়া অন্ত একটি শরীর ধারণ 
করিতেছে, তাহাও ত্যাগ করিয়! তৃতীয় একটি ধারণ করিতেছে । এইভাবে 
জন্মমৃত্যুর চক্র ঘুরিয়া চপিতেছে, নিলি রহ হানি 
হুইয়। মুক্তিলাভ করে। 

প্রত্যেক দেশে, প্রত্যেক যুগে যাুষের জীবনের অতীত এবং তবিহ্যৎ 
জানিবার অতি আশ্চর্য শক্তির কথা সকলে শুনিয়াছ। ইহার ব্যাখ্যা 


আত্ম! £ তাহার বন্ধন ও মুক্তি ৩১৭, 


যতদিন পর্ধস্ত আত্মা কার্ধ-কারণ-নিক়ষের অধীন থাকে--অবশ্য তাহার 
শ্বতাবগত স্বাধীনত। কখনও সম্পূর্ণরূপে বিনষ্ট হইয়! যায় নাঁ_ভাহার অস্তিত্ব 
তখনও থাকে? এমন কি পেজন্ত আত্মা নিজ শক্তি প্রয়োগ করিয়! কার্ধ- 
কারণ-শৃঙ্খপ অতিক্রম করিতে পারে, যেবপ মুক্তাত্মার ক্ষেত্রে ঘটিয়া থাকে ৯ 
ততদিন তাহার কর্ম কার্ধ-কারপ-নিয়মের দ্বারা বহুলাংশে প্রভাধিত হয় এবং 
এরপে কর্মফল-পরম্পর! সহবদ্ধে ধাহাদের অন্তদূ্টি আছে, তাহাদের .পক্ষে অতীত 
ভবিস্তৎ সন্বদ্ধে আলোকপাত করা সম্ভব । 


কাঙ্জনা থাকে, তাহ] হইলে ওহে ্শ্বর বুল! চুলে না, 
তিনি অপূর্ণ হই পড়েন। এই কারণে--ঈশ্বর ইহ1 কামন। করেন, উচ। 


কামন! করেন $ তিনি কখন রুষ্ট, কখন তুষ্ট'-_এন্ধপ বলা শিশুর মুখের আধ- 
আধ বুলি, হীন কথ]। চিনি সকল আচার্ধ ট ৮৪ ও ঃ 


পর শিশু হামাগুড়ি দিতে দিতে তে আপে; এবং বৃদ্ধও 
হামাগুড়ি” দিতে দিতে দত্তবিহীন অবস্থায় পৃথিবী হইতে চলিয়া! যায় । এরূপে 
জীবনের আরস্ভ ও শেষ-_চরম ছুটি প্রান্ত একই প্রকার; কেবল একজনের 
এই জীবন সম্বন্ধে কোনরূপ অভিজ্ঞত1 নাই, অপরের জীবন সম্পর্কে অভিজ্ঞত1 
আছে। যখন আলোক-তরঙগের স্পন্দন অতি মৃছু হয়, তখন আমর আলোক 
দেখিতে পাই না; যখন তাহা! অতি দ্রুত হয়, তখনও তাহার ফল হয় 
অন্ধকার । এইভাবে চন্নম সীম1-ছুটি একই প্রকার হয়, যদিও তাহাদের মধ্যে 
আকাশ-পাতাল ব্যবধান । দেয়ালের বানন1-কামন1 নাই, পূর্ণ মুক্ত মাঁনবেরও 
নাই। কিন্ত দেয়্ালটির কোন চেতন! নাই যে, উছা। কামনা করিবে; 
আর পূর্ণ মুক্ত মানবের কামনা করিবার কিছুই থাকে না। জড়বুদ্ধি লোকদের 
এই জগতে কোন কামন। থাকে ন1, যেহেতু তাহাদের মস্তিষ্ক অপূর্ণ। একই 
সঙ্গে, উচ্চতম অবস্থাতেও আধাদের কোন কামনা থাকে না। কিন্তু এই ছুই 
অবস্থার মধ্যে আকাশ-পাতাল গ্রভেদ। একজন পশুর নিকটবর্তী, অন্যজন; 
ঈশ্বরের | 


পুনর্জন্ম 


[ শিউ ইয়র্ক হইতে প্রকাশিত দাশনিক পঞ্জিকা :11699013551081 28869210৩ এর 
জন্য লিখিত, মার্চ, ১৮৯৫ ] 


'অতীত্তে তোমার ও আমার বহু জম্ম হইয়া গিয়াছে, হে শক্রনাশকারী 
€ অর্জুন), আমি সে-সবই অবগত আছি, কিন্তু তুমি অবগত নও ।+__গীতা, 

সকল দেশে ও সকল কালে যে-সকল কুট সমস্ত মানুষের বুদ্ধিকে বিৃঢ় 
করিয়াছে, তন্মধ্যে সর্বাপেক্ষা জটিল মান্গষ নিজে। যে অগণিত রহশ্ 
ইতিহাসের আদি যুগ হইতে মাহষের শক্তিকে সমাধানের জন্ক আহ্বান 
জানাইয়৷ এ কার্ধে ব্রতী করিয়াছে, তন্মধ্যে গভীরতম রহন্ত হইল মাছষের 
নিজ শ্বরূপ। ইহ! সমাধানের অসাধ্য একটি প্রহেলিকামাত্র নয়, ইহ! সকল 
সমস্যার অস্তমিহিত মূল সমস্তাও বটে। মাহ্গষের এই স্বরূপটিই আমাদের 
সর্বপ্রকার জ্ঞান, সর্বপ্রকার অনুভূতি ও সর্বপ্রকার কার্ধকলাঁপের মূল 
উত্ম ও শেষ আধার। এমন কোন সময় ছিল না, এমন কোন সময় 
আমিবেও না_হখন মানুষের নিজের স্বরূপ 'তাহার সর্বাধিক মনোষোগ 
আকর্ষণ করিবে না। 

মানুষের সকল প্রকার ক্ষুধার মধ্যে সত্যাননদ্ষিংসারূপ যে-ক্ষুধ। মান্ষের 
নিঙ্জ সতার সছিত নিবিড়ভাবে জড়িত আছে, বহিবিশ্বের মূল্যায়নকল্পে 
অন্তঃরাজ্য হইতে কোন মানদণ্ড আবিষ্কারের জন্ত ঘে সর্বগ্রাসী আকা 
বিদ্যমান, এবং এই পরিবর্তনশীল বিশ্বে একটি অপরিবর্তনীয় স্থির বিন্দু আবিষ্কার 
করিবার জন্য যে অনিবার্ধ ও ম্বভাবসিছ্ধ প্রয়োজন অনুভূত হয়, মেগুলির 
দ্বারা পরিচালিত হইয়া মানুষ যদিও মধ্যে মধ্যে স্বর্ণকপিকা-ত্রমে ধূলি- 
মুষ্টিকে ধরিতে সচেষ্ট হইয়াছে, এমন কি যুক্তি ও বুদ্ধি অপেক্ষাও উচ্চতর 
রাজের কোন বাণীর প্রেরণা পাইয়াও দে অনেক সময়ই অন্তনিছিত 
'দেবত্বের মর্ম অন্থধাঁবন করিতে সক্ষম হয় নাই, তথাপি যতদিন হইতে এই 


১ ব্হনি মে বাতীতানি জন্মানি তব চাজুনি। 
তান্যহং বেদ সর্বাণি ন ত্বং বেখ পরস্তপ ॥ 
- জীমদৃভগবদ্গীতা, ৪1৫ 


পুনর্ছন্ম ৩১৯ 


'অনুসঙ্জান আতস্ ছইক্াছে, তাহার মধ্যে এমন কোন সময় দেখিতে পাওয়া 
খায় না, ঘখন কোন ন1 কোন জ।তি বা কতিপয় ব্যন্কি সত্যের বতিকা উর্ধ্বে 
তুলিয়া'ধরেন নাই। 

অতীতে অথব। আধুনিক কালে-_-বিশেষতঃ প্রগতিশীল বুদ্ধিজীবীদের 
মধ্যে এমন লোৌকের কখনও অভাব ঘটে নাই, ধাহারা পারিপাখিক ও 
অপ্রয়োজনীয় খু'টিনাটি বিষয়ে একদেশদ্শা, বিবেচনাহীন এবং কুসংস্কারপূর্ণ 
অভিমত হ্বীকার করিবার ফলে, কখন বা! বিবিধ দর্শনমভ ও সম্প্রদায়ের 
বক্তব্যের অম্পষ্টতায় দরুন বিরক্তির ফলে, এবং ছুঃখের সহিত বলিতে হয়, 
'অনেক সময সঙ্ঘবন্ধ পৌরোহিত্যের ভয়াবহ কুপংস্কারাদির প্রভাবে চরম 
বিপরীত মতে উপস্থিত হইয়াছেন ; এবং এই-মকল কারণে হতাশ হইক 
শুধু ঘে এ-সস্পর্কে অচ্ুন্ধান পদ্ত্যাগ করিয়াছেন তাহাই নহে, তাহারা 
ঘোষণ! করিয়াছেন এই কার্ধ নিক্ষল এবং অনাবশ্তক | দার্শনিকের] ক্ষোভ 
ব] বিদ্রপ প্রকাশ করিতে পারেন এবং পুরোহিতগণ তরবারির সাহাধ্য পর্যন্ত 
স্বীকার করিয়া হ্বীয় ব্যবসায় পরিচাঁলন। করিতে পারেন, কিস্ত সত্য একমাত্র 
তাছাদেরই নিকট আবিভূতি হয়, যাহার] সত্যের জন্তই লাভালাভের চিন্তা 
ছাড়িয়। নিভাগাক হৃদয়ে সত্যেরই পীঠস্থানে উপালন। করিয়া থাকেন। 

মানুষের বুদ্ধি যখন জানপূর্বক কোন বিষঙ্কে প্রযুক্ত হয়, তখনই হীহাদের 
নিকট আলোক উদ্ভাসিত হস্স) এবং ধীরে ধীরে হইলেও ক্রমশঃ তাহা 
অজ্ঞাততাবে অঙ্জক্রুত হুইয়া সমগ্র জাতির মধ্যে প্রসারিত হয়। দার্শনিকগণ 
দেখাইয়া দেন, কির়পে মহাপুরুষের। জ্ঞানের সঙ্গে সাধনা! করিয়া থাকেন; 
এবং ইতিহাস সাক্ষ্য দেয়, কিক্ধপে নীরবে ধীরে ধীরে সাধারণ জনসমাজে 
তাহাদের সাধনালন্ধ সত্য অনুপ্রবেশ করে। 

মান্য তাহার স্বরূপ লবন্ধে ধতগুলি মত আজ পর্বস্ত ক্বীকার করিয়াছে, 
তন্মধ্যে এই মতটিই সর্বাধিক প্রমার লাভ করিক্জাছে যে, আত্ম। নামক একটি 
সত্যবস্ব আছে এবং উহা! দেহ হুইতে তিন ও অমর। ধাহারা এইরপ 
আত্মার অত্তিত্বে আহ্বাবান্‌, তাহাদের মধ্যে আবার চিন্তাশীল অধিকাংশ 
ব্যস্কিই বিশ্বাস করেন বে, আত! বর্তমান জন্মের পূর্ব হইতেই আছে। 

আধুনিক মানবনমাজে খাছাদের ধর্ম কুসংবদ্ধ ও সপ্রতিভিত, তাহাদের 
অধিকাংশই ইছা। বিশ্বাস করেন, এবং ঘে-মব দেশ ভগবানের আশীর্বাদে 


৩২৩ ক্বামীজীর বাণী ও রচন। 


সর্বাধিক উন্নত, সে-সব দেশের সর্বশ্রেষ্ঠ মনীযীর! ঘদিও আত্মার অনাদিছ্ে 
বিশ্বাম করার প্রতিকূল অবস্থার মধ্যেই প্রতিপালিত হইয়াছেন, তথাপি 
তাহারা আত্মার পূর্বাস্তিত্বের সমর্থন করিয়াছেন। হিন্দু ও বৌদ্ধধর্মের ইহা 
ভিত্তিত্ব্ূপ। প্রাচীন মিশরীয়গণের মধ্য শিক্ষিতশ্রেণী ইহাতে বিশ্বাস 
করিতেন, প্রাচীন পারসীকগণ এই সত্যে উপনীত হুইয়াছিলেন $ গ্রীক 
দার্শনিকগণ এই ধারণাকে তাহাদের দর্শন-চিন্তার ভিত্তি-প্রত্তররূপে গ্রহণ 
করিয়াছিলেন ; হিক্রগণের মধ্যে ফ্যারিসিগণ ( আচারনিষ্ঠ প্রাচীন ইহুদী 
ধর্মসম্প্রদায়) ইছাকে গ্রহণ করিয়াছিলেন, এবং মুললমান ধর্মীবলম্বীদিগের 
মধ্যে স্ুফীর! প্রায় সকলেই এই সত্য হ্বীকাঁর করেন। 

বিভিন্ন জাতির মধ্যে বিভিন্ন বিশ্বাসের উদ্ভব ও পরিপুষ্টির নিমিত্ত মনে হয়, 
বিশেষ ধরনের পরিবেশের প্রয়োজন আছে। মৃত্যুর পরে শরীরের এতটুকু মাত্র 
অংশও জীবিত থাঁকে-_এই ধারণীয় উপস্থিত হইতেই প্রাচীন জাতিসমৃছের কত 
যুগ কাটিয়া গিয়াছে। আবার দেহ হইতে.বিমুক্ত হুইয়! মৃত্যুর পরও জীবিত 
থাকে, এইরূপ কোন বন্ত সন্বদ্ধে যুক্তিপুর্ণ ধারণায় উপনীত হইতে আরও কত 
যুগ-যুগান্তের প্রয়োজন হুইয়াছে। এমন একটি সত্তা আছে, যাহার দেছের সহিত 
সম্পর্ক সামগ্রিক, এইরূপ ধারণায় উপনীত হওয়া খন সম্ভব হইল, কেবল তখনই 
এবং যে-সকল জাতির মধ্যে এইরূপ সিদ্ধান্তের উদয় হইতে পাঁবিল, একমাত্র 
তাহাদের মধ্যে এই অনিবার্ধ প্রশ্নটি উখিত হইয়/ছিল £ কোথায়? কখন? 

প্রাচীন হিক্রগণ আত্মা সম্পর্কে নিজেদের মধ্যে অনুসঞ্ধিংসা জাগাইয়া 
মনের স্ৈর্য নষ্ট করেন নাই । তাহাদের মতে মৃত্যুতেই সবকিছুর অবসান হয়। 
কার্প হেকেল যথার্থই বলিয়াছেন : ইহা দিও সত্য থে, (ইহুদীদের ) নির্বাদনের 
পূর্ববর্তা বাইবেলের প্রাচীন অংশে হিক্রগণ প্রাণ-তত্বটির পৃথক পরিচয় 
পাইয়াছিলেন এবং তাহাকে তীঁছারা কখনও “নেফেস” অথবা] 'রুয়াখ' অথব। 
'নেশামা" নামে অভিহিত করিয়াছেন, তথাপি এই-সকল শব্দ চৈতন্ত বা আত্মার 
ধারণার ফ্যোতক ন। হইয়া বরং প্রাণবাফুরই ঘোতক । আবার প্যালেস্টাইনে 
অধিবালী ইছুদীগণের নির্বাসনের পরবর্তী কালের রচনায় কোথাও কোন পৃথক 
সন্তাবিশিষ্ট অমর আত্মার উল্লেখ পাওয়া যাঁয় ন1) কিন্তু সর্ব ঈশ্বর হইতে 
নিঃস্থত শুধু এমন একটি প্রাণবান্ধুর উল্লেখ পাওয়া! যায়, যাহা শনীর ধ্বংগ 
হইলে দিব্য সভা “রুয়্াখে” অন্তহিত হয়।” 
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প্রাচীন মিশর ও ক্যাঁনিয়াহ আহিবাসিগণের আত্ম! সন্ধে নিজন্থ বছ 
অদ্ভুত. ধারণ! ছিল। কিন্ত সুতার পছ্ছেও মানবের কোন একটি অংশ জীবিত খাকে 
বলিয্লা তাহারা ঘে ধারণা পোষণ করিত, তাহার পছ্ছিত প্রাচীন হিন্দু, 
পারলীক, গ্রৌক বা অন্য কোন আর্ধজাতির এ-সখস্ীক্স ধাকপাগুলিকে হেন 
মিশাইয়! ফেলা না ছয়। দ্তি প্রাচীনকাল হইতেই আত্মার ধারণা সম্পর্কে 
অর্ধ ও অ-সংস্কত ভাষাভাষী রেচ্ছদিগের হুস্পষ্ট পার্থক্য পরিলক্ষিত হুয়। 
বাহতঃ স্বৃতদ্দেহের শেষকত্য-অছষ্ঠানের স্ীতি ঘেন ইহার প্রকুষ্ট নিদর্শন; 
অধিকাংশ ক্ষেত্রেই মেচ্ছগণ শবকে দধত্বে প্রোথিত করিয়া অন্থবা! তদপেক্ষা 
জটিলতর বিস্নাট প্রক্রিদ্া' অবলম্বনে শবকে যষি-তে পরিণত করিয়া! মৃতর্দেছি 
সংরক্ষণের জন্য মথাসাধ্ প্রয়াস পাইত, আর আর্ধগণ সাধারণতঃ মৃতদেছকে 
অগ্রিতে 'ভশ্মীভূত করিতেন । 

ইহারই মধ্যে আমর এই একটি প্রকাণ্ড গোপন রহস্যের সন্ধান পাই যে, 
আর্ধজাতির--বিশেষতঃ হিন্দুদের সহান্তা ব্যতীত মিশরীয় হউক, এসীরীয় 
হউক ব1 ব্যাবিলনবাসীই হউক, কোন শ্নেচ্ছজাতিই এই ধারণায় উপনীত 
হইতে পারে নাই ঘে, আছ্মা-নামক এমন এক পৃথক বসন্ত আছে, বাহ! 
শরীর-নিরপেক্ষভাবে অবস্থান করিতে পারে। 

যদিও হেরোভোটাস বঙ্জেন, মিশনীক্পগণই সর্বাগ্রে আত্মার অমনস্থের 
ধায়পা করিতে পানিস্মাছিল, এবং তিনি মিশরীয়গণের মতবাদ-প্রসঙ্গে এপ 
বলেন, “আত্ম। দেহ-নাশের পরেও বারংবান্ন এক একটি জীবদেহে প্রবেশ করে 
এবং তাহার ফলে এ জীব বাচিক়্া। উঠে; অতঃপর জলচর স্থলচয় ও খেচন্স__. 
যত প্রাণী আছে, তাহাদের সকলের মধ্যে সে গভায়াত করে, এবং ভিনসহ্ত্র 
বৎ্দরকাল এইন্ধপে অতিবাহিত হুইলে পুনর্বার মানবন্ধেহে ফিরিয়া আলে”, 
তথাপি বিশন্বতত্ব লম্পর্কে বর্তমান কালে হে গবেষণ! হইয়াছে, 'তাছার ফলে 
অস্ভাবধি বন্থার যেছাত্তন-গ্রহথণ-বিষয়ে মিশনীয় জনসাধারণেন ধর্মের হতখ্য 
কোন চিচ্ছ দেখিতে পাওয়া বায় নাই। বক্ষং ম্যাসপেকে 1১, খ্দার্সীন* এবং 
অপন্বাপর খ্যাহবাধা মিশরতন্বধিদেজ আধুনিকতস এই অন্থযাঁনই আঅছমোদিত 
হয় ষে, গুর্জস্পবাদের সহিত বিপরনীয়গণ স্থপক্সিচিত ছিল না। 
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৩২৯ ত্বামীজীর বাণী ও রচনা 


প্রাচীন মিশক্লীয়গণের মতে আত্মা একটি অন্যসাপেক্ষ বিকল্প সত্তা মাত্র, 
ইহার নিজন্থ কোন পৃথক্‌ অস্তিত্ব মাই এবং কোনদিনই দেহের, লহিত 
সম্পর্ক বিচ্ছিন্ন করিতে পারে নঙ। যতদিন দেহ থাকে, কেবল ততর্দিনই 
ইছা! জীবিত থাকে, যদি কোন আকম্মিক কারণবশতঃ মৃত দেহটি বিনষ্ট 
হয়, তবে বিদেহ আত্মাকে দ্বিতীয়বার মৃত্যু ও ধ্বংন বরণ করিতে হয়। 
সৃত্যুর পর আত্ম! সমগ্র পৃথিবীময় যদৃচ্ছ! ভ্রমণ করিতে পারে বটে, কিন্ত 
প্রতি রাত্রে মৃতদেহটি যেখানে আছে সেখানে তাহাকে ফিরিতে হয়? সে সর্ব 
ছুঃখমগ্ন, সর্বদ] ক্ষুধা-তৃষ্ণায় কাতর এবং আর একবার জীবনকে উপভোগ 
করিবার জন্ত তীব্র বাসনাযুক্ত, অথচ কোনমতেই তাহা পূরণ করিতে পারে 
না। উহার পুরাতন শরীরের কোন অংশ কোনরকমে আহত হইলে 
আত্মার অন্থরূপ অংশও অনিবার্ভাবে আহত হয়। এই ধারণার দিক 
হইতেই প্রাচীন মিশরীয়গণের মৃতদেহ সংরক্ষণ করিবার জন্ত অতিরিক্ত 
ব্যাকুলতার কারণ বুঝিতে পার! যায়। প্রথমে মরুভূমিকে শবক্ষেত্র ছিসাঁবে 
নির্বাচন কর] হইয়াছিল, কারণ তথায় বায়ুর শুফতা হেতু মৃতদেহ সহজে বিনষ্ট 
হইত না, এবং এইরূপে বিদেহ প্রেতাত্মা দীর্ঘজীবন লাভের সুযোগ পাঁইত। 

কালক্রমে জনৈক দেবতা শবদেহ সংরক্ষণের এমন এক উপায় আবিষ্কার 
করিলেন, ঘাহার সাহায্যে পূর্বপুরুষদের প্রতি শ্রদ্ধাশীল ব্যক্তিরা তাছাঁদের 
'্বজনগণের মৃতদেহ প্রায় অনস্তকালের জন্য সংরক্ষণ করিবার আঁশ] পোষণ 
করিত ; এবং নিদারুণ দুঃখের হইলেও আত্মার জন্য এইরূপ অমরত্তের বাবস্থা 
তাহার! করিত। 

পৃথিবীর সছিত আয় কোন নিষিড় লক্বদ্ধ-্থাপন অসস্ভব হইলেও এক 
শাশ্বত খেদ সেই মৃত আত্মাকে সর্বদাই পীড়া দিত; বিদেহী আত্ম! সখেদে 
বলিত : “হে ভ্রাতঃ, তুমি কখনও পাঁনাহার হইতে নিজেকে বঞ্চিত করিও না, 
মাদকতা, ভালবাসা, সর্বপ্রকার সভভোগ এবং দিবারাত্র বাসনার অনুসরণ হইতে 
বিরত ছইও ন।। ছুঃথকে হৃদয়ে স্বান দিও না, কারণ পৃথিবীতে মানুষের জীবনকাল 
কতটুকু? পশ্চিমে যে ( প্রেত-) লোক আছে, উহা হুপ্তিময় ও দ্বন ছাগ্ায 
আবৃত) ইহা এমন একটি স্থান যেখানে একধার অধিতিত হইলে লেখানক।র 
অধিবাসীরা তাহাদের “মমিপে চিরনিত্রাক্স মগ হয়, পুনরায় আর কোনদিনই 
্বজনবর্গকে দেখিবার জন্ত জাগ্রত হয় না, দ্মার তাহার! ভাহাদেন পিতা 
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মাতাকে চিনিতে পায়ে না,এবং তাহাদের হয়ে শ্রী ও সম্তান্বর্গের কোন স্বৃতি 
থাঁকেননা। পৃথিত্বী তাহার অধিবাসীঙ্দিগকে যে প্রাণবন্ত জলধার! দাঁন করে, 
তাহা আঙার নিকট পদ্ষিল ও প্রাণহীন $ পৃথিবীতে খাহার। বাস করে, 
তাছার! সকলেই জলধারার অধিকারী ; অথচ আমার নিকট এ জলধারাই 
এখন এক পৃতিগন্ধময় গলিত ধারাম্ম পরিণত হইগ্লাছে। ম্বত্যুত্ব এই 
উপত্যকায় আসিয়া অবধি আমি বুঝিতেই পারিতেছি না, আমি কে এবং 
কোথায় আছি। আমাকে আোৌতন্বিনীর জল পাঁন করিতে দাও..-উত্তরা ভিমুখে 
মুখ করিয়া আমাকে জলাশয়ের ধারে রাখো, যাহাতে ম্ৃবায়ু আমাকে 
নেহম্পর্শ দান করিতে পারে এবং আমার হৃদয় ছুঃখের কবল হইতে মুক্তি 
পাইয়া সজীব হইতে পারে ।”১ 

ক্যান্ডিযাবাসীরা ম্বত্যুর পরে আত্মার শ্বব্ষপ সম্বন্ধে মিশরীয়দের মতো অত 
গবেষণা] ন। করিলেও তাহাদের মতে আত্মাকে দ্নেছের উপর নিভিরশীল দ্বিতীয় 
বস্ত হিসাবেই গ্রহণ কর! হয়, এবং এঁ আত্মা কবরস্থানেরই সহিত জড়িত। 
তাহারাঁও এই দেহ-নিরপেক্ষ কোন অবস্থার কথা চিন্তা করিতে পারে নাই 
এবং আশা পৌষণ করিত ধে, মৃতদেহ পুনরুজ্জীবিত হইবে । যদিও দেবী ইস্থার 
নান! বিপদ আপদ ও রোমাঞ্চকর অভিযানের অস্তে ইয়! ও দমকিনার পুত্র 
তাঁহার মেষপালক ম্বামী দমুজিকে পুন্জীঁবিত করিতে পারিয়াছিলেন, তথাপি 
“অতি ধর্মপ্রাণ এবং ভক্তিপরায়্ণ ব্যক্তিরাও তাহাদের প্রিয়জনদের পুনকজ্জীবনের 
নিমিত দেবালয় হইতে দেবালয়ে বৃথাই কাতর আবেদন জানাইয়াছিল ।, 

এইরূপে আমর] দেখিতে পাই, প্রাচীন মিশরীয় বা ক্যান্ডিয়াবাসীর। 
সৃত ব্যক্তির শবদেহ হইতে কিংবা। কবরস্থান হইতে সম্পূর্ণ বিচ্ছি্ন করিয়া 
আত্মা সম্পর্কে কখনও ধারণ| করিতে সক্ষম হয় নাই । সব দিক বিবেচনা 
করিলে এই পাধিব জীবনই সর্বোত্তম, এব ম্বৃত ব্যক্তি সকল স্ময়ই আর 
একবার ইহা পাইবার স্থযোগের জগ্ত লালা়িত এবং যাহান্লা জীবিত ভাঁহারাও 
ছুঃখ-পীড়িত, ঘেহের উপর নির্ভরসীল এই দ্বিতীয় আত্মার অবস্িতিকাঁল 
বদ্ধি কিবা গভীন় আশা! পোষণ করিত এবং তাঁছাদিগকে লাহায্যের জন্ত 
যথাসাধ্য ঘত্ব করিত। 


১ প্রীতীর জেখ। হইতে ম্যাদপেক্ে! কর্তৃক ফরাসীতে, গরু?্‌শ্‌ কতৃক জার্দান ভাষায় অনুদিত £ 


৩২৪ ত্বামীজীর বাণী ও রচনা 


এইবপ পরিবেশে আত্মা সম্পর্কে উচ্চতর জান হওয়] সম্ভব নয়। প্রথমতঃ 
ইহা অত্যন্ধ স্থূল জড়বাদ, তছৃপরি ভয় ও যস্ত্রণাপূর্ণ। অসংখ্য অগ্তুত শছ্ির 
দ্বারা ভ্রম্ত হইয়া, এগুলিকে এড়াইবার নৈরাশ্তজনক ও উদ্বিগ্ন চেষ্টা 
জীবিতদের আত্মাও তাহাদের ধারণাঙ্গযাক্ী স্বতৈর আত্মার মতে! লার। 
পৃথিবীতে ঘ্ুরিয়া বেড়াইয়াও কিছুতেই গলিত শব ও শবাধারের গঙ্ির 
বাহিরে যাইতে পাঁরিতেছে ন14 

এখন আমাদিগকে আত্ম! সম্বদ্ধে উচ্চতর ধারণার মূল আবিষ্কারের জন্ত 
অপর একটি জাতির দিকে দৃষ্টিপাত করিতে হইবে, যাহাদের নিকট ঈশর 
সর্বকরুপানিলঘ্ন সর্বব্যাপী পুরুষ, যাহাদের নিকট তিনি জ্যোতির্ময় দয়ালু ও 
সহায়ক বিভিন্ন দেবতার মাধ্যমে নিজেকে প্রকাশ করেন; মানবজাতির 
মধ্যে যাছারা সর্বাগ্রে ঈশ্বরকে পিতৃ-সম্বোধন করিয়া বলিয়াছিল, “পিতা 
যেমন তাহার প্রিয় পুত্রের হুম্ত ধারণ করেন, আপনিও তেমনি আমার 
হস্ত ধারণ করুন” $ যাহাদের নিকট জীবন ছিল আশার বস্ত, নৈরাশ্টের নয় ; 
ধর্ম যাহাদের নিকট জীবনের প্রমত্ত উত্তেজনার অবসরে বোদনার্ড ব্যক্তির মুখ 
হইতে অকম্মাৎ নিঃস্থত কতগুলি সবিরাষ আর্তনাদ মাত্র নয়, পরস্ত 
যাছাদের ধারণাসমৃহ আমাদের নিকট শম্ক্ষেত্েয় সুগন্ধ ও বনানীর সৌরভে 
আমোদিত হইয়া! আসে ? যাহাদের ত্বতঃন্ফ তঁ বাধাহীন আনন্দপূর্ণ বন্দনাগীতি 
দিনমণির প্রথম কিরণে উদ্ভাসিত এই শোভাময়ী ধরণীকে অভিনন্দন 
করিবার কাঁলে পক্ষিক্ হইতে যেরূপ কাকলী নি:স্ত হয়, তাছারই 
সদৃশ--আজও তাহা অষ্ট সহম্র বৎসরের সব্রণী ধরিয়া আমাদের নিকট 
দিব্যধাঁমের নবীন আহ্বানের নায় আলিয়! উপস্থিত হয় 3 আমতা! এবাব 
প্রাচীন আর্ধজাতির কথাই বলিতেছি। 

আর্ধজাতির প্রাচীনতম গ্রন্থ খখেদে তাহাদের প্রার্থনা-মনর এট্রূপে 
লিপিবন্ধ আছে : “আমাকে সেই মৃত্যুহহীন অক্ষয় ধুয়ে শান]: যেখানে 
দিবালোকের জ্যোতি বিগ্ভমান এবং যেখানে চিরন্তন. ফীহি জাজলামান”। 
“আমাকে লেই ধামে অমর করিয়া রাখো; যেখানে বাজা নিবন্ধনের পুত 
বাঁধ করেন, যেখানে দিধ্যধামেন্থ রহচ্তাবৃত ওর্চনালয় বর্তগান? । প্আামাঁকে 
সেই লোকে অমর করিয়া রাখো যেখানে তাহারা সানন্দে যনৃজ্ছ বিছা 
ককেন' | "পৃথিবী ও অন্ঠকিক্ষের উর্ধে সর্বাপেক্ষা! অবরতয বে ভৃতী 


পুর ৬২৫ 


ছালোকে নিখিল বিশ্ব জ্যেতি্যয়রূপে "অবহিত, দেই আনন্দ-লোকে আমাকে 
মর কম্িয়া রাখো |, 

এষ্্বারে কামরা বুঝিতে পারিতেছি যে, আর্ধজাতি ও মেচ্ছগণের 
ধারণার মধ্যে কিন্ধপ আকাশ-পাতাল প্রতেষ বিস্তমান। একের দৃষ্টিতে এই 
দে এবং এই পাখিব জগৎই একমাত্র সত্য ও কাম্য বন্ত। তাহার! এই বৃথা 
আশা! পোষণ করে যে, মৃত্যুকালে যে জীবনী-শক্তি দেহ ছাড়িয়! চলিয়া! 
যায় এবং ইন্জিক্বন্থথে বঞ্চিত হুইয়] নির্ধাতন ও ছুঃংখ অনগভব করে, মৃত দেঁছকে 
সঘস্থে রক্ষা করিলে এ জীবনী-শক্তিকে পুনর্বার পৃথিবীতে ফিরাইয়! আনিতে 
পার! যায়। এইরূপে তাহাদের নিকট জীবন্ত ব্যক্তি অপেক্ষা মুতফেহুই 
অধিকতর ঘত্বের অধিকারী হুইয়া পড়িল। অপরের। দেখিল যে, শরার ত্যাগ 
করিয়া যাহা প্রস্থান করে, তাহাই মানবের প্রকৃত সত্তা এবং শরীর হইতে 
ধিুক্ত হুইয়া। তাহা! এমন উচ্চতর সুখাচুভবের স্তরে উপস্থিত হয়, শরীরে 
অবস্থানকালে সে-ন্খ কখনও পায় নাই। তাই তাহারা ধ্বংসোন্ুখ শবদেহকে 
শীপ্র দ্ধ করিম! নষ্ট করিবার ব্যবস্থা করিল। 

এখানেই আমর! এমন একটি ভাবের অঙ্গুত্ন দেখিতে পাঁইতেছি, যাহ হইতে 
আত্ম! সম্পর্কে সঠিক ধারণার উদ্ভব হইতে পারে। যেখানে প্রকৃত মানবকে 
কেবল শরীর না! ভাবিয়া! আঁক্া-রূপে ভাবা হইয়াছে, যেখানে প্রকৃত মানব ও 
তাহার শরীরের মধ্যে অবিচ্ছে্য কোন সম্বন্ধ একেবারে নাই-_সেখানেই 
আত্মার যুক্তি-স্বন্ধীয় মহাঁন্‌ ভাবের উত্তব হওয়া সম্ভব হুইয়াছে। এই স্তরে 
উঠিয়া আর্ধগণের দৃষ্টি যখন মৃত ব্যক্তির আবরণভূত বস্্রসদৃশ জ্যোতির্ময় দেহকে 
ভে? করিয়া তদতীত স্তরে উপনীত হুইল এবং আত্মার নিরাকার, পৃথক্‌, ক্বতন্ত্র 
সতার প্রকৃত তত্ব তাছারা। বুঝিল, তখনই প্রশ্ন উঠিল_-কোথ! হইতে ? 

এই ভারতবর্ষে এবং আর্ধদিগের মধ্যেই আত্মার পূর্বাস্তিত্বের, অমরত্বের 
এবং ম্বাভঙ্রের ধারণ! প্রথম উত্ভৃতত হয়। প্রাচীন মিশর সম্পর্কে সম্প্রতি 
যত গ্রযেষণ। হইয়াছে, তাহা? হইতে একসপ কোন প্রমাণ পাওয়া যায় না যে, 
সেখানে কখনও স্বতন্্ স্বক্নংসম্পূর্ণ ও পাঁধিব জীবন লাভের পূর্বে বিদ্যমান 
আত্মার অদ্থিত্ব সম্বন্ধে তাছাদৈর কোন ধারণ! ছিল। কোঁন কোন রহস্ত- 
বিদ্তাবিণ্‌ অবশ্ত এই তত্বের অধিকারী হৃইক্বীছিলেন, কিন্তু তাহাদের ক্ষেতে 
প্রমাণ পাওয়া! ঘায় ঘে, এ ভাব ভারতবর্য হইতেই আসিয়াছিল। 


৩২৬ স্বামীজীর.বাণী ও রচনা 


কার্প হেকেল বলেন, “আমি নিঃসন্দেহে বিশ্বাম করি যে, কতই গভীয়ভাবে 
মিশরীয় ধর্ম অনুধাবন করা যাইবে, ততই ইছা৷ ম্পষ্কূপে প্রতীয়মান হইবে 
যে, মিশরীয় জনসাধ|রণ যে-ধর্মের অন্থলরণ করিত, উচ্বার সহিত পুনর্জনবাদের 
বিন্দুমাত্র সন্বন্ধ নাই । এমন কি রহস্যবিদ্যাবিদ কেহ কেহ এই বিষ্তার অধিকারী 
হুইয়া থাকিলেও ইহা! ওসিরিস-শিক্ষার নিজন্ব বস্ত নহে, প্রত্যুত উহ! 
হিন্দুগণের নিকট হুইতে প্রাপ্ত ।' 

পরবর্তী কালে দেখ। যায়, আলেকজান্দ্রিয়াবাসী ইহুদীগণ এই মতবাদে 
বিশ্বাপী হইয়াছেন যে, প্রত্যেক আত্মার পৃথক সত্ত। আছে; এবং পূর্বেই 
আমরা বলিয়া আনিয়াছি, যীশুর সমসামন্ষিক ফ্যারিসীর] (প্রাচীন আচারনি 
ইহুদী ধর্মসন্প্রদায় ) শুধু যে আত্মার হ্বাতন্ত্যে বিশ্বাসী ছিলেন তাছাই নয়, 
তাহার! ইহাঁও বিশ্বাদ করিতেন যে, আত্মা বিভিন্ন শরীরে গতায়াত করে। 
এইন্ধপে অতি সহজেই ইহ! বুঝিতে পার] যায়, তাহার কেমন করিয়া যীশ্ডকে 
প্রাচীন এক মহাপুরুষের অবতার বলিয়। শ্বীকার করিয়াছিল এবং যীশু স্বয়ং 
ঘোঁষণ। করিয়াছিলেন, ব্যাপ্টিস্ট জন-এর মধ্যে মহাত্মা ইলিয়াস পুমরাবিভূত 
হুইয়াছেন-_“যদ্দি আপনাদের বুঝিবার মতো! ক্ষমতা থাকে, তাহা হুইলে 
জানিবেন, ষে ইলিয়মের পুনরাগমনের কথা ছিল, ইনিই তিনি ।"১ 

হিক্রগণের মধ্যে আত্মা ও তাহার শ্বাতন্ত্য সম্পর্কে ষে-ধারণাগুলি দেখিতে 
পাঁওয়] যায়, সেগুলি নিশ্চয়ই উচ্চতর রহস্তবিদষ্তাবিদ্‌ মিশরীয়গণের নিকট 
হইতে আঁসিয়্াছিল ১ মিশরীয়গণ আবার সেগুলি হিন্দুদের নিকট হুইতে 
পাইয়াছিলেন। এগুলি যে আলেকজান্্রিয়ার মাধ্যমে আঁদিয়াঁছে, তাঁহ। অত্যন্ত 
তাৎপর্ধপূর্ণ। কারণ বৌদ্ধদের লিপি ও পুস্তকাদি হইতে আলেকজান্দ্িয়া ও 
এসিয়া-মাইনরে তাহাদের গ্রচারকার্ধের স্পষ্ট প্রমাণ পাওয়া! যায়। 

এইরূপ কথিত আছে যে, গ্রীকদের মধ্যে পিথাগোরানই সর্বপ্রথম 
হেলেনীয়দের নিকট আত্মার পুনর্জন্সবাদ প্রচার করেন। গ্রীকরা আর্য 
জাতিরই অন্তর্গত বলিয়া ইতিপূর্বেই স্বতদেহের অদ্নিসৎকাঁর করিত এবং 
প্রত্যেক আত্মার শ্বতগ্্র অস্তিত্বে বিশ্বান করিত। অতএব পিথাগোরাসের শিক্ষার 
ফলে পুনর্জন্মবাদ মানিয়! লওয়া তাহাদের পক্ষে সহজ ছিল । এপুলিয়াদের মতে 
পিথাগোন্লান ভারতে আপিয়! ব্রাক্মণদিগের নিকট শিক্ষালাভ করিয়াছিলেন । 

১». ম্যাধুং ৯1১৪ । 


কালো রিনা ব্লাক 
চৈত্র অংশবিশেষ ন। বলিস! তাহার ব্বাতগ্র ব্বীকৃত হইতেছে এবং উহাকেই. 
মাছের প্রকৃত ক্বরূপ- বল! হইতেছে, সেখানেই ইহার পূর্বানতিত্ব সম্পর্কে বিশ্বাস 
অপর্িছার্যরণেই আসিয়া! পড়িয়্াছে.ও এবং আমরা ইহাঁও জানিয়াছি যে, বে- 
নকল জাতি আত্মার ক্বাধীন পৃথক সভায় বিশ্বাস করিতেন, তাহার! প্রাই 
তাহাদের ম্বতদেহ অগ্নিতে দ্ধ করিয়া এ বিশ্বালের বাহ্‌ প্রমাণ দিয়) 
গিয়াছেন। যদিও আর্ধ জাতিদের মধ্যে গ্রাটীন পারসীকগণ দেমিটিক প্রভাব 
হইতে যুক্ত থাকিয়াও মৃতদেহ-সৎকারের একটি অভডূত প্রথা আবিষার 
কবিয়াছিল, তথাপি যে-নামে তাহার! তাহাদের “টাওয়ার অব সাইলেন্স' ১-কে 
অভিছিত করে, তাহা হইতেই জানা যাঁয় যে, উহা! দহুনার্থ দহখধাতু, 
হইতে নিম্পন্ন হইয়াছে। 

সংক্ষেপে বলিতে গেলে, যে-সকল জাতি মাহুষের শ্বর্ূপ-নিরধারণে অধিক 
মনোষোগ দেয় নাই, তাহার! এই জড়দেছকে সর্বস্ব বলিয়া মনে করার উর্ধে 
উঠিতে পারে নাই ; এবং যদি বা কখনও অতীন্দ্রিয় জানের আলোকে তাহারা 
ইন্জিয়াতীত জগতের কিঞ্চিৎ আভাস পাইয়াছে, তবু তাহারা শুধু এই 
সিদ্ধান্তেই সন্ত্ট হইয়াছে ফে, দুর ভবিষ্বতে কোন প্রকারে এই দেহই 
অবিনশ্বর হইবে । - 

অপরদিকে আর একটি জাতি ছিল, যাহার] মাঁনবকে মননশীল রান 
গণ্য করিয়া] তাহার স্বরূপ-অনুসন্ধানে সমস্ত শক্তি নিয়োজিত করিয়াছিল $ সেই 
আর্ধ হিন্দু জাতি শীগ্রই দেখিতে পাইল যে, এই দেহকে অতিক্রম করিয়া, এমন 
কি পিতৃপুক্কধদের আকাজক্ষিত তেজোময় দেহকে অতিক্রম করিস! গ্ররূত 
মানব-সন্ভ] বিরাজ করিতেছে ? সেই মূলতত্ব, সেই অবিভাব্য শ্বতন্তর সত্তাই 
নিজেকে এই দেহদবার! আবৃত করে, এবং জীর্ণ হইলে উহা! ত্যাগ করে। এই 
যূলততটি কি কোন ত্য পদার্থ? বদি হুষ্ট বলিতে "অভাব" হইতে “ভাবের 
সি বুঝায়, তাহা হইলে তাহাদের নিশ্চিত উত্তর “না? এই আতা! জস্স ও 
মৃতযাু্থীন, ইহা যৌগিক ব! মিশ্রিত পদ্দার্থ নয়, কিন্তু শ্বাধীন পৃথক সত্ভাবান্‌ ঃ 

১ পাীদেছ মৃতদেহ যে বেদীতে স্থাপন করিল পক্ষীদের আহারের জন্ক উধ্বে 
উদ্ধত হ়, তাহাকে [৩৬৫ 0৫ 3019:)05 € দখ্ম ) বলে। 


৩২৮ ্বামীজীর বাণী ও রচপ। 


সেই হেতু তাহাকে উৎপক্নও করা যায় না, ধ্ংসও কর! যায় না, ইহা 
কেবল বিভিন্ন অবস্থার মধ্যে পরিভ্রমণ করে। 

স্বভাবতই প্রশ্ন উঠে ঃ ইতিপূর্বে ( ঘেহগ্রহণের পূর্বে) আত্মা কোথা 
'অবস্থান করিতেছিল? হিন্দু দার্শনিকগণ বলেন, স্থুলদৃ্টিতে দেখিতে গেলে ইছা'' 
মান৷ দেহ অবলম্বন করিয়া পরিভ্রমণ করিতেছিল ; অথবা প্রকৃত বা দার্শনিক 
অর্থে ইহা বিভিন্ন মানদিক স্তর অতিক্রম করিতেছিল। 

বেদ ভিন্ন এমন অপর কোন যুক্তিসিন্ধ তিত্তি আছে কি, যাহার উপর 
হিন্দু দার্শনিকগণ তীহাদের পুনর্জন্মবাদের প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন? আছে। 
আশা করি, আমরা! পরে দেখাইতে পারিব যে, সর্বজনগৃহীত যেকোন 
মতবাদেরই মতো ইহাঁরও স্বপক্ষে যুক্তিসিদ্ধ প্রমাণ আছে; কিন্তু সর্বাগ্রে 
আমরা দেখিতে চাই, আধুনিক কালের কতিপয় শ্রেঠ ইওরোপীয় চিন্তাশীল 
ব্যক্তি পুনর্জন্ম সপ্বদ্ধে কিরূপ চিস্তা করিয়াছেন। 

ফিকটে১ আঁত্ার অমরত্ব সম্বন্ধে আলো চন1 করিতে গিয়া বলেন £ 

ইহা সত্য যে, আত্মার স্থায়িত্বের ধারণা খগ্ডুনের নিমিত প্রকৃতি হইতে 
একটি তৃষ্টান্তের উল্লেখ করা যাইতে পারে। ইহা সেই সর্বজনবিদিত যুক্তি-_ 
কালে যাহার আরম্ভ হইয়াছে, কোন না কোন কালে তাহার অবসাঁনও 
হইবে; অতএব অতীতে আত্মার অস্তিত্ব ত্বীকার করিলে সঙ্গে সঙ্গে 
আত্মার-পূর্বাস্তিত্বও ত্বীকার করা হইয়া যায়। ইহা অত্যন্ত ন্তায়সঙ্গত 
পিদ্ধাস্ত। কিন্তু ইহা আত্মার স্থাক্িত্বের বিপক্ষে প্রধোঁজ্য যুক্তি না হুইয়! 
বরং তাহার নিত্যত্বের ক্ষপক্ষেই একটি অতিরিক্ত যুক্তি বলিয়া! পরিগণিত 
হইতে পারে। বস্ততঃ কেহ ষদি এই অধ্যাত্ব-ও শারীর-বিদ্তার অন্তর্গত 
ক্বতঃসিদ্ধ সত্যটি বুঝিতে পারেন ষে, প্ররুতপক্ষে কোন-কিছুরই স্যষ্টি হইতে 
পারে না, তাহা হইলে এই সত্যও ধরিতে পারিবেন যে, এই স্থুল শরীর 
অবলঙ্থনে দৃশ্যমান হইবার পূর্ব হইতেই আত্ম! বিদ্যমান ছিল।' 

শোপেমহাওয়ারং তাহার 10165 ৬/০16 215 111 070 ড0:805211006 
নামক গ্রন্থে পুনর্জন্সবাদ সম্পর্কে বলিতেছেন ; “ব্যক্তির পক্ষে নি! বলিতে 
বাহ! বুঝায়, “ইচ্ছাশক্কি'র পক্ষে মৃত্যু বলিতেও তাহাই বুঝায়। কারণ 
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পৃরর্জ ৩২৪ 
স্মৃতিশক্তি ও নিঙ্গ স্বাতঙ্য বদি লর্বদা ইহার সহিত লাগিয়া থাকিত, তবে 
প্রকৃত, লাভের সন্ভাবন! না থাকিলে ইচ্ছাশক্তি কিছুতেই অনপ্তকাল ধনিয়া 
একই কর্ষীনুচান ও ঘস্সণাতোগ কলার জন্ত টিকিয্ন! থাকিত না। কিন্তু 
ইচ্ছাশদ্কি উহ্থাদিগকে দূরে সরাইয়! দেয়, এবং ইহাই লিখি-নাঁমক বিল্রণেক্ক 
নী; এই মৃত্যুক্ষপ নিত্রার ভিত্র দিয়া ইচ্ছাশক্তি পুঅর্বার অপর একটি 
নৃতন বুদ্ধির ছারা সজ্জিত হুইয়! সম্পূর্ণ এক নূতন জীবরূপে আবিভূ্তি হয়ঃ 
এক নূতন দিন তখন তাহাকে এক নৃতন তটভূমির দিকে প্রলুন্ধ করে। 

“এইবপে দেখা যাইতেছে যে, এই নিরস্তর জন্মগ্রবাছই পর পর লেই 
অবিনাশী ইচ্ছাশক্তির জীবন-ন্বপ্রগুলি রচনা! করিতে থাকে; এবং যতক্ষণ 
না নির্দিষ্ট পরিমাণ ও নির্দিষউ প্রকারের বিচিত্র ও নিত্যনৃতন উপদেশ ও 
অভিজ্ঞতা লাতের ফলে ইচ্ছাঁশক্তি নিজেই নিজের বিলোপ ও বিনাঁশ সাধন 
কন্ধিতেছে, ততদিন এইয্সপই চলিতে থাঁকে ।*"ইছাও উপেক্ষা করা যায় ন! 
ঘে, ব্যাবহ!রিক অভিজ্ঞতা-প্রস্থত যুক্তিও এইরূপ পুনর্জন্ম সমর্থন করে। 
বস্ততঃ ধাহার! জীর্ণ হুইয়! দ্েহত্যাগ করিয়াছেন, তাহাদের মৃত্যুর সহিত 
যাহার নবাবিভূর্ত, তাহাদের জন্মের একটি সম্পর্ক আছে। ব্যাপক মহামারী 
পরে মানবজাতির মধ্যে শিশুজম্মের ঘে আধিক্য দেখা যায়, তাহ! হইতেই 
ইহা প্রযাণিত হুয়। চতুর্দীশ শতকে প্লেগ মহামারীর (81901. 19680]3) ফলে 
যখন পূর্ব গোলার্ধের অধিকাংশ মানুষ মৃত্যুমুখে পতিত হয়, তখন মানবজাতির 
মধ্যে অন্বাতাবিকভাবে সম্ভানোৎপাদ্িকা শক্তি বৃদ্ধি পাইয়াছিল, এবং প্রায়ই 
যমজ-শিশুর জন্ম হইত । ইছাঁও লক্ষণীয় যে, এই সময়ে যে-সকল শিশু জন্মগ্রহণ 
করিয়াছিল, তাহাদের কেহই পূর্ণসংখ্যক দত্ত লাভ করে নাই; এইরূপে 
প্রকৃতি আপন শক্তি যথাসাধ্য প্রয়োগ করিয়াও খুঁটিনাটি ব্যাপারে কপণত। 
প্রকাশ করিয়াছিল। ১৮২৫ থৃঃ লিখিত (01:20. 06: 9০0০) নামক 
গ্রন্থে জরার+ ইহার বর্ণনা উল্লেখ করিয়াছেন। ক্যাদপারও২ তাহার 
১৮৩৫ খৃঃ লিখিভ £066: 016 ড$910:5015210110796 [42061850906 065 
115980:57 গ্রন্থে এই প্রাকৃতিক নিয়ম সমর্থন করিয়াছেন ধে, যে-কোন 
একটি নিষ্ি্ট জনসমতির মধ্যে দেখ! যাক্স, তাহাদের জন্সসংখ্যার হার 
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৩৩০ স্বামীর বাণী ও রচন! 


তাহাদের মৃত্যুসংখ্যা ও আযুফালের হারের উপর অতি স্থনিশ্চিত প্রভাব 
বিস্তার করিয়! থাকে, কারণ জন্মে সংখ্য! সর্বদ। মৃত্যুর হারের সছিত নমতা 
রক্ষা করেও ইছার ফলে সর্ব সর্বত্র মৃত ও জন্ম সমান হারে বৃদ্ধি বা? 
হাঁদ পায়। বিভিন্ন দেশ এবং উহাদের বিভিন্ন অঞ্চল হইতে বহু তথ্য সংগ্রহ 
করিয়া তিনি সন্দেহাতীতরূপে ইহা প্রমাণ করিয়াছেন। তথাপি ইহা! অসম্ভব 
যে, আমার অকাল-মৃত্যুর সছিত এইরূপ একটি বিবাহের ফলপ্রন্থতার 
কোন প্রত্যক্ষ ব। কার্ধকারপাত্মক সম্পর্ক থাকিবে, যে-বিবাহের সহিত 
আমার কোন সম্পর্কই নাই ঃ ইহাঁও অসম্ভব ঘে, এ বিবাছের সহিত আমার 
স্বত্যুর কোন সম্বন্ধ থাকিতে পারে। এইরূপে এক্ষেত্রে অধ্যাত্ব-তত্বই 
অনম্বীকার্ধক্ূপে এবং অত্যন্ত বিস্ময়করভাবে জাগতিক বিষয়ের ব্যাখ্যার প্রত্যক্ষ 
ভিত্তিরূপে প্রতীয়মান হুয়। প্রত্যেক নবজাত ব্যক্তি সজীবতা৷ ও গ্রফুল্লতা। 
লইয়! নবজীবনে আবিভূর্ত হয় এবং এগুলি উপঢৌকনের মতো! উপভোগ 
করে) কিন্ত জগতে বিনামূল্যে কিছুই পাওয়া যায় না, পাওয়া যাইতে 
পারে না। এই নবীন জীবনের জন্ত অপর একটি নিঃশেষিত জীবনকে বার্ধক্য 
ও জরারূপ মূল্য দিতে হয়। কিন্ত তাহার মধ্যেই এমন এক অবিনশ্বর বীজ 
নিহিত থাকে, যাহ হইতে নৃতন জীবনের উৎপত্তি হয় উভয়ে একই সত্বা।” 

শৃম্তবাদে বিশ্বাসী হইলেও স্থুবিখ্যাত ইংরেজ দার্শনিক হিউম+ অস্ত 
বিষয়ে সংশয়াত্বক এক প্রবন্ধে বলেন £ “অতএব এই জাতীয় মতবাদ- 
সমুহের মধ্যে একমাত্র পুনর্জন্মবাদই দার্শনিকদের প্রণিধানযোগ্য । দীর্শনিক 
লেসীং২ কবিজনোচিত গভীর অস্তপুষ্টি সহায়ে প্রশ্ন করিতেছেন ঃ “একমাত্র 
প্রাচীনতমত্বের দাবিতে স্বীকৃত বিভিন্ন দার্শনিক মতবাদের কুতর্কের প্রভাবে 
মানুষের বোধশক্তি ষে অতীতকালে ক্ষীণ ও ছুর্বল হইয়া যায় নাই, মেই 
অতীতকালে এই মতবাদটি মানুষের অনুভূতির ক্ষেত্রে আবিভূতি হইয়াছিল 
বলিয়া কি ইহ] এতই পরিহাঁসের বিষয় ?.".আমি যতক্ষণ নৃতন জ্ঞান, 
নৃতন অভিজ্ঞত| সংগ্রহ করিবার ক্ষমতা রাখি, ততক্ষণ কেন আমি বারংবার 
ফিরিয়া আপিব ন1? একবার জন্মগ্রহণ করিয়াই কি আমি এত বেশী 
পাইয়াছি যে, খিতীয়বার আগমনজনিত ক্লেশের পরিবর্তে আমার আর কিছুই 
পাইবার থাকিবে না? 
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গুলজার ৩৩৯ 


পূর্ব হইতে বিদ্তমঠন একই 'আছ্ম1 রন জীবনে বছবার পুনর্জন্ গ্রহ করে--. 
এইক্প মতবাদের পক্ষে ও বিপক্ষে বন যুজি রহিয়াছে, এবং সর্বকালেই 
চিন্তানাক্িকদের মধ্য বহু প্রপিদ্ধ ব্যক্তি ইহার লমর্থনে অগ্রপর হইয়াছেন + 
আমর] ধতদূর বুঝিতে পারি, তাহাতে মনে হুয়, আত্মা বলিয়া কোন স্বতন্ত্র 
বস্ত থাকিলে ইছাঁও অনিবার্ধ যে, উহা! পূর্ব হইতেই বিদ্যমান । আত্মার 
স্বতগ্র সত্তা শ্বীকার ন। করিয়া উহাকে ব্বন্ধ (ধারণা) সমূহের সমষ্টি বলিয়া 
মানিলেও বৌদ্ধদের মধ্যে মাধ্যমিকর্দিগকে নিজেদের মতবাদ ব্যাখ্যা করিবার 
অন্ত বাধ্য হইয়া আত্মার পূর্বাস্তিত্ স্বীকার করিতে হয়। 

ঘে যুক্তিবলে প্রমাণ করা হয়, কোন অসীম বস্তর আদি থাকা অসম্ভব, 
তাহা অকাট্য । যদিও ইহার খগণ্ডনকল্পে এই যুক্তিবিরুদ্ধ মতের আশ্রয় 
গ্রহণ কর! হয় যে, অনস্তশক্তি ভগবানের পক্ষে অনভ্ভবও সম্ভব হয়। ছুঃখের 
বিষয় এই ভ্রমাত্মক যুক্তি বহু চিস্তাশীল ব্যক্তির মুখেও শ্তনিতে পাওয়া 
যাঁ়। 

প্রথমতঃ যেহেতু ঈশ্বর প্রাকৃতিক সকল ব্যাপারের সর্বজনীন এবং সাধারণ 
কারণ, অতএব মাঁনবাত্মার নিজেব মধ্যে যে-সব বিশেষ রকমের ব্যাপার ঘটিয়া 
থাকে, সেগুলির প্রাকৃতিক ( অসাধারণ ) কারণ অনুসন্ধানের প্রশ্ন উঠিতেছে $ 
কাঁজেই এক্ষেত্রে ভগবান এই জগদ্রপ যত্ত্রের নির্মাত1১ এইক্প মতবাদ সম্পূর্ণ 
অপ্রানঙ্গিক। ইহা অঞ্জতার স্বীরূতি ব্যতীত আর কিছুই নহে। কারণ 
মানবীয় জানের প্রত্যেক শাখার প্রত্যেক প্রশ্ন সম্পর্কেই আমর1 এ এক উত্তর 
দিতে পানি এবং এইরূপে সকল প্রকার অন্ুসন্ধিংস। বন্ধ করিয়া ফলত: জ্ঞানের 
পথ সম্পূর্ণ রুদ্ধ কঠিতে পারি। 

দ্বিতীয়তঃ এইরূপ সর্বদ! ঈশ্বরের সর্বশক্কিমতাঁর দোহাই দেওয়ার অর্থ 
কতগুলি শব্দের প্রহেলিকা ত্ষ্টি কর! ব্যতীত আর কিছুই নছে। কারণকে 
কারণরূপে ঠিক তখনই জান] হয় এবং জানিতে পারা যায়, যখন এ কারণটি 
তাহার কার্ষ-উৎপাঁধধনের পক্ষে পর্যা, এতদতিরিক্ত আর কিছুই নয়। 
ইহার ফলে আঁমর1 এই দিদ্ধান্তেই উপস্থিত হইতেছি যে, আমর] একদিকে 
যেমন অনস্্ কলের চিন্তা! করিতে পারি না» অপরদিকে তেমনি সর্বশক্তিমান্‌ 
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২৩৩২ স্বামীজীর বাণী ও রচল! 


কারণেরও ধারণা করিতে পারি ন!। আরও ত্রষ্টবা এই যে, ভগবান 
সম্বন্ধে আমাদের সকল ধারণাই সসীম $ তাহাকে কারণ বলিয়া মানিলেও এই 
কারণত্ের দ্বারা ভগবানের ধারণ! পীমিত হইয্ষা পড়ে। তৃতীয়তঃ একসপ 
মতবাদ তর্কের খাতিরে মানিয়! লইলেও যতক্ষণ আমর! ইহু। অপেক্ষা! অধিকতর 
বুক্তিসহ ব্যাখ্যা দিতে ন! পারিব, ততক্ষণ এমন কোন অসম্ভব কথ! মানিতে 
বাধ্য নই যে, "অভাব হইতে ভাবের উৎপত্তি হয়” অথবা “অসীম বন্ত কোন 
কালের মধ্যে আরম হয়” । 

পূর্বাস্তিত্বের বিরুদ্ধে এই একটি তথাকধিত দৃঢ় যুক্তি খাড়া করা হয় ষে, 
অধিকাংশ মান্গষ এ সম্পর্কে সচেতন নয়। এই যুক্তির উপস্থাপন্বিতাঁকে 
ইহার সারবতা। প্রদর্শনের জন্য প্রমাণ করিতে হইবে যে, সমগ্র যাঁনবাত্মাঁটি 
শুধু স্মরণকার্ধেই ব্যাপৃত থাকে । কোন জিনিসের স্মৃতি ষদি তাহার অস্তিত্বের 
প্রমাণ হয়, তাহা হইলে জীবনের যে যে অংশ এখন স্থতির অন্তর্ত,ক্ত নহে, 
তাহার অস্তিত্ব নিশ্চয়ই লোপ পাইয়াছে, এবং যে-কোন ব্যক্তি গভীর 
মৃছ্ণকালে বা বিকারের অন্ত কোন অবস্থায় স্বতিশক্তি হারাইয়! ফেলে, সে 
তখন নিশ্চয়ই নিজের অস্তিত্বও হারাইয়া ফেলে । 

আত্মার পূর্বাস্তিত্ব অনুমানের জন্য, বিশেষতঃ সচেতন কার্ধকলাঁপের স্তরে 
তাহার প্রমাণার্থে হিন্দু দার্শনিকগণ যে-সকল মৌলিক দিদ্ধাস্ত উপস্থাপিত 
করেন, তাহা প্রধানতঃ এইরূপ £ 

প্রথমতঃ ইহ! ব্যতীত এই বৈষমাময় জগতের ব্যাখ্য। কিক্ধপে সম্ভব ছইবে ? 
একজন দয়ালু ও ন্তায়বান্‌ ঈশ্বর কর্তৃক অধিষ্ঠিত রাজ্যে সদ্‌ভাবে ও মানব- 
সমাজের সম্পদ্রূপে গড়িয়! উঠিবার পক্ষে প্রয়োজনীয় সকল স্থষোগের যধ্যে 
একটি শিশু জন্মগ্রহণ করিল, এবং হয়তে। সেই একই মুহূর্তে একই মহানগরে 
অপর একটি শিশু এমন অবস্থার মধ্যে জন্মগ্রহণ করিল, যাহা তাহার ভাল 
হইয়া উঠিবার পক্ষে প্রতিকূল । দেখিতে পাই--এমন শিশুও জন্মায় যে শুধু 
কষ্ট ভোগ করে, হুয়তো৷ সার] জীবনই কষ্ট পায়, অথচ এজন্ত তাহার কোন 
দোষ নাই। এইন্সপ কেন হইবে? ইহার কারণ কি? ইহা কাছার 
অজ্ঞতা-গ্র্থত 1 যদি শিশুটির দোষ নাই থাকে, তাহা হইলে সে কেন তাঁহার 
পিতামাতার কর্মের ফলে এই কষ্ট ভোগ করিবে? বর্তমান দুঃখের ছচুপাঁতে 
ভবিষ্যতে সুখ লাভ হুইবে-_ এই প্রলোভন দেখাইয়া বা রহস্যের অবতারণ। 


৮৬১৪০ ৩৩৩ 
করিয়া প্রর্টিকে এড়াইয়া খাওয়া অপেক্ষ। অজ্ঞত! দ্বীকার কর! অনেক ভাল । 
কাছার৪ পক্ষে আমানের উপর গ্বসঙ্গত রেশভার বলপূর্বক চাপাইয়! দেওয়া 
নীতিবিগহিত তো বটেই, উহ্ধাকে অবিচারও বল! চলে? শুধু তাই নয়, 
ভবিষ্যতে ক্ষতিপূরণ হুইবে--এইবপ মতবাদটিও সম্পূর্ণ যুক্কিহীন। 

যাহার! ছুঃখের মধো জন্মগ্রহণ করে, তাহাদের করন উচ্চতর জীবনের 
অভিমুখে অগ্রসর হইবার জন্ত সংগ্রাম করে? কতজনই ব! বে-অবস্থাকস 
মধ্যে জন্মলাভ করিয়াছে, তাহাঁরই মধ্যে আত্মনমর্পণ করে? খাহার। 
বাধ্য হইয়া মন্দ অবস্থার মধ্যে জন্মগ্রহণ করার জন্ত অধিকতর মন্দন্ঘভাঁব এবং 
নীতিহীন হইয়া! উঠে, তাহারা কি তাহাদের আজীবন নীতিহীনতার দরুন 
ভবিষ্ততে পুরস্কৃত হইবে? সেক্ষেত্রে যে এখানে বত ছুবৃত্ত হইবে, ভবিস্ততে 
তাছার পুরস্কার ততই অধিক হইবে । 

হুখছুঃখতোগের সকল দায়িত্ব উহার স্থায়সঙ্গত কারণের উপর, অর্থাৎ 
আমাদের স্বাধীন কর্ম ব। কর্মফলের উপর আক্বোপ ন। করিলে মানবাত্মার 
মহিমা ও মুক্ততাব প্রমাণ করার এবং সংসারের এই অসাম্য ও ভক্মাবহ- 
তার লামরশ্য স্থাপন করার আর কোন উপায় নাই। শুধু তাই নয়, 
শৃন্ত হইতে আত্মার হুষি-ভিষিয়ে যত মতবাদই প্রচার কর! হউক ন! কেন, 
উহাদের প্রত্যেকটি আমাদিগকে অনিবার্ধকূপে অদৃষ্টবাদে বা সঙ্ষস্তই পূর্ব 
হইতে থনির্দিউ_এইন্ধপ মতবাদে লইয়া যাইবে, এবং এক করুণাময় পিতার 
পরিবর্তে এক বিকটদর্শন, নিষ্টপ্ন এবং সদাকুদ্ধ ঈশ্বরকে আমাদের উপান্বরূপে 
উপস্থিত করিবে। অর্ধিকস্ভ শুভাগুভ-সাধনে ধর্মের যতটুকু শক্তি আছে, 
তাছান্ জঙ্গধাবন করিলে দেখিতে পাই যে, “আতা! স্থষ্ট বন্ত'_-এই মতবাদের 
সহিত তাছারই জনুসিন্ধান্ত-_অদৃষ্টরাদ ও ঈশ্বর কর্তৃক ভাগ্যনির্ধারণ-_ 
তীয় ও যুললমান ধর্মাবলহ্বীদিগের মধ্যে এই এক ভয়াবহ ধারণার অন্য দায়ী 
বে, অধার্িক ও পৌত্বলিকগখকে বিধিসঙ্গতন্নপে তাহাদের তরবারি দ্বারা 
হত্যা করা চলে, জান্বও এই সতবাদের ফলে হতপ্রকার নিষ্ঠুর খত্যাচার 
হইয়াছে এবং এখনও ছইতেছে লেগুলির জন্তও এই মতব্াবউ হ্বাঙ্গী। 

কিন্ত ভ্ায়বর্শনমপ্রণেতীবা" পুনর্জঝতপ্থের লমর্থনে ঘে-যুক্তিটি বহু বার 
উপদ্ছিত করিয়াছেন এবং হাঙছা গদাবাদের দৃরিতে এই প্রলঙ্গের লিঙ্ান্ত খনি! 
মূনে ইন, তাহা হইল এই বে, গাঁমাদের গিজতা কখনও সম্পূর্ণ বিলীন জর 


৩৩৪ হ্বামীজীয় বাণী ও রচন। 


না। আমাদের কার্ধকলাপ (কর্ম) যদিও বাহত; বিলুপ্ত হয়, তথাপি 
অদৃষ্টরূপে বর্তমান থাকে, এবং পুনর্বার কার্ধের মধ্যে প্রবৃত্তি কাকানে 
আবিভূ্ত হয়, এমন কি ছোট শিশুরাও কতকগুলি প্রবৃত্তি লইয়! জন্মগ্রহণ 
করে, যথা মৃত্যুভয় । 

এখন যদি প্রবৃতিকে বারংবার অনুচিত ক্রিয়াকলাপের ফল বল। হয়, 
তাহা হইলে যে-সকল প্রবৃতি লইয়া আমর! জন্মগ্রহণ করি, ভাহার অর্থ 
সেই দিক হইতে ব্যাখ্যা করিতে হয়। স্পষ্টতঃ আমর! এগুলি এইজন্মে 
পাই নাই, স্ৃতরাং অতীতেই সেগুলির মুল অহুসন্ধান করিতে হইবে। এখন 
ইহাও স্পষ্ট যে, আমাদের কতকগুলি প্রবৃতি “ মনুষ্তোচিত সচেতন প্রয়াসের 
ফল। ইহা যদি সত্য ছয় ধে, আমরা এই-সকল প্রবৃতি লইয়া জন্মগ্রহণ 
করিয়াছি, তবে ইহা আবিসংবাদিতরূপে প্রমাণিত হয় অতীতের সচেতন 
সকল প্রধত্বই ইহার কারণ, অর্থাৎ আমর ষাহাকে মানবীয় স্যর বলি, 
বর্তমান জন্মের পূর্বেও আমরা দেই মানবোচিত মানস স্তরেই ছিলাম । 

অন্ততঃ বর্তমান জীবনের প্রবৃতিলমুহকে অতীতের সচেতন প্রস্কাসের 
দ্বার ব্যাখ্যার ব্যাপারে ভারতের পুনর্জন্মবাদিগণ এবং অধুনাতম ক্রম- 
বিকাশবাদিগণ একমত; একমাত্র পার্থক্য এই যে, যেখানে অধ্যাত্ব- 
বাদী হিন্দুর! এগুলি প্রত্যেকটি ন্বতন্ত্র আত্মার সচেতন প্রয়াসের ফল বলিয়া 
ব্যাখ্যা করেন, দেখানে জড়বারদী ক্রমবিবর্তনধাদীর। এগুলি বংশপরম্পরায় 
একদেহ হইতে দেহাস্তরে সঞ্চারণ বলিয়া অভিহিত করেন। যে মতবাদিগণ 
'অতাঁধ' বা শূন্ত হইতে ল্য হুইয়াছে বলিয়া মনে করেন, তাছাদের স্থান 
কোথাও নাই। 

ভাহ। হইলে এই বিষয়ে ছুইটি মান পক্ষ দাড়াইতেছে-_পুনর্জন্মবাদ এবং 
জড়বাক; ইহারই কোঁন একটি অবলম্বন করিয়া সিদ্ধান্ত হ্থির করিতে হইবে । 
পুনর্জন্সমবাদী বলেন : অতীত সমস্ত অভিজ্ঞতা? অন্গভব-কর্তার মধ্যো, অর্থাৎ 
প্রত্যেক পৃথক্‌ আত্মার মধ্যে প্রবৃত্তিরপে সঞ্চিত হইয়া আছে। এবং প্রত্যেক 
আত্ম] যখন তাহার অবিচ্ছেন্ত পৃথক সত্তা লইঞ্ক নৃতন জন্ম গ্রহণ করে, তখন 
এ প্রব্তিগুলিও তাহাতে সঞ্চানিত হয়। আর জড়ঘাদী বলেন £ আ্গাক্ষেও 
স্ভিষই দকল কর্ণের কর্তা এবং জীবকোর অধলঙনে এক ব্যক্তি কইতে অপ 
ব্যক্তিতে ( পুরুযাঁজক্রমে ) এ প্রবৃত্তিগুলি সঞ্চাতিত হচ্ক ২ 


আআ ফি অনয ? ৬৩৫ 


এইুপে পুনর্জনাবাদ আমাদের নিকট অসীম গুরুত লইয়া উপস্থিত ছয়, 
কারণ, আত্মার পু্র্জন্ম ও দ্নেছ-কোঁষ অবলহনে প্রবৃত্তির ফাধারণ-বিষয়ে যে 
বিষাদ চলিতেছে, তাহ প্রকতপক্ষে অধ্যাত্মযাদ গু জড়বাদের সংগ্রাম । 
ঘদি কোষের মাধ্যমে সঞচারণই সঞ্জোষজনক ব্যাখ্যা হয়, তাহ! হইলে জড়বাদ 
'অনিবার্ধ, এবং তখন আত্মতত্বের কোন প্রয়োজন থাকে ।না। ইছ। যদি 
সন্তোষজনক ব্যাখ্যা না হয়, তাহ হইলে প্রত্যেক আত্মার একটি নিজন্য সতা 
আছে এবং আত্মা তাহার বর্তমান জীবনে অতীতের অভিজ্ঞতা বহন কনিকা 
আনে-_-এই মতটি সম্পূর্ণ সত্য। এই ছুই বিকল্প--পুরর্জন্নবাদ ও জড়বাদ ঃ 
এই উভয়ের মধ্যে আর কোন কিছুর স্থান নাই। ইহার কোন্টি আমরা 
গ্রহণ করিব? 


আত্ম কি অমর ? 


শা তত খু 0 21০2478 £,956161521 পত্রিকায় এ-বিষয়ে যে আলোচন। 
হয়, তাহাতে যোগ দিষ! স্বামীজী এই প্রবন্ধ লিখেন। 
বিনাশমবায়স্তান্তি ম কশ্চিৎ কতু মতি ।- শ্রীযদ্ভগবদ্গীতা৷ ২1১৭ 
সংস্কৃত ভাষার 2 8988 রিও বাসি না 


মুহষের অটল বিশ্বাল, হে, জে. সিজে.হড্যহীন। খ্ুকুতপৃক্ষে ইছাই আঘিক- 
জীবনের প্রচ কিক, বিভির সময়ে বিচি শুনে ইছার বিপক্ষে অশেষ 
প্রকার যুক্তি প্রদণিত হইলেও এবং ইজিদ্গতত ও ইদ্জিয়াতীত জগতের যধ্যে 
চিরছিক্তমাৰ রহছত্য-হতনিক! মুক্িদ্হণয়ে ভেদ কছিত্ডে অক্ষ হইলেও মাছ 
দৃরনিপ্চয় করিয়া বলিয়া আছে দ্বে, লে কখনও মতিতে পায়ে লা। 

গামা, মগ জীগন ব্যাপিয়া অঙ্কলীলন. করিতে পারি, তখাঁপি শেষ 
গা জানমৃদতুর লমপ্ঠাঁটিকে ইতিবাচক বা! নেন্িসাচক রন খুডিযৃাক্ 


৩৩৬ কবানীজীর বাধী ৪ রচনা! 


প্রষাণের স্তরেই খ্বাড় করাইতে পানি না। মানব-সভার স্থাস্িত্ব বা 
অনিত্যতার পক্ষে বা বিপক্ষে আমনা ঘত খুশি লিখিতে, খলিতে,, প্রচার 
করিতে ব। শিক্ষা দিতে পারি) ইছার ঘষে কোন পক্ষ অবলম্বন করিয়া 
আমর। প্রচণ্ড বিরোধে মত হইতে পারি ? ইহার পূর্ব পূর্ব নাম অপেক্ষা ক্রমেই 
শত শত জটিলতর নৃতন নৃক্তম নাম আবিষ্কার করিয়। আমর] ক্ষণকালেয 
জন্য আত্মপ্রবঞ্চনার মধ্যে এই শাস্তি লাভ করিতে পারি যে, আমর! চিরকালের 
জন্ত সমন্যাটির সমাধান করিয়া ফেলিয়াছি ; আমন পূর্ণ উদ্ধমে ধর্মরাজ্যের 
কোন একটি অদ্ভূত কুসংস্কারকে আকড়াইয়া ধরিতে পারি, অথব! ইহ! 
অপেক্ষাও অধিকতর আপতিজনক কোন বৈজ্ঞানিক কুসংস্কারকে মানিয়। লইতে 
পারি, কিন্ত অবশেষে দেখিতে পাই--আমরা যুক্তিরপ এক সন্বীর্ণ ক্রীড়াক্ষে্ে 
এমন একটি অনন্ত কন্দুক-ক্রীড়ায় লিপ্ত র্হিয়াছি, যাহাতে বুদ্ধিরূপ খু'টিগুলিকে 
বারংবার ঈাড় করাইতে চেষ্টা! করিতেছি, আর পরক্ষণেই উহার] কন্দুকাঘাতে 
ধরাশায়ী হইতেছে। 

কিন্তু এই যে মানসিক শ্রম ও কষ্টভোগ, যাহ! বহু ক্ষেত্তে ক্রীড়া অপেক্ষা ও 
অধিকতর সঙ্কট উৎপন্ন করে, উহার পশ্চাতে এমন একটি সত্য আছে, যাহার 
সম্বন্ধে বাদবিসংবাদ কর! চলে না, যাহা! সমত্ত বিসংবাদের অতীত। আর 
ইছাই হইল মহাভাবতে উত্লিখিত মেই সত্য--সেই অত্যান্চর্য ব্যাপার ঃ 
মানুষের পক্ষে ধারণা কর] অসম্ভব যে, সে শুন্তে বিলীন হইয়া! যাইবে । 
এমন কি আঁষার নিজের বিনাশের কথা ভাবিতে গেলেও আমাকে সাক্ষিন্ধণে 
এক পার্থে ঈাড়াইয়া! সেই বিনাশক্রিয়াটিকে দেখিতে হইবে । 

এখন এই অদ্ভূত ব্যাঁপারের অর্থ বুবিষায় পূর্বে এই একটি বিষয়ে 
অবহিত হওয়া আবশ্তক ঘে, সমগ্রজগৎ এই তথ্যের উপর প্রতিতিত। 
বহির্থয়তের সত্তা অপরিহার্যকূণে অস্তর্জগতের সত্বায় সহিত বিজড়িত । এই 
উতয় সত্তান্ন কোঁন একটিকে বাদ দিয়া এবং অপরটিকে স্বীকার কন্দিয়া 
জগৎ সন্বদ্ধে যে কোন মতবাদ গড়িক্সা তুলিলে উহা! আপাততঃ ঘত্তই 
বিশ্বাসযোগ্য মনে হউক, এঁ যতবাদের শুষ্টা মিঙোই দেখিতে পাইবেন, 
্বন্তর্জগৎ, ও বহির্ঘগৎ্্পএই উত্তর জগতে স্থারিত্বকে হবি €প্ররণাপিক্ষি 
অন্তহম কারণন্াপে স্বীকার না কর! হয়, হবে তাহার শ্বকপ্রিত প্ক্রিয়। 
খধলঘনে এবাটিও লচেতগ ক্রিয়। ল্য লয়। খছিও ইহ? লম্ধূর্ণ পতা 


আত! কি অমর ? ৩৩৭ 


ষে, যখন মাঁনব-মন আপন লীমাবদ্ধ ভাব অতিক্রম করে, তখন সে দেখে--ৈত 
জগৎ এক অখণ্ড একত্বে পরিণত হুইয়। গিয়াছে, তথাপি এঁ নিরপেক্ষ 
সত্তাকে তখনও ইহুজগতের দৃষ্টিতে দেখা হয়, এবং সমগ্র দৃশ্য জগৎ-_-অর্থা 
আমাদের পরিচিত এই জগৎ, জ্ঞাতার জেয বিষয়মাব্রক্বপেই জ্ঞাত হয় ও 
জ্ঞাত হইতে পারে। সুতরাং এই জ্ঞাতার ধ্বংসের কল্পনা কন্সিতে পারার পূর্বে 
আমাদিগকে বাধ্য হুইয়া জেয় বিষয়ের ধ্বংস কল্পন! করিতে হইবে ।, 

এ পর্ধস্ত তো! খুবই সহজ। ইহার পর ব্যাপারটি কঠিন হইয়া! পড়িতেছে। 
সাধারণতঃ আমর! নিজদিগকে শরীর ব্যতীত অন্ত কিছু ভাবিতে পাননি না। 
আমি যখনই নিজেকে অমর বলিয়। ভাবি, তখন “আহি বলিতে দেহক্ধপ 
আমাকেই গ্রহণ করি। কিন্তু শরীর যে সমগ্র প্রকৃতির মতোই অস্থায়ী 
এবং ইহ] সর্বদ1 বিনাঁশের দিকেই অগ্রসর হইতেছে, ইহা তো প্রত্যক্ষ সতা। 

তাহা হইলে এই স্থায়িত্ব কোথায় নিহিত? 

আমাদের জীবনের সঙ্গে এমন আর একটি আঁশ্চর্য বিষয়ের সংযোগ 
রহিয়াছে, ঘেটিকে বাদ দিলে “কে বাঁচিতে পারে, কে এক মুহূর্তের জন্যও 
জীবনে আনন্দ উপভোগ করিতে পারে ?১__সেটি হইল মুক্তির আকাঙ্ষা । 

এই আকাজ্ষাই আমাদের প্রতি পদক্ষেপ নিয়হিত করে, আমাদের 
গতিবিধি সম্ভব করে, পরস্পরের সহিত আমাদের সম্পর্ক নির্ধারণ করে। 
শুধু তাই নয়, ইহা ঘেন মানবজীবনরূপ বস্তের টানা ও পোড়েন। 
বুদ্ধিল্ জ্ঞান ইহাঁকে তিল তিল করিয়! নিজ ক্ষেত্র হইতে হটাইয়া দিতে 
চাক্স, ইহার বাঁজ্য হইতে একটির পর একটি ছুর্গ অধিকার করিতে চাক, 
এবং (মানুষের ) প্রতিটি পদক্ষেপ কার্ধ-কারণের রেলপথের লৌহবদ্ধনে 
আবদ্ধ করে। কিন্তু আমাদের এ-সব প্রচেষ্টায় মুক্তি হাসিয়া উঠে, 
আর কি আশ্চর্য! মুক্তিকে বদিও আমরা অশেষ বিপুলভার বিধি ও কার্- 
কারণের নিম্বমের চাপে শ্বাসরুদ্ধ করিয়া! হত্যা করিতে চাহিয়়াছিলাম, তথাপি 
সে এখনও নিজেকে এগুলির উর্ধে বাঁচাইয়া! রাঁখিয়াছে। ই্ছার অন্তথা 
কিরূপে হইতে পারে? সসীমকে যদি নিজের অর্থ পরিশ্ফুট করিয়৷ তুলিতে 
হয়, তাহা হইলে সর্বদাই ভাহাকে অসীমের উচ্চতর ব্যাপক পরিপ্রেক্ষিতে 


১ কো! হ্বেবান্তাৎ কঃ প্রাধ্যাৎ। বদেধ আকাশ আনন্দো ন শ্তাং। তৈত্তি, উপ.--২।৭ 
২২২ 


৩৩৮ ত্বামীজীর বাণী ও রচন। 


তাহা! করিতে হইবে । বন্ধ কেবল মুক্তের দ্বারাই ব্যাখ্যাত হুইতে পারে। 
যাহ] কার্ধরূপে পরিণত হইয়া গিয়াছে, তাহা ব্যাখ্যাত হইতে পারে কার্ধাতীত 
বস্বর ত্বারা। এখাঁনে আবার সেই একই অন্থবিধা আসিয়া পড়িল। মুক্ত 
কে ?--শরীর ? অথব। মনও কি মুক্ত? ইহা! সকলের কাঁছেই সুস্পষ্ট যে 
বিশ্বের অন্যান্ত যে-কোন বস্তর ন্যায় এই দুইটিও নিয়মের অধীন । 

এখন সমস্তাটি একটি উতয়-সহ্কটের আকার ধারণ করিতেছে । হয় 
বলো, সমগ্র বিশ্ব একটি সদা-পরিবর্তনশীল জড়সমষ্টি ব্যতীত আর কিছুই 
নয়, ইহা কার্ধ-কাঁরণের অনিবার্ধ নিগড়ে চির আবদ্ধ, ইহার একটি কণিকারও 
কোন স্বতন্ত্র সত্ব! নাই; অথচ অচিস্তনীয়রূপে ইহা নিত্যত্ব ও মুক্তির 
এক অবিচ্ছেগ্চ প্রহেলিক1 হ্জন করিয়া চলিয়াছে। অথবা বলো, এই 
বিশ্ব ও আমাদের মধ্যে এমন কিছু বহিয়াছে, যাহা নিত্য এবং মুক্ত। ফলে 
ইহাই প্রতিপন্ন হয়, মানুষের মনে নিত্যত্ব ও মুক্তি সম্বন্ধে ষে ম্বভাবসিদ্ধ 
মৌলিক বিশ্বাস রহিয়াছে, তাহা গ্রহেলিক। নয়। বিজ্ঞানের কর্তব্য হইল 
উচ্চতর সামান্তীকরণের সাহায্যে জাগতিক ঘটনাগুলিকে ব্যাখ্যা করা। 
স্থতরাং কোন ব্যাখ্যাকাঁলে ঘদি অপরাপর তথ্যের সছিত লামগ্তশ্ত রক্ষার 
উদ্দেস্তে ব্যাখ্যার জন্ত উপস্থাপিত নৃতন তথ্যের কিয়দংশকে নষ্ট করিয়া! 
ফেল। হয়, তবে এ ব্যাখ্যা! আর যাহা কিছু হউক, বিজ্ঞান-নাঁমধেয় হইতে 
পারে না। 

অতএব যে-কোন ব্যাখ্যাতে এই সদা-বিষ্ভমান এবং সর্বদা-আ.বশ্তক মুক্তির 
ধারণাকে উপেক্ষা করা হয়, তাহা উপরি-উক্ত প্রকারে ভ্রান্ত, অর্থাৎ অপর 
তথ্যগুলির ব্যাখ্যার উদ্দেশ্তে উহ] নৃতন তথ্যের একাংশকে অন্বীকাঁর করে; 
স্থতরাং উহ। ভ্রাস্ত। অতএব আমাদের প্ররুতির সহিত সামধরস্য রাখিয়া 
একমাত্ু অপর বিকল্পটি শ্বীকার কর। চলে, তাহা এই যে-_আমাদের মধ্যে 
এমন কিছু আছে, যাহা! মুক্ত এবং নিত্য । 

কিস্তু তাহ! শরীর নহে, মনও নছে। শরীর প্রতি মুহূর্তে মরিতেছে, 
মন নিয়ত পরিবর্তনশীল। শরীর একটি যৌগিক পদার্থ, মনও তাই; 
অতএব তাহারা কখনও পরিবর্তনশীলতাঁর উর্ধ্বে উঠিতে পারে না। কিন্তু 
এই স্থুল জড়বন্তর ক্ষণিক আবরণের উর্ধে, এমন কি মনের হুক্সতর 
আবরণেরও উধ্রে, সেই আত্মা বিরাজমান, যাহা মান্ষের প্রকৃত সত্তা, ষাহা 


আখ্যা, প্রতি ১. ঈশ্বর ৩৩৯ 


চিরস্থায়ী ও চিরমুক্ত। তাহারই মুক্ত স্বভাব মাছুষের চিন্তা এবং বস্তর 
স্তরের মুধ্য দিয়] অন্থক্রত হইতেছে এবং নামক্ধপের বর্ণপ্রলেপ সত্বেও স্বীয় 
শঙ্ঘলহীন অস্তিত্ব ঘোষণা করিতেছে । অজ্ঞানের খনীভূত স্তরের আবরণ 
সত্বেও তাহারই অমন্ত্ব, তাহারই পরমানন্দ, তাহারই শাস্তি, তাহারই 
এশ্বর্ধ উত্তানিত হইয়! হ্বীয় অস্তিত্বের সাক্ষ্য দিতেছে । এই তর়শৃন্ধ, মৃত্যুহীন, 
মুক্ত আত্মাই প্রকৃত মানুষ । 

যখন কোন বহিঃশক্তি কোন প্রভাব বিস্তার করিতে পারে না, কোনও 
পরিবর্তন ঘটাইতে পারে না, তখনই স্বাধীনতা! বা মুক্তি সম্ভব। মুক্তি শুধু 
তাহারই পক্ষে সম্ভব, যে সর্বপ্রকার বন্ধনের সমস্ত নিয়মের এবং কার্ধ-কারণের 
নিয়ন্ত্রণের অতীত। অর্থাৎ অন্য প্রকারে বলিতে গেলে বলা যাক্স, যে 
অবিকারী সেই শুধু মুক্ত এবং সেইজন্তই অমর হইতে পারে। মুক্ত 
অবিকারী ও বন্ধনহীন এই যে জীবাত্বা, এই যে মানবাত্মা, ইহাই মানুষের 
প্ররুত স্বরূপ $ ইহার জন্মও নাই, মৃত্যুও নাই। 

“এই মানবাতমা অজ, অমর, শাশ্বত ও সনাতন । 


আত্মা, প্রকৃতি ও ঈশ্বর 


বেদীস্ত দর্শনের মতে মানুষ যেন তিনটি পদার্থ দিয়া গড়া। একেবারে 
বাহিরে আছে দেহ, মানুষের স্থুল রূপ-_চক্ষু, কর্ণ, নাঁসিকা প্রভাতি সংবেদনের 
বৃহ ইছাতেই রহিয়াছে । এই চক্ষু দৃষ্টির উৎস নক্ব, ইহা বন্তরমাত্র। 
ইহার অস্তরালে আছে প্ররুত ইন্দ্রিয়। নেষ্ট্রূপ বাহিরের কর্ণও শ্রবণের 
ইন্জিয় নয়, যন্তরমাত্র $ তাহার অন্তরালে আছে প্ররুত ইন্দ্রিয় ) আধুনিক শারীর- 
বিজ্ঞানে তাহাকেই বলে ম্নায়ুকেন্ত্র। সংস্কৃতি এগুজিকে বলে ইন্ছ্রিয়। যে- 
কেন্্র চক্ষুকে পরিচালিত করে, তাহা যদি নষ্ট হয়, তাহা৷ হইলে চক্ষু আর 
দেখিতে পায় না; সকল ইন্দিক্-সম্পর্কেই ইহা! সত্য। ইন্্িয়গুলি আবার 
যতক্ষণ না আয় একটি জিনিসের সহিত যুক্ত হয়, ততক্ষণ তাহারা নিজে নিজে 
কোন বিষগ়্-সম্পর্কে অবহিত হইতে পারে না। সেই আয় একটি জিনিন 


৩৪০ ত্বামীজীর বাণী ও রচন। 


হইল মন। অনেক সময়েই তোমরা! লক্ষ্য করিয়াছ একটি বিশেষ চিন্তায় 
গভীরভাবে মগ্ন থাক।-কালে ঘড়ি বাজিলেও তাহা শুনিতে পাও না। কেন? 
কান তো৷ ঠিকই ছিল, বায়ুর কম্পন তাহার ভিতর প্রবেশ করিয়াছিল এবং 
মস্তিষ্কের ভিতরে নীতও হইয়াছিল, তথাপি শুনিতে পাও নাই, কারণ মন 
সেই ইন্দ্রিয়ের সঙ্গে যুক্ত ছিল ন1। বাহিরের বস্তলমূহের ধারণ? প্রথমে 
ইন্জিয়ে নীত হয়; তারপর মন তাহার সছিত যুক্ত হইলে সেগুলিকে গ্রহণ 
করিয়া যেন একটি প্রলেপ লাগাইয়। দেয়, তাহাকেই বলে অহংকার-_- 
“সমি'। মনে কর, আমি যখন একট। কাজে ব্যস্ত আছি, তখন একটি মশ। 
আমার আঙুলে কামড় দিল। আমি সেট। বুঝিতে পারি না, কারণ আমার 
মন তখন অন্য কিছুর সঙ্গে যুক্ত ছিল। পরে ইন্দ্রিক-প্রার্ ধারণার সঙ্গে যখন 
আমার মন যুক্ত হয়, তখন একটি প্রতিক্রিয়া দেখ! দেয়। সেই প্রতিক্রিয়ার 
ফলেই মশা-সম্পর্কে আমি সচেতন হই। কাজেই অঙ্গসমূহের সঙ্গে মনের যোঁগ 
হওয়াই যথেষ্ট নয়) ইচ্ছার আকারে প্রতিক্রিয়ারও উপস্থিতি প্রয়োজন । 
মনের যে-বৃতি হইতে এই প্রতিক্রিয়া আসে-এই যে জান-বৃতি, ইহাঁকেই 
বলে “বুদ্ধি । প্রথমতঃ একটি বাহিরের যন্ত্র থাকা চাই, তারপর ইন্দ্রিয়, 
তারপর ইন্দ্রিয়ের সছিত মন যুক্ত হওয়। চাই, তারপর চাই বুদ্ধির প্রতিক্রিয়া, 
এবং ঘখন এই সঘগুলি সম্পূর্ণ হুইবে, তৎক্ষণাৎ দেখা দিবে “আমি এবং 
বহির্জাগতিক বস্ত'র ধারণা, দেখা দিবে__অঙ্গভব বা প্রত্যয়-জ্ঞান । যে 
বহিপিক্জিয়টি মন্ত্রমীত্র, তাহার অবস্থান দেহে) তারপর আছে হুস্তর 
অস্তরিন্জিয়, তারপর মন, তারপর বুদ্ধিবৃত্তি, তারপর অহংকাঁর। অহংকার বলে : 
'আমি--আমি দেখি, আমি গুনি ইত্যাদি । সমগ্র কর্মধারাটি কয়েকটি শক্তির 
দ্বারা পরিচালিত হয়? তাহাদের প্রাণশক্তি বলিতে পারে৷ $ সংস্কতে তাহাদের 
বলে “প্রাণ । মাহষের এই স্থুল অংশ, যাহাতে বহিক্ষিক্তরিয়সমূহ অবস্থিত, 
তাহাকে বলে স্থুল দেহ বা “সুল শরীর; । তারপর আসে প্রথমে ইন্দ্রিয় 
তারপর মন, বুদ্ধি, অহংকার । এই-সব এবং প্রাণশক্কিসমূহ মিলিয়া! দে 
যৌগিক সত্তা গড়িয়া ওঠে, তাহাকে বলে সুম্্ দেহ বা সুম্্ম শরীর । এই 
শক্তিসমূহ কতকগুলি হুম পদার্থ দিয়া গঠিত ১ সেগুলি এত সুম্ক্ যে, সুল 
দেহের কোন ক্ষতিই সেগুলিকে ধ্বংম করিতে পারে ন1; দেহের সর্বপ্রকার 
আঘাতকে অতিক্রম করির়। সেগুলি বাচিয়া থাকে। যে স্থুল শরীর আমর 


আত্মা, প্রকৃতি ও ঈশ্বর ৩৪১ 


দেখিতে পাই, তাহ! স্থুল পদার্থ দিয়া গঠিত, কাজেই তাহা নিত্য নৃতন 
হইতেছে, নিয়ত পরিবতিত হুইতেছে। কিন্ত অস্তরিক্িয়সমূহ-_ মন বুদ্ধি ও 
'অহংকার হুল্্তম পদার্থ ঘর] গঠিত, কাজেই যুগ যুগ ধরিয়া! তাহার অঙ্গ 
থাকিবে । সেগুলি এত ুক্ যে, কোন কিছু ছারা! তাহাদের বাধ! দেওয়া 
যায় না; যে-কোন বাধাকে তাহার অতিক্রম করিতে পাঁরে। স্থুল দেহ 
যেন অচেতন, কুচক্মাদেহও ভাই, কারণ তাছাঁও হুম পদার্থ দ্বার] গঠিত। 
যদিও তাহার এক অংশকে বলে মন, অপর অংশকে বুদ্ধি এবং তৃতীয় অংশকে 
অহংকার, তথাপি একদৃষিতেই আমরা বুঝিতে পাঁরি ঘে, উচ্ছাদের কেছই 
'জঞাতা' হইতে পারে না। উহাদের কেহই অনুভবের কর্তা হইতে পারে না) 
সর্বকর্মের সাক্ষী বা সর্বকর্মের লক্ষ্যও হইতে পারে না। মন, বুদ্ধি বা অহংকারের 
সকল কর্মই এতদাতরিক্ত কাহারও জন্ত হইতে বাধ্য । এই সব-কিছুই হুন্ 
পদার্থ ছ্বারা গঠিত বলিয়া কখনও ত্বপ্রকাশ হুইতে পারে না। এগুলির 
দীপ্তি নিজেদের ভিতরে থাকিতে পারে না। দৃষ্টাস্তত্বক্ূপ বল! যায়, এই 
টেধিলটির প্রকাশ কোন বাহ্বস্বর দরুন হইতে পারে না। স্থৃতপ্লাং উহাদের 
নকলের পশ্চাতে নিশ্চয় এমন একজন আছেন, ধিনি প্ররুত প্রকাশক, প্রকৃত 
রষ্টা, প্রকৃত ভোক্ত1; সংস্কৃতে ভাহাকেই বল! হুয় আত্মা" মানুষের আত্মা, 
মাছের প্রত হ্বর্ূপ। তিনিই পব কিছু দেখেন। বাহিরের যন্ত্র ও ইন্দ্রিয় 
নমৃহ ধারণাগুলি সংগ্রহ করিয়! মনের কাছে প্রেরণ করে, মন প্রেরণ করে 
বুদ্ধির কাছে, বুদ্ধিতে সেগুলি আয়নার মতো প্রতিফলিত হয়; এবং তাহার 
পশ্চাতে আছেন আত্মা, ধিনি সেগুলির উপর দৃ্কিপাত করেন এবং তীহার 
আদেশ ও নির্দেশ দান করেন। এই-সব যন্ত্রের চালক তিনি, গৃহের কর্তা 
তিনি, দেহ-সিংহাসনে উপবিষ্ট রাজা তিনি। অহংকারবৃত্তি, বুদ্ধিবৃত্তি, চিস্তা- 
বৃত্ত, ইন্িক্ম ও খঙ্জসমূহ, স্থুল দেহ-_সকলেই তাহার আদেশ পাঁলন করে। 
তিনিই এইসব-কিছুকে প্রকাশ করিতেছেন। তিনিই মাছষের আত্মা। 
বিশ্বের একটি ক্ষুদ্র অংশে যাহা আছে, সমগ্র বিশ্বে তাহাই আছে। 
সামগ্রন্ত ঘদি এই বিশ্বের বিধান হয়, তাহা! হইলে বিশ্বের প্রতিটি অংশ 
সামগ্রিকভাবে একই পরিকল্পনা অনুসারে নিমিত হইবে । হৃতরাং আমর! 
ত্বতাবতই মনে করিতে পারি যে, যাহাকে আমরা এই বিশ্ব বলি, তাহার স্কুল 
জড়রপের অন্তরালে হুচ্মতয় উপাঁদীনের একটি বিশ্ব নিশ্চয়ই আছে ॥ তাঁহাকেই 


শপ ৮৯০ 


পা 


৩৪২ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


আমর! বলি মনন ব! চিস্তা। আবার তাহারও অন্তরালে আছেন আত্মা 
ধিনি এই-সব চিন্তাকে সম্ভব করেন, ধিনি আদেশ দেন, তিনি এই বিশ্ব- 
সিংহাসনে অধিষ্ঠিত রাঁজ।। প্রতিটি মন এবং প্রতিটি দেহের অন্তরালে যে- 
আত্মা, তাহাঁকেই বলে প্রত্যগাঁত্সা-_জীবাত্ম। ) আর বিশ্বের অন্তরালে অবস্থিত 
ইহার চালক শাসক ও নিয়ামকরূপী যে-আত্মা, তিনিই ঈশ্বর । 

পরবর্তী বিবেচ্য বিষয় £ এই-সব জিনিস কোথা হইতে আদিল ? উত্তর-_ 
“আদিল' বলিতে কি বোঝায়? যদি ইহার এই অর্থ হয় যে, শুস্ত হইতে 
কোন কিছু টি কর] যায়, তবে তাহ! অসম্ভব। এই স্থইি-_এই প্রকাশ 
কখনও শূন্ত হইতে হয় না। কারণ ন1 থাকিলে কোন কার্ধ হয় নাঃ আর 
কার্ধ তো কারণেরই পুমঃপ্রকাশ । এই যে একটি গ্লীস। মনে কর-_- ইহাকে 
আমর। খণ্ড খণ্ড করিয়া ভাঙিয়া৷ ফেলিলাম, চূর্ণ করিলাম এবং রাসায়নিক 
ব্রব্যের সাহায্যে প্রায় ধ্বংস করিয়া! ফেলিলাম। তাহা হইলে কি হছা শৃন্ে 
ফিরিয়। ধাইবে? নিশ্চয়ই না। ইহার আরুতিটিই ভাডিবে, কিন্তু যে অণু 
গুলি ছার! ইহা! গঠিত, সেগুলি ঠিকই থাকিবে $ সেগুলি আমাদের ইন্্রিয়ানু- 
ভূতির বাহিরে চলিয়! যাইবে বটে, কিন্ত থাকিবে ; এবং ইহাও খুবই সম্ভব যে, 
সেগুলি দ্বারা আর একটি গ্লাস নিমিত হইবে । একুটি ক্ষেত্রে যদি এ কথা সত্য 
হয়, তাহা হইলে সব ক্ষেত্রেই ইহা সত্য হইবে। শূন্য হইতে কিছুই নির্মাণ 
কর। যায় না। আবার কোন কিছুকে শুন্তে মিলাইয়াও দেওয়! যায় না। 
ইহা সুক্ম হইতে সুক্মতর হইতে পারে, আবার স্থুল হইতে স্ুলতর হইতে 
পারে। বৃষ্টিবিন্দু সমুদ্র হইতে বাম্পাকারে আসিয়া বাঁতাসের দ্বার তাঁড়িত 
হুইয় পর্বতে যায় $ সেখান হইতে আবার জল হইয়া শত শত মাইল প্রবাহিত 
হইয়া সমুত্র-জননীর কাছেই ফিরিয়া আসে। বীজ হইতে বৃক্ষ জন্মলাভ করে। 
বৃক্ষ, মরিয়! যায়, রাখিয়া যাক্স শুধু বীজ। সেই বীজ আর একটি বৃক্ষ হুইয়া 
দেখ দেক্স, আবার বীজেই শেষ হইয়া যায়। এমনি করিয়াই চলে। একটি 
পাখিকে দেখ। ডিম হইতে জন্মিয়া কেমন স্থন্দর একটি পাঁখি হয়? তারপর 
শুধু কতকগুলি ভিম রাখিয়া মরিয়া যায়? সেই ডিমে থাকে ভবিস্বৎ পাখির 
জীবকোধ $ ঠিক তেমনি জন্তর বেলায়, মাস্থৃষের বেলায় । সব কিছুই যেন 
শুরু হয় কয়েকটি বীজ, কয়েকটি মূল, কয়েকটি সুক্ম আকার হইতে ? হতই 
বাড়িতে থাকে, ততই স্থুল হইতে স্থুলতর হয় $ তারপর আবার সেই নুক্সরূপে 


আত্মাঃ প্রক্কাতি ১ ঈশ্বর ৩৪৩ 


ফিপরিয়া যায়, মিলিয়া যাঁয়। লার1 বিশ্বই এইভাবে চলিতেছে । এমন এক 
সময় আসে, যখন সমগ্র বিশ্ব হুম্্ম হইতে নুল্্মতর হয়, অবশেষে যেন 
সম্পূর্ণভাবে অনৃশ্ঠ হইয়া! যায়? তবু অতি সুস্স স্বরূপে থাকিয়া যায়। 
আধুনিক বিজ্ঞান ও জ্যোতিবিদ্যার সাহায্যে আমর! জানিয়াছি, এই পৃথিবী 
ক্রমশঃ শীতল হইতেছে এবং এক সমগ্নে অত্যন্ত শীতল হুইয়! ধাইবে । তারপর 
খণ্ডে খণ্ডে বিভক্ত হইয়া! হুমম হইতে নুক্্তর হইতে হইতে শেষ পর্বস্ত পুনরায় 
ইথারে পরিণত হইবে । তথাপি মূল উপাদান সবই থাকিবে এবং সেই মালমশল। 
হইতে আর একটি পৃথিবী বাছির হইয়া আসিবে। সেটিও আবার অদৃষ্ত হইয়। 
যাইবে, এবং নতুন একটি দেখা দিবে । অতএব এই বিশ্বও ইহার মূল কারণে 
ফিরিয়া যাইবে ; আবার তাহার উপাদানগুলি একত্র হুই্য়া একটি আকার 
ধারণ করিবে, ঠিক তরঙজ যেমন নীচে নামে, আবার উপরে ওঠে, এবং 
একটি আকার ধারণ করে। কারণে ফিরিয়া যাওয়া, আবার বাহির হইয়া 
আস! এবং রূপ পরিগ্রহ করাকেই সংস্কতে বলে “সংকোচ ও “বিকাশ+ 
অর্থাৎ সঙ্কুচিত হওয়া এবং প্রসারিত হওয়া । সমগ্র বিশ্ব যেন সঙ্কুচিত 
হয়, তারপর আবার প্রসারিত হুয়। আধুনিক বিজ্ঞানের প্রচলিত ভাঘায় 
বলিতে গেলে সব কিছুই৷ ক্রমসন্কৃচিত ও ক্রমবিকশিত হয়। তোমর। 
বিবর্তনবাদ ব' ত্রমবিকাঁশবাদের কথ শুনিয়াছ ; শুনিয়াছ, কেমন করিয়। 
ক্রমাগত বাড়িতে বাঁড়িতে সব-কিছুই নিম্নতর রূপ হইতে গড়িয়া ওঠে। সে 
কথ! খুবই ঠিক, কিন্তু প্রত্যেক বিবর্তনেরই একটি ক্রমসক্কুচিত পূর্বীবস্থা। বা 
অনভিব্যক্ত অবস্থা আছে। আমর] জানি, এই বিশ্বে যে-শক্তির লীলা! চলিতেছে, 
তাহার মোট পরিমাণ সব সময়েই এক, একটি জড়পরমাণুরও ধ্বংস নাই। 
কোন-মতেই তুমি এক বিন্দু পদার্থ কমাইতে পার না। এক বিন্দু শজিও 
তুষি হ্ান করিতে পার না বা বৃদ্ধি করিতে পার না। মোট পরিমাণ সর্বদ 
একই থাকিবে । গ্রকাঁশেই ষাহ। কিছু পার্থক্য--কখনও ক্রম-সক্কোচন, 
কখনও বিবর্তন । পূর্ব কল্পে যাহা অব্যক্ত হইয়াছিল, তাহ! হইতেই এই কল্পের 
বিবর্তন; এই বর্তমান কল্প আবার অনভিব্যক্ত হইবে, সুম্ হইতে হুক্্তর 
হইবে, এবং তাহা হইতেই পরবর্তা কল্পের আবির্ভাব হইবে। সমগ্র বিশ্ব এই 
ভাবেই চলিয়াছে। কাজেই দেখা যাইতেছে, একেবারে শৃন্ত হইতে কোন 
কিছু গড়িয়া! উঠিতেছে-_এই অর্থে “মুষ্টি বলিয়! কিছু নাই । বরং বল! চলে, সব 


৩৪৪ ত্বামীজীর বাণী ও রচন! 


কিছুরই বিকাশ ব! অভিব্যক্তি হইতেছে, আর ঈশ্বর হইতেছেন বিশ্বের বিকাশ- 
কর্তা। এই বিশ্ব যেন তাহার ভিতর হুইতে নিঃশ্বাসের মতো৷ আসিতেছে, 
আবার তীাহাতেই সঙ্ুচিত হইয়া মিশিয়া যাইতেছে ; আবার তিনি ইহাকে 
বাহিরে নিক্ষেপ করিতেছেন। বেদে একটি চমৎকার উপমা আছে-_ 
“সেই শাশ্বত পুরুষ নিঃশ্বানে এই বিশ্বকে প্রকট করিতেছেন এবং প্রশ্বানে 
ইহাকে গ্রহণ করিতেছেন ।” ঠিক যেমন একটি ধুলিকণা৷ আঁমর। নিঃশ্বাসের 
সহিত বাহির ও প্রশ্বাদের সহিত গ্রহণ করিতে পারি। খুব ভাল কথা, কিন্ত 
প্রশ্ন উঠিতে পারে £ প্রথম কয়র বেলায় কি হইয়াছিল ? ইহার উত্তর £ প্রথম" 
বলিতে আমর] কি বুঝি? প্রথম কল্প বলিয়া কিছু ছিল ন]। সময়ের যদি 
আদি বলিয়া কিছু থাকে, তাহা হইলে সময়ের ধারণাই নষ্ট হইয়া যায়। 
সময় যেখানে শুরু হইয়াছিল, সেইরূপ একটি সীমানার কথা ভাবিতে চেষ্টা 
কর, দেখিবে সেই সীমানার ওপারে আরও সময়ের কথ। তোমাকে ভাবিতে 
হইবে। স্বানের আরভের কথা ভাবিতে চেষ্টা কর, দেখিবে তাহার আগেও স্থানের 
কথা তোমাকে ভাবিতে হুইবে। স্থান এবং কাল-_ছুই-ই অসীষ, তাহাদের 
আদিও নাই, অস্তও নাই। ঈশ্বর পাঁচ মিনিটে বিশ্ব সৃষ্টি করিয়া ঘুমাইতে 
গেলেন এবং সেই সময় হইতে ঘুমাইয়াই আছেন-_ ইহার চেয়ে পূর্বোক্ত ধারণ! 
অনেক ভাল । অপর পক্ষে, এই ধারণাদ্বারা আমর। ঈশ্বরকে পাই শাশ্বত কৃষ্টি 
কর্তারূপে ৷ এখানে ঢেউয়ের পর ঢেউ উঠিতেছে, পড়িতেছে $ আর ঈশ্বর সেই 
শাশ্বত প্রবাহকে পরিচালিত করিতেছেন । এই বিশ্ব যেমন অনাদি এবং 
অনস্ত, ঈশ্বরও তাই। তাহাই হওয়। উচিত, কারণ আমর যদি বলি যে, 
এমন এক সময় ছিল, ঘখন স্থুল কি সুন্্ম কোন আকারেই কোন স্থঙ্টি ছিল না। 
তাহা হুইলে বলিতে হয় তখন কোন ঈশ্বরও ছিল না, কারণ ঈশ্বর 
'আমাদেক্ নিকট এই বিশ্বের সাক্ষিকূপেই বিদিত। কাজেই বিশ্ব যখন ছিল না, 
তখন তিনিও ছিলেন না। একটি ধারণা হইতেই অপরটি আঁসে। কার্ধের 
ধারণা হইতেই আমরা কাঁরণের ধারণা লাভ করি। কার্ধ দি না থাকে, 
তাহা হইলে কারণও থাকিতে পারে না। কাজেই ইহা স্বভাবতই ধারণা 
করা যাঁয়__বিশ্ব যেহেতু শাশত, ঈশ্বরও শাশ্বত। 

আত্মাও শাশ্বত। কেন? প্রথমত, আমরা জানি-_-আত্ম! জড় নয়। 
ইহা স্থুল শরীর নয়, অথবা আমরা যাহাঁকে মন বা চিস্তা বলি--সেরূপ কোন 


আত্মা, প্রকৃতি ও ঈশ্বর ৩৪৫ 


সুষম শরীরও নয়। ইহা ভৌতিক শরীর নয়, কিংবা খ্রীষ্টধর্মে যাহাকে 
'আত্মিক দেছ' বলে, তাহাঁও নয় । ঝুল ও “আত্মিক” শরীর ছুইই পরিবর্তনশীল । 
দুল শরীর প্রায় গ্রতি মুহুর্তেই পরিবর্তনপীল এবং যরণশীল, কিন্তু স্প্্ম শরীর 
মানুষের মুক্তিলাভ পর্যস্ত দীর্ঘকাল বর্তমান থাকে, তারপর উহার শেষ 
হইয়া যায়। মাচষ যখন মুক্ত হয়, তখন তাহার আত্মিক শন্ীরও বিলীন 
হয়। যখনই একটি মানছষের স্বৃত্যু হয়, তখনই তাহার স্থুল শরীর পঞ্চভূতে 
মিশিয়া! যায়। আত্মা কোন অধুপরমাঁুর দ্বার গঠিত নয় বলিয়! অবিনশ্বর । 
ধংস বলিতে আমর! কি বুঝি? যে-সব মূল উপাদান লইয়। একটি বস্ত 
গঠিত, তাহাদের বিভাজনই ধ্বংস। এই গ্লাসটি ঘদি নানা খণ্ডে ভাঙিয়া 
যায়, তাহা হইলে ইহার অংশগুলি বিচ্ছিন্ন হইয়া যাইবে এবং তাহাতেই 
মাটি ধ্বংস হইবে। ধ্বংসের অর্থই অংশসমূহের বিভাজন । অতএব 
সহজেই বুঝা যাইতেছে--বিভিন্ন অংশঘ্বার! গঠিত নয়, এমন কোন কিছুরই 
ধংস হইতে পারে না, বিভাজন হয় না। আত্মা কোনক্ষপ উপাদানের 
অমবায়ে গঠিত নয়। ইহা অখণ্ড, এক) কাজেই ইহা অবিনশ্বর । সেই 
একই কারণে ইহা! অনাদিও বটে। অতএব আত্মা অনাদি ও অনস্ত। 

মোট তিনটি সত্তা আছে। প্রথমত; আছে অসীম অথচ পরিবর্তনশীল 
প্রকৃতি। সমগ্র প্রকৃতি অনাদি এবং অনস্ত, কিন্তু ইহার ভিতরে আছে 
বিবিধ পরিবর্তন । ইহ! যেন স্তর বংসর যাবৎ সমুদ্রের অভিমুখে প্রবাহিত 
একটি নদীর মতো। একই নদী, কিন্ত প্রতি মুহুর্তে তাহার পরিবর্তন 
ঘটিতেছে ; জলকণাগুলি প্রতিনিয়তই তাহাদের স্থান পরিবর্তন করিতেছে । 
তারপর আছেন ঈশ্বর, অপরিবর্তনীয় শান্তা। আর আছে আমাদের আত্মা, 
ঈশ্বরের মতোই অপরিবর্তনীয়, শাশ্বত; কিন্তু সেই শান্তার অধীন। একজন 
প্রভূ, অপরজন ভৃত্য ; আর তৃতীয় পক্ষ হুইল প্রকৃতি । 

ঈশ্বর এই বিশ্বের কি স্থিতি ও প্রলয়ের কারণ ; কার্ধমংঘটনের জন্ত 
কারণফে অবশ্তই উপস্থিত থাকিতে হুইবে। শুধু তাই নয়, কারণই 
কার্ধরপে দেখ! দেয়। নির্মাণকন্নী কর্তৃক ব্যবহৃত কিছু উপাদান ও কিছু 
শক্তির সাহায্যেই প্লান নিশ্লিত হয়। গ্বীসে আছে এ উপাদান এবং এ শক্কি। 
ব্যবহৃত শক্তিই সংলগ্ন থাকিবার সংহতি-শক্তিতে পরিণত হুইয়াছে। সেই 
শক্তির অভাব ঘটিলেই গ্লাস খণ্ড খণ্ড হুইয়! ভাডিয়! যাইবে । উপাদানসমূহও 


৩৪৬ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


নিঃসন্দেহে গ্লাসের মধ্যেই আছে। কেবলমাত্র তাহাদের আকারের পরিবর্তন 
হইয়াছে। কারণই কার্যরূপে পরিণত হইয়াছে । যেখানেই কার্য দেখিতে 
পাওয়া যায়, সেখানেই বিশ্লেষণ করিলে কারণ পাওয়! যায়; কারণই নিজেকে 
কাধরূপে প্রকাশ করে। সুতরাং দেখা যাইতেছে, ঈশ্বর যদি এই বিশ্বের 
কারণ হন, এবং এই বিশ ঘদ্দি কার্ধ হয়, তাহা হইলে ঈশ্বরই এই বিশ্বক্ধপে 
পরিণত হইয়়াছেন। আতআসমৃহ যদি কার্য হয় এবং ঈশ্বর যদি কারণ হুন, 
তাহ। হইলে ঈশ্বরই আত্মা-রূপে প্রকাশিত হইয়াছেন। স্থতরাং প্রতিটি 
আত্মাই ঈশ্বরের অংশ। “একই অগ্রি হইতে যেমন অসংখ্য ক্ষুলিঙগ বাহির 
হয়, ঠিক তেমনই সেই শাশ্বত-এক হইতেই বিশ্বের সকল আত্মা! বাহির 
হইয়াছে ।,১ 

আমরা দেখিলাম, শাশ্বত ঈশ্বর আছেন এবং শাশ্বত প্রকৃতিও আছে, 
আর আছে অসংখ্য শাশ্বত আত্মা। এই হুইল ধর্মের প্রথম [লোঁপান । ইহাকে 
বলে দ্বৈতবাদ। এই স্তরে মাহুষ নিজেকে এবং ঈশ্বরকে অনস্তকাল ধরিয়া 
ত্বতন্ত্রভাবে দেখে । এই স্তরে ঈশ্বর একটি স্বতন্ত্র সত্তা, মাষ একটি স্বতন্ত্র 
সতা, এবং প্রকৃতি একটি স্বতন্ত্র সত্তা | ইহাই হইল দ্বৈতবাদ | এই মতে জ্ঞাতা 
কর্তা এবং জ্ঞেয় কর্ম পরম্পর-বিরোধী । মান্থষ প্ররুতির দিকে তাকাইয়া 
মনে করে, সে কর্তা আর প্ররুতি কর্ম। কর্তা ও কর্মের ছৈতভাব সে 
নিরীক্ষণ করে। মাঙগষ যখন ঈশ্বরের দিকে তাকায়, তখন ঈশ্বরকে দেখে 
কর্মরূপে, আর নিজেকে দেখে কর্তীরূপে ৷ এই হুইল মাুষ আর ঈশ্বরের মধ্যে 
দ্বৈতভাব। সাধারণভাবে ইহাই হুইল ধর্মের প্রথম রূপ। 

তারপর আমে আর একটি বূপ, যাহা এইমাত্র তোমাদের দেখাইলাম। 
মানুষ বুঝিতে আরভ করে যে, ঈশ্বর যদি এই বিশ্বের কারণ হুন, এবং এই 
বিশ্ব অদি কার্য হয়, তাহা হইলে স্বয়ং ঈশ্বরই তো এই বিশ্ব এবং আত্মানমৃহুরূপে 
প্রকাশিত হইয়াছেন, এবং মান্য নিজেও পূর্ণ সত্ব! ঈশ্বরের একটি অংশ মাত্র । 
আমরা ছোট ছোট জীব সেই অগ্নিকুণ্ডের ক্ষুলিঙ্গ মাত্র; সমগ্র বিশ্ব হ্বয়' 
শবনেরই প্রকাশ ।_ ইহাই পরবর্তী সোপানএ সংস্কতে ইহাকে বনে 
“বিশিষ্টাছৈত' । যেমন আমার এই শরীর আছে, এই শরীর আত্মাকে 


শি 
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আত, প্রকৃতি ও ঈশ্বর ৩৪৭ 


আচ্ছাদন করিয়া আছে, এই শরীরের ভিতরে আত্মা ওতপ্রোতভাবে 
রহিয়াছে, সেইক্ষপ অসংখ্য আত্মা ও গ্ররুতি-সমদ্থিত এই সমগ্র বিশ্ব ষেন 
ঈশ্বরের দেহস্বরপ। ক্রমসক্কোচন বা! অনভিব্যক্তির সময় যখন আসে, তখন 
এই বিশ্ব সুক্ম হইতে শুক্্মতর হয় বটে, তবু ঈশ্বরের দেহরূপেই থাকে । স্থুল 
প্রকাশ যখন শুরু হয়, তখনও বিশ ঈশ্বরের দেহরূপেই খাকে। মানুষের 
আত্মা যেমন মাহুষের দেহ ও মনের আত্মা, সেইরূপ ঈশ্বর আমাদের 
'আত্মারও আত্মা । আমাদের "আত্মার আত্মা”এই কথাটি তোমর। 
প্রত্যেক ধর্মেই শুনিয়াছ। ইহার অর্থ এই--তিনি যেন তাহাদের সকলেব 
মধ্যে বাস করেন, তাহার্দের পরিচালিত করেন, তাহাদের সকলকে শাসন 
করেন। ছৈতবাদীর প্রথম মতে-_-আমরা প্রত্যেকেই এক একটি বাক্তি, অনাদি 
কাল ধরিয়া ঈশ্বর ও প্রকৃতি হইতে ন্বতন্্। ত্বিতীয় মতে-আমরা ব্যক্তি, 
কিন্ত ঈশ্বর হইতে পৃ পৃথক্‌ নই। আমরা যেন একই বস্তর কু ক্ষুদ্র সঞ্চরমান 
অংশ, আর ঈশ্বর হইলেন সমস্িবত্ত। ব্যক্তিহিসাবে আমরা স্বতন্্র। কিন্তু 
ঈশ্বরে আমরা এক । আমরা সকলে তাহাতেই আছি। আমর] সকলে 
তাহারই অংশ, স্তরাং আমর] এক। তথাপি মানুষে মীুষে, মানষে ও 
ঈশ্বরে একটি কঠোর ব্যক্তিত্বানতন্া আছে-_স্বতন্ত্, তবু ক্বতন্ত্ নয়। 

তারপর আমে একটি আরও সুক্মতর প্রশ্ন। প্রশ্নটি হইল : অনীমের 
কি অংশ থাকিতে পারে? অসীমের অংশ বলিতে কি বোঝায়? যদি 
বিচার করিয়৷ দেখ, বুঝিতে পারিবে__ইছা। অসম্ভব । অসীমকে কখনও ভাগ 
কর! যায় না, উহ। সর্বদাই অসীম । অসীমকে যদি ভাগ কর] যাইত, তাছা। 
হইলে প্রতিটি অংশই অসীম হইত? অথচ অসীম কখনও দুইটি থাকিতে 
পারে না। ধর ঘদি ছুইটি থাকিত, তাহা হইলে একটি অপরটিকে সীমাবদ্ধ 
করিত, এরং উভয়েই সীম হইয়া! যাইত । কাজেই আমাদের সিদ্ধান্ত হইল-__ 
অনীম এক, বহু নয়; একই অনীম আত্ম! হাজার ছাঁজার দর্পণে নিজেকে 
প্রতিবি্বিত করিয়া ভিন্ন ভিন্ন আত্মা-রূপে. প্রতিভাত ত হইতেছে এই বিট বিশ্বের 
পটভূমি সেই অসীম আত্মাকেই আমর! বলি স্বর । মানব মনের পটভূমি 
দেই একই অসীম আত্মাীকেই আমর! বনি 'মানবাস্মাঃ। 


প্রকৃতি ও মানুষ 


বিশ্বজগতের যেটুকু অংশ ভৌতিক স্তরে অভিব্যক্ত, শুধু সেইটুকুই প্রক্কতি- 
সন্বদ্ধে আধুনিক ধারণার অন্তর্গত। মন বলিতে সাধারণতঃ ধা! বুঝায়ঃ তাহা 
প্রক্কৃতিরূপে বিবেচিত হয় না। 

ইচ্ছাশক্তির শ্বাধীনতা প্রতিপন্ন করিতে গিয়া দার্শনিকগণ মনকে প্রতি 
হইতে বাদ দিয়া থাকিবেন, কারণ প্রকৃতি নিয়মের-_কঠোৌর অনমনীয় নিয়মের 
শাসনে আবদ্ধ, প্রকৃতির অন্তর্গত বিবেচিত হইলে মনও নিম্মমের অধীন হইয়া 
পড়িবে। ফলে দ্বাঁধীন ইচ্ছাশক্কির মতবাদ ঈীড়াইতে পারিবে না? কেন না 
যাহা কোন নিয়মের অধীন, তাহ! কিরূপে স্বাধীন বা হ্বতত্ত্র হইতে পারে? 

যুক্তি ও তথ্যের উপর দণ্ডীয়মান ভারতীয় দার্শনিকগণের দৃষ্টিভঙ্গী 
এ-বিষয়ে বিপরীত । তাহাদের মতে-_ব্যক্ত অথব। অব্যক্ত সমগ্র বাস্তব জীবনই 
নিয়মের অধীন । তাহাদের মতে £ মন ও বাহ প্রকৃতি, দুই-ই নিয়মের- একই 
নিয়মের অধীন । মন যদি নিয়মের অধীন না হয়, আমরা এখন যাহ। চিন্তা 
করিতেছি, তাহা যদি পূর্ব চিন্তার অনিবার্য ফলম্রূপ ন] হয়, ঘি একটি 
মানসিক অবস্থা আর একটি মানপিক অবস্থার অনুসরণ না করে, তবে মনকে 
অযৌক্তিক বলিতে হইবে । এমন কে আছে, ষে স্বাধীন ইচ্ছাশক্তি শ্বীকাঁর 
করিয়। যুক্তির ক্রিয়া! অস্বীকার করিতে পারে? অপর পক্ষে মন কার্ধ-কান্নণ 
নিয়ম ছারা নিয়ন্ত্রিত, ইহা হ্বীকার করিয়। কে বলিতে পারে যে, ইচ্ছাশক্তি 
ক্বাধীন ? 

নিয়মই কার্ধ-কারণের ক্রিয়া। পূর্ববর্তী কতকগুলি ঘটনার অনুযায়ী 
হইয়! পরবর্তী কতকগুলি ব্যাপার ঘটিয়। থাকে। প্রতিটি পূর্বগামী ঘটনার বা 
কারণের অস্থবর্তা কার্য আছে। প্রকৃতি এইরূপেই চলিয়াছে। এই নিয়মের 
শাসন যদি মনের ত্তবেও চালু থাকে, তাহ হইলে মন.বন্ধ_-স্বাধীন নয়। না, 
ইচ্ছাশক্তিও স্বাধীন নয়। ইহা কিরূপে সম্ভব? কিন্ত আমর! সকলেই জানি, 
অন্থুভব করি যে, আঁমরা ম্বাধীন। স্বাধীন না হইলে আমাদের জীবনের কোন 
অর্থ থাকে না, জীবনধাঁপন বৃথা! হইয়া যায়। 

প্রাচ্দেশয় দার্শনিকগণ এই মতবাদ গ্রহণ করিয়াছেন, বা বল! যাঁয়__ 
উদ্ভীবন করিয়াছেন যে, মন এবং ইচ্ছাশক্তি দেশকালনিমিত্ের দ্বারা তথা- 


প্রকৃতি ও মানুষ ৩৪৯ 


কথিত জড়বস্বর মতোই বন্ধ ; স্তরাঁং উবার কার্ধকাঁরণের নিয়মে শাসিত । 
আমরা কালের মধ্যে চিন্তা করি, আমাদের চিস্তাগুলি কালের দ্বারা সীমিত) 
যাহা কিছুর অস্তিত্ব আছে, সে সব কিছুই দেশে ও কালে বর্তমান। সব কিছুই 
কার্ধ-কারণের শৃঙ্খলে আবদ্ধ। 

যাহাকে আমর] জড়পদার্থ বলি, এবং মন--এ ছুইই একই উপাদানে গঠিত। 
প্রতেদ কেবল কম্পনের তারতম্যে ৷ মনের অতি নিয়গ্রামের স্পন্দনকেই আমরা 
জড়বস্ত বলিয়া জানি। আবার জড়পদার্থের ক্রুত স্পন্দনকে আমরা মন বলিয়া 
জানি । উভয়ের উপাদান একই । অতএব জড়পদার্থ এবং দেশকালনিমিত্তের 
দ্বারা সীমিত বলিম্ন! জড়ের ভ্রুত স্পন্দন মনও একই নিয়মের দ্বারা আবন্ধ। 

প্রকৃতির উপাদান সর্বত্র সমজাতীয়। প্রভে্দ কেবল বিকাশের তারতম্য । 
এই বিশ্বপ্রপঞ্চের সংস্কৃত প্রতিশব হইল “প্রকৃতি” এবং ইহার আক্ষরিক অর্থ 
প্রভেদ' । সবই এক উপাদান, কিন্তু ইহা। বিচিন্ররূপে অভিব্যক্ত । 

মন জড়ে ব্বপাস্তর্সিত হয়, আবার জড়ও মনে রূপান্তরিত হয়, ইহা শুধু 
কম্পনের তারতম্য । 

একটি ইম্পাতের দণ্ড লও, উহাকে কম্পিত করিতে পারে--এইক্নপ একটি 
শক্তি ইহাতে প্রয়োগ কর; শারপর কি ঘটিবে? যদি একটি অন্ধকার ঘরে 
এই পরীক্ষাটি কর] হয়, তবে প্রথম তুমি শুনিতে পাইবে একটি শব্দ-_একটি 
গুনগুন শব । শক্তিগ্রবাহ বর্ধিত কর, দেখিবে ইস্পাতের দণ্ডটি আলোকময় 
হইয়া উঠিয়াছে। শক্তি আরও বধিত কর, ইম্পাত-দণ্ডটি একেবারে অনৃস্ 
হইয়া যাইবে । উহা! মনে ক্ষপাস্তরিত হইয়া গিয়াছে। 

আর একটি উদাহরণ লও £ দশদিন আহার না! করিলে আমি কোনপ্রকার 
চিন্তা করিতে পারি না। শুধু কয়েকটি এলোমেলে। চিন্তা আমার মনে 
থাক্ষিবে। আমি অত্যন্ত ছূর্বল হইয়া পড়িব এবং সম্ভবতঃ আমার নামও 
তুলিয়া যাইব । তারপর কিছু খান্ গ্রহণ করিলাম এবং কিছুক্ষণের যধ্যে 
চিন্তা করিতে আরম্ভ কছ্ধিব ; আমার মনের শক্তি করিয়া আপিয়াছে। খাঘ্যই 
মনে ব্বপান্তরিত হুইয়াছে। তেমনি ম্পন্দনের গতিবেগ কমাইক্সা মন দেছে 
অভিব্যক্ত হুয়, জড়ে পরিণত হয়। 

জড় ও মন---এ ছুইটির কোন্টি প্রথম ? একটি উদদাহুরণলহ বুঝাইতেছি-_ 
একটি মুরগী ডিম পাঁড়িল, ডিমটি হইতে আর একটি মুরগীর জন্ম হইল 


৩৫৩ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


মূরগীটি আর একটি ডিম পাঁড়িল; ডিমটি হইতে আবার আর একটি মুরগী 
জন্সিল; অনস্ত কার্ধকারণ-পরম্পরা এইরূপ চলিতে থাকিবে । এখন কোোন্টি 
প্রথম_-ভিম, ন! মুরগী? এমন কোন ডিমের কথা কল্পনা করিতে পার 
না, যাহা কোন মুরগী হইতে জন্মে নাই? অথবা এমন কোন মুরগীর বিষয় 
চিন্তা! করিতে পাঁর না, যাহা ডিম হইতে ফুটে নাই। ফেটিই প্রথম হউক ন! 
কেন, তাহাতে কিছু আসে খায় না। আমাদের প্রায় সব চিস্তাধারাই এই 
ডিম ও মুরগীর ব্যাপারের মতে।১। 

মহুত্তম সত্যগুলি অত্যন্ত সরল বলিয়াই বিস্বতির গর্ভে চলিয়া যাঁয়। 
মহৎ সত্যগুলি সহজ, কেন না এগুলির প্রয়োগ সার্ককালিক'। সত্য নিজেই 
সর্বদা! সহজ ও সরল । যাহ? কিছু জটিল, তাহ! কেবল মানুষের অজ্ঞতার জন্য । 

মাহুষের ম্বতন্ত্র কর্তৃত্ব মনেতে নাই, কেন না মন বন্ধ। সেখানে কোঁন 
স্বাধীনতা নাই । মাহুষ মন নয়, আত্মা। এই আত্মা সর্বদা মুক্ত, সীমাহীন 
ও চিরস্তন। এইখানেই-এই আত্মাতেই মানুষের মুক্তভাব। আতা! 
সর্বদাই মুক্ত; কিন্ত মন উহার ক্ষণস্থায়ী তরজগুলির সঙ্গে নিজেকে এক মনে 
করিয়া! আত্মাকে দেখিতে পায় না এবং দেশকালনিমিত-রূপ গোলকর্ধাধায় 


__মায়াঁয় নিজেকে হারাইয়া ফেলে । 
ইহাই আমাদের বন্ধনের কারণ। আমর] সর্বদা মন এবং মনের অদ্ভুত 
পরিবর্তনগুলির সঙ্গে নিজেদের এক ভাবিতেছি। 


মানুষের স্বতন্তরভাব আত্মীতেই অবস্থিত এবং আত্ম! নিজেকে মুক্ত উপলব্ধি 
করিয়।_মনের বন্ধন সত্ত্বেও সর্বদা! ঘোষণা করিতেছে £ আমি মুক্ত! আমি 
যা, আমি ভাই) আমি সেই। ইহাই আমাদের মুক্তি। সদামুক্ত সীমাহীন 
চিরস্তন আত্ম। যুগে যুগে তাহার মন-রূপ যন্ত্রের মধ্য দিয়! ক্রমে ক্রমে অধিকতর 
ব্যক্ত হইতেছেন। 

তাহা হইলে মানুষের সহিত প্ররুতির সম্পর্ক কি? জীবের নিয়তম 
বিকাশ হইতে মানব পর্যস্ত-_সর্বত্রই প্রকৃতির মধ্য দিয় আত্মা বিকশিত 
হইতেছেন। নিম্নতম অভিব্যক্ত জীবনের মধ্যেও আত্মার শ্রেষ্ঠ বিকাশ 
নিহিত আছে, ক্রমবিকাঁশের প্রক্রিঘ্ার মাধ্যমে আতা! নিজের বিকাঁশ সাধন 


আত্মা-ইহার হবূপ ও লক্ষ্য ৩৫১ 


বিবর্তনের সমগ্র প্রক্রিয়়াই আত্মার নিদ্ধেকে ব্যক্ত করিবার সংগ্রাথ। 
ইহা প্রকৃতির বিরুদ্ধে নিরস্তর সংগ্রাম । প্রকৃতির অনুযায়ী কাজ করিয়া! নয়, 
তাহার বিরুদ্ধে সংগ্রাম করিয়াই মান্য আজ বর্তমান অবস্থ। লাঁভ করিয়াছে। 
প্রকৃতির সঙ্গে পামগ্রন্ত রাখিয়া জীবনধারণ কর, প্রকৃতির সঙ্গে একতানতা৷ 
রক্ষা কর! প্রভৃতি সম্বন্ধে বহু কথাই আমরা শুনিয়া থাকি । একপ ধারণা ভ্রম। 
এই টেবিলটি, এই জলের কুঁজাটি, এই খনিজ পদার্থগুলি, এ বৃক্ষ__ ইহারা 
সকলেই প্রকৃতির সঙ্গে সামঞ্রস্য রাখিক্স! চলিতেছে । সেখানে সম্পূর্ণ সামগ্স্ 
বিদ্যমান_কোন বিরোধ নাই। প্রকৃতির সঙ্গে সামপ্রশ্তয বিধানের অর্থ 
নিশ্চেষ্টতা, মৃত্যু । মানুষ এই গৃহ কিব্ধপে নির্মাণ করিয়াছে- প্রকৃতির 
সহিত সামঞরস্ত রাখিয়া! ? না, প্রকৃতির বিক্ষদ্ধে সংগ্রামের মধ্য দিয়াই ইছা 
নিত্রিত হইয়াছে। প্রকৃতির বিরুদ্ধে নিরন্তর সংগ্রামের পথেই মানুষের উন্নতি, 
প্রকৃতির অঙগত হইয়। নয় । 


আত্মা-_ইহার স্বরূপ ও লক্ষ্য 


প্রাচীনতম ধারণ এই যে, মানুষের মৃত্যু হইলে সে সম্পূর্ণরূপে ধ্বংসপ্রাপ্ত 
হয় না। মৃত্যুর পরও একটা সত্তা অবশিষ্ট থাকে এবং তাহাই বাচিয়া থাকে । 
মিশরীয়, ব্যাবিলনীয় এবং প্রাচীন হিন্দু- সম্ভবতঃ পৃথিবীর প্রাচীনতম তিনটি 
জাতির মধ্যে তুলন1 করিয়৷ তাহাদের প্রত্যেকের নিকট হইতে এই ধারণাটি 
গ্রহণ কর] লম্মীচীন হইবে । মিশরীয় এবং ব্যাবিলনীয়দিগের মধ্যে একটি 
আত্মা-বিষয়ক ধারণ।__ একটি বুগ্ঝ-নতাঁর ধারণ। দেখিতে পাই । তাহাদের মতে 
এই দেহের অভ্যন্তরে অপর একটি দেছ বর্তমান, বাছা এখানে বিচরণ করিয়। 
কর্মাদি সম্পাদন করিতেছে । যখন বাহদেহটির মৃত্যু হয়, তখন এঁ দ্বিতীয় 
দেহটি বাহিরে আসে এবং কিছুকাল বাঁচিয় থাকে । কিন্তু এই ছিতীয় দেহটির 
জীবনকাল বাহদেহটির সংরক্ষণের উপর নির্ভর করে। প্রথম দেহটির কোন 
অঙ্গ আহত হইলে দ্বিতীয়টিবও সেই অঙ্গ সমভাবে আহত হুইবে। এই 
কারণেই প্রাচীন মিশরীয়দিগের মধ্যে স্ৃতব্যক্তির দেহকে ঝুগদ্ধ আরক 


৩৫২ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


প্রভৃতি দ্বারা স্থবাসিত করিয্বা, পিরামিড প্রভৃতি নির্মাণ করিয়। সংরক্ষণ 
করিবার আগ্রহ দেখিতে পাই। আমর! দেখিতেছি যে, ব্যাবিলনীয় এবং 
প্রাচীন মিশরীয়দিগের মতে-_এই দ্বিতীয় দেহটি অনন্তকাল বীচিয়া থাকিতে 
পারে নাঃ বড় জোর ইহ! কিছুকাল থাকিতে পারে, অর্থাৎ পরিত্যক্ত বাহ্দেছটি 
যতদিন সংরক্ষিত হয় ততদিন। 

পরবর্তী বৈশিষ্ট্টটি এই যে, এই ছ্িতীয়দেহ-স্ন্ধীয় ধারণার সঙ্গে একটি 
ভয়ের ভাব মিশ্রিত রহিয়াছে। ইহা সর্যদাই অন্থখী এবং ছূর্দশাগ্রস্ত। 
তীব্রতম যন্ত্রণা সহ করিয়। ইহাকে বীচিয়! থাঁকিতে হয়। যাহারা জীবিত, 
তাহাদের নিকট সে পুনঃপুনঃ ফিরিয়া আসে এবং খা, পানীয় ও ভোগ্য 
বস্তসমূহ, ঘেগুলি সে এখন পাইতেছে না, সেগুলি পুন:পুনঃ প্রার্থন। করে । 
নীলনদের স্বচ্ছ জল, যাহা! সে এখন পান করিতে পারে না, তাহা পান করিতে 
চায়। জীবিত থাকিতে যে-সব দ্রব্য মে ভোগ করিত, সেগুলি পাইবার 
আকাজ্ষ। করে। যখন দেখে, সে এইগুলি পাইবে না, তখন অত্যন্ত হিং 
হুইয়৷ উঠে এবং সময়ে সময়ে এ-নসকল খাছ না পাইলে জীবিত ব্যক্তিদের জীবন 
বিপন্ন করিয়া তোলে। 

আর্ধগণের চিস্তাধারা আলোচনা করিলে আমর! সঙ্গে সঙ্গে ইহার একটি 
বিশেষ ব্যতিক্রম লক্ষ্য করি । এখানেও একটি দ্বিতীয় দেহের ধারণ! রহিয়াছে ; 
কিন্ত এটি একপ্রকার অধ্যাত্ম দ্বেহ। অপর একটি বড় প্রভেদ্দ এই যে, এই 
অধ্যাত্স দেহ বা আত্মা ব। যাহাই আমর! বলি না কেন, এইটির জীবনকাল 
পরিত্যক্ত দেহ ঘ্বারা বন্ধ নয়। বরং আত্ম। পূর্বদবেহের বন্ধন হইতে 
মুক্তিলাভ করিয়াছে বলিয়াই মৃতদেহ দাহ করিবার অপূর্ব পদ্ধতিটি আর্ধদের 
মধ্যে বর্তমান । ম্বৃতের পরিত্যক্ত দেহ হইতে তাহার! অব্যাহতি পাইতে 
চায়, আর মিশরীয়গণ এই দেহকে হ্থগন্ধ আরক ত্বার। স্থবাসিত করিয়া, কবরে 
প্রোধিত করিয়। পিরামিড প্রভৃতি নির্মীণ করিয়া উহাকে সংরক্ষিত করিতে 
চায়। মুতের দেহকে বিনষ্ট করিয়া দেওয়ার এই সর্বাপেক্ষা প্রাচীন প্রথ। 
ছাড়াও কতকট৷ উন্নত জাতিগুলির মধ্যে মৃতদেহ বিনষ্ট করিবার যে ন্বীতি 
দেখা যায়, তাহা হবার বেশ প্রমাণিত হয় যে, উহাদের মধ্যে আত্মার ধারণাটি 
বর্তমান। যেখানেই দেহবিষুক্ত আত্মার ধারণাটি দেহের ধারণার নহিত যুক্ত, 
সেখানেই আমরা মৃতদেহ সংরক্ষিত করিবার এবং যে-কোন ভাঁবে ইহাকে 


আত্মা-ইহার ত্বরূপ ও লক্ষ্য ৩৫৩ 


প্রোথিত করিবার আগ্রহ লক্ষ্য করি। অপর পক্ষে যাহাদের মধ্যে এই ধারণা 
পরিস্মুট হইয়াছে যে, আত্ম! দেহ হইতে সম্পূর্ণ পৃথক এবং মৃতদেহ ধ্বংসপ্রাপ্ত 
হইলেও আত্ম। আহত বা ধ্বংসপ্রাঞ্ধ হয় না, তাহাদের মধ্যেই মৃতদেহকে দাহ 
করিবার রতি অবলদ্বিত হইয়াছে। তাই আমরা প্রাচীন আর্জাতির 
মধ্যে এই সুতদেহ দাহ করিবার প্রথা দেখিতে পাই, যদিও পারসীকরা অবশ্ঠ 
এই প্রথাকে পরিবর্তন করিয়া একটি উচ্চস্থানে অনাবৃতভাবে মৃতদেহ 
রাখিবার প্রথা অনুসরণ করে। কিন্তু এই উচ্চস্থান বা দখ.অ (0910009 )- 
নামের অর্থ দাহ করিবার স্থান? ইছা। দ্বারা প্রতীত হয় ষে, প্রাচীনকালে 
তাহারাঁও মৃতদেহ পোঁড়াইত। আর্ধঙাতির অপর একটি বিশেষত্ব এই যে, 
তাহাদের এই দ্বিতীয়-দেহগুপির ধাঁরণাঁর সঙ্গে কোন ভীতির ভাঁব জড়িত ছিল 
না। দ্বিভীয়-দেহগুলি খাছ্য বা সাহায্যের জন্ত এই পৃথিবীতে নামিয়া আসে 
না, বা এ সাহায্য হইতে বঞ্চিত হইলে হিংম্রও হয় না, অথবা জীবিত ব্যক্তি- 
গণের জীবন বিপন্ন করিতেও প্রয়াঁসী হয় না; উহার1 বরং আনন্দিত-_দেহ- 
বন্ধন হইতে মুক্তিলাভ করিয়া আহলাদিত। চিতা বি্লিষ্ট হইয়] যাওয়ার 
প্রতীক । দেহমুক্ত আত্মাকে ধীরে পিতৃপুরুষগণের নিকট-_যেখানে ছুঃংখ নাই, 
যেখানে চির আনন্দ বিরাঞ্গিত-_সেইখানে ধীরে বহুন করিয়া! লইবার জঙ্য 
এই চিতাঘির উদ্দেশে বল! হইয়া! থাকে । 

এই দুইটি ভাবধার] লক্ষ্য করিলে আমর! সঙ্গে সঙ্গে বুঝিতে পারি, ছুটি ভাব 
স্বরূপতঃ এক- প্রাথমিকভাবে একটি আশাবাদী, অপরটি নৈরাশ্যবাদী 3 
একটি অপরটির বিবর্তন মাত্র। ইহা খুবই সম্ভব যে, অতি প্রাচীন কালে 
মিশরীয়দের স্তায় আধগণও এই ভাবধারা পোষণ করিতেন। তাহাদের 
প্রাচীন শাস্ত্রসমূহ অধ্যয়ন করিলে আমরা এই কথার সম্ভাব্যতা বুঝিতে 
পারি। কিন্ত ভাবটি ঘথাথই হ্বন্দর এবং অপূর্ব। যখন কোন ব্যক্তির মৃত্যু 
হয়, তখন এই আম্মা পিতৃপুরুষগণের নিকট গমন করিয়া তাহাদের সহিত 
সখৈর্ধ মন্ভোগ করে। পিতৃপুরুষগণ আত্মাকে অত্যন্ত করুণাপূর্ণভাবে গ্রহণ 
করেন। আত্মা সন্বপ্ধে ভারতের প্রাচীন ধারণ। হইল এই । পরবর্তাকাঁলে 
এই ভাবটি উন্নত হইতে উন্নততর পর্যায়ে গিয়া পৌছিয়াছে। তখন দেখ! 
গেল, তাহার যাহাকে আত্মা” বলিয়া অভিহিত করেন, তাহা বস্ততঃ 
আত্মা নয়। এই জ্যোতির্ময় দেহ, শুক্র দেহ-_ষত লুক্মই হউক না কেন, 
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বন্ততঃ দেহমাত্র, এবং সুক্ষ বা স্কুল সকল দেহই কোন না কোন উপাদানের 
দ্বার৷ গঠিভ। যাহা কিছু কোনগ্রকার অবয়ববিশিষ্ট, তাহা অবস্থাই সীমিত, 
তাহ! কখনই চিরস্থায়ী হইতে পারে না। যাহা অবয়ববিশিষ্ট, তাহাই 
পরিবর্তনশীল, আর যাহা পরিবর্তনশীল তাহা! কিরূপে নিত্য হইতে পারে? 
স্ৃতরাঁং এই জ্যোতির্ময় দেহের পশ্চাতে তাহার ষেন একটি সত্তাকে অনুভব 
করিয়াছেন, যাহাকে মানুষের আত্মা-নামে অভিহিত করা যায়। ইহাণীকেই 
'আত্মা ব। “জীবাত্মা॥ বল। হইয়] থাকে । আত্ম-সন্বন্ধীয় ধারণ] এইখানেই 
আরস্ভ হইল, এইটিকেও অবশ্য বহু পরিবর্তনের মধ্য দিয়া যাইতে হইস্কাছে। 
কেহ চিস্তা করিলেন, এই জীবাত্মা নিত্য ; কেহ ভাবিয়াছেন, ইহা অতিনুক্ম, 
প্রায় এক-একটি অণুর মতো সুস্$ ইহা! শরীরের একটি বিশেষ অংশে বাস 
করে এবং যখন একজন স্ৃত্যুমুখে পতিত হয়, তাহার জীবাত্মা জ্যোতির্ময় 
দেহকে সঙ্গে লইয়৷ অস্তছিত হয়। আবার অন্ত একদল লোক আছেন-_ 
ধাহারা শ্বীকার করেন না, জীবাত্মা আণবিক প্ররুতিবিশিষ্ট ) জ্যোতির্ময় দেহ 
জীবাত্ম। নয়, একথা বলিতে গিয়1 তাহারা যে-যুক্তি দেন, জীবাত্মার আণবিক 
প্রকৃতি অস্বীকার করিতে গিয়াও তাহার সেই একই যুক্তি প্রদর্শন করেন । 
এই-সব বিভিন্ন মতবাদ হইতে সাংখ্যদর্শনের উত্তব হইয়াছে এবং সেখানে 
আমরা প্রভৃত প্রভেদ দেখিতে পাই। সাখখ্যদর্শনের প্রতিপাদ্য ভাব এই £ 
মানুষের প্রথমতঃ একটি স্থুলদেহ আছে ; স্ুলদেহের পশ্চাতে রহিয়াছে সুক্মদেহ, 
তাহা যেন মনের বাহক এবং ইহারও পশ্চাতে রহিয়াছে আত্মা বা! সাংখ্যমতে 
“মনের জ্ঞাতা” এবং তাহা সর্বত্র বিচরণশীল। অর্থাৎ তোমাঁর আত্মা, আমার 
আত্ম! এবং প্রত্যেকের আত্মা একইকালে সর্বত্র বিরাজিত। আত্ম! ঘি নিরবয়ব 
হয়ঃ তবে কিরূপে বল! যাঁয় ষে তাহা “দেশে বন্ধ হইবে? কেন না, যাহা! স্থান 
অধিকার করে, তাহারই অবয়ব রহিয়াছে ? যাহা নিরবয়ব, তাহাই অনস্ত হইতে 
পারে; স্থতরাং প্রত্যেক আত্মাই সর্বব্যাগী। এই বিষয়ে দ্বিতীয় মতবাদটি 
আরও চমকপ্রদ । প্রাচীনকালে তাহার! লক্ষ্য করিয়াছেন যে, সব মানুষই 
প্রগতিশীল-_-অস্ততঃ তাহাদের মধ্যে অনেকে । তাহার। পবিঅতা, শক্তি এবং 
জানের পথে বধিত। প্রশ্ন হইল-_এই জান, এই পবিত্রতা এবং এই শক্তি মানুষের 
মধ্যে কোথা হইতে বিকশিত হইয়াছে? একটি শিশুর কোন জান নাই। 
এই শিশুটি বড় হুইয়! শক্তিমান, ক্ষমতাপন্ন বিজ্ঞ ব্যক্তিতে পরিণত হয়। কোথা 
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হইতে এই শিশুটি তাহার জ্ঞান ও শক্তির উৎসের সন্ধান পাইল? উত্তর--এঁ 
জ্ঞান ও শক্তি তাহার মধ্যেই ছিল; শিশুর আত্মার মধ্যেই তাহার জ্ঞান, 
তাহার শক্তি প্রথমাবধি বর্তমান। এই শক্তি, এই পবিভ্রত। এবং এই ক্ষমতা 
তাহার আত্মাতে ছিল, অবিকশিত অবস্থায় ছিল ; তাহাই এখন বিকশিত। এই 
বিকশিত এবং অবিকশিত অবস্থা বলিতে আমর! কি বুঝি? সাংখ্যবাধীর। 
বলেনঃ প্রত্যেক আত্মাই পবিভ্র, পূর্ণ, সর্বশক্তিমান্‌ এবং সর্বজ্ঞ) কিন্ধ ইহা 
ষেন্ধপ মনের মধ্য দিয়া প্রতিফলিত হয়, সেইক্ূপেই বিকশিত হইতে পারে। 
মন যেন আত্মার প্রতিফলনের একটি আয়ন! মাত্র। আমার মন আমার 
শক্তির কিয়দংশ ঘেমন প্রতিফপিত করিতে পারে, তেমনি তোমার এবং 
অপরের আত্মাও করিতেছে । যে আয়ন! ঘত বেশী শ্বচ্ছ, তাহাতে আত্মা 
তত বেশী সুন্দরভাবে প্রতিবিদ্বিত হয়। ক্ুতরাং যে ব্যক্তি যেরূপ মনের 
অধিকারী, তাহার আত্মিক বিকাশও তেমনি হইক্স। থাকে । কিন্তু সকল 
আত্মাই পবিভ্ম এবং পূর্ণ। 

আবার এক সম্প্রদায় মনে করিলেন, এইরূপ হওয়া সম্ভব নয়। যদিও 
আত্মা ত্বভাবতই পবিত্র ও পূর্ণ, এই পবিস্রতা ও পূর্ণত্ব সময় সময় যেন 
সন্কচিত হুয়, আবার সময় সময় যেন প্রসারিত হইয়া থাকে । কতকগুলি কাজ 
এবং চিন্তা যেন আত্মার প্রক্লৃতিকে সঙ্কুচিত করে, আবার কতকগুলি কাজ 
এবং চিন্তা ষেন তাহার ত্বভাঁবকে পরিস্ফুট ও বিকশিত করে। এই বিষয়টি 
আরও পরিষ্ষাররূপে বিশ্লেষণ কর! হইয়াছে । যে-সব চিন্তা ও কার্য আত্মার 
পবিত্রতা ও শক্তি সঙ্কুচিত করে, সেগুলি অস্তভ ; যে-সব চিন্তা ও কার্য 
আত্মার শক্তিকে পরিষ্ফুট করে, সেইগুলি শুভ। দুইটি মতবাদের মধ্যে 
প্রভেদে অতি সামান্য। “সক্ষোচন” এবং (প্রসারণ এই ছুইটি শব্দের 
ব্যাখ্যার উপরই ইছ৷ নির্ভর করিতেছে। যে-মতে আত্মার যন্ত্র-ত্বরূপ মনের 
গঠনের উপরেই আত্মার বিকাশের তারতম্য নির্ভর করে, সেই মতটি নি:সন্দেহে 
স্পষ্টতর ধলা যাইতে পারে। কিন্তু সঙ্কোচন এবং প্রসারণ-মতবাদী এই 
ছইটি শব্ের আশ্রক্ন লইতে চায় । তাহাদের নিকট প্রশ্ন কর! কর্তব্য, আত্মার 
সক্ষোচন এবং প্রসারণ বলিতে তাহার! কি বুঝিয়! থাকে? আত্মা চেতন 
বন্ত। প্রপ্ন করিতে পারো, স্কুল জড়পদার্থ ব! হুক চেতনবন্ত মন-বম্পর্কে 
মক্ষোচন ও প্রসারণ ঘলিতে কি বুঝায়? কিন্ত ইহ! ছাড়া যাহ। জড় নগ্ন, 
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যাহা দেশ-কালের অতীত, তাহার সম্বন্ধে এই সঙ্কোচন ও প্রসারণ শব- 
দুইটি কিরূপ প্রযুক্ত হইবে? সৃতরাং মনে হয়, যে-মতবাদে আত্ম সর্বদাই 
পবিত্র ও পূর্ণ, শুধু মানদিক গঠনের তারতম্য অনুসারে আত্মার প্রতিফলনের 
তারতম্য ঘটে, সেই মতই অপেক্ষারৃত ভাল। মনের পরিবর্তনের সঙ্গে ইহার 
্বভাঁবও যেন ক্রমশঃ আরও শুদ্ধ হইতে থাকে এবং আত্মার বিকাশও উন্নততর 
হয়। যতদিন না মন শুদ্ধ হয়_-তাহাতে আত্মার অস্তণিহিত সব 
গুণই পূর্ণবিকশিত ন1 হয়, ততদিন এন্প চলিতে থাকে ; তারপর আত্মা 
মুক্ত হয়। 

আত্মার প্রকৃতিই এই | কিন্তু চরম লক্ষ্য কি? ভারতের বিভিন্ন ধর্ম- 
সম্প্রদায়ের মধ্যে আত্মার লক্ষ্য এক বলিয়াই প্রতীত হয়। সকলেরই মুল- 
ভাবটি এক-_মুক্তি। মানুষ অনস্ত, এবং বর্তমানে যে বধ অবস্থায় সে আছে, 
ইহা! তাহার ব্ঘভাঁব নয়। কিন্তু এই বিভিন্ন বদ্ধ অবস্থার মধ্য দিয়াই আত্া। 
ক্রমশঃ মুক্তির পথে অগ্রনর হইবার প্রাণপণ চেষ্টা করিতেছে এবং যতদিন না 
আত্মা শ্বাধিকাঁর-_সেই অসীম, অনস্ত, মুক্ত শ্বভাঁব-_জা'ঁত করিতেছে, ততদিন ষে 
নিরন্ত হইবে না। আমরা আমাদের চতুর্দিকে যে-সব সংযোগ, পুনঃমংযোগ এবং 
বিকাশ দেখিতে পাইতেছি, সেগুলি উদ্দেশ্য বা লক্ষ্য নয়__পথের ক্ষণিক ঘটনা 
মাত্র। পৃথিবী স্র্য, চন্দ্র নক্ষত্র, শুভ অশ্তুভ, হাঁসি কান্না, আনন্দ ও ছুঃখ প্রভৃতি 
সংযোগ আমাদিগকে অভিজ্ঞত। অর্জনে সাহাধ্য করে এবং অভিজ্ঞতার মধ্য 
দিয়াই আত্মা সব বন্ধন ছিন্ন করিয়! নিজ পূর্ণ স্বরূপ প্রকাশ করে। আত্মা 
তখন অস্ত:- ও বহিঃ-প্রকৃতির কোন নিয়মের ছারাই বন্ধ হয় না। আত্মা তখন 
সব বন্ধন, সব নিয়ম ও সমগ্র প্রকৃতির উর্ধ্বে চলিয়া গিয়াছে। প্রকৃতি 
তখন আত্মার অধীন হুইয়া পড়ে; আত্মা প্রকৃতির অধীন হয় না, এখন 
ফেমন অধীন বালয়া মনে হইতেছে। ইহাই আত্মার একমাত্র লক্ষ্যা। যে 
অভিজ্ঞতা-পরম্পরার মধ্য দিয়! আত্মা বিকশিত হইতেছে, তাহার লক্ষ্য-_ 
মুক্তি লাভ। অভিজ্ঞতাগুলি আত্মার জন্ম ও জীবন বলি! প্রতিভাত হয়। 
আত্মা যেন একটি নিক্নতর দেহ ধারণ করে এবং উহার মধ্য দিয়া আত্ম- 
প্রকাশের চেষ্টা করিতেছে। আত্মা নিয়্তর দেহটি অপর্যাপ্ত মনে করিয়! 
দুরে নিক্ষেপ করিতেছে এবং একটি উন্নত ধরণের দেহ গ্রহণ করিতেছে । 
এটিকেও অকিঞ্চিংকর বিবেচন করিয়া পরিত্যাগ করে এবং উ্লততয় দেহ 
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ধারণ করে, অবশেষে আত্মা এমন একটি শরীরের সন্ধান পাইবে, যাহা 
সাহাষ্যে তাহার উচ্চতম আকাঙ্ষা বিকশিত হইবে । তখনই আত্মা মুক্তি 
লাভ করিবে। 

এখন প্রশ্ন এই, আত্ম! ঘি অনস্ত ও সর্বব্যাপী হয়, আত্ম! যদি সুক্ম চেতন 
বস্ত হয়, তবে ইহাঁর পর পর শরীর গ্রহণ করিবার অর্থ কি? তত্বটি এই 
-আত্মা আসেও না, যায়ও না, জন্মগ্রহণও করে না এবং মরেও ন1। যাহ! 
সর্বব্যাপী, তাহার জন্মগ্রহণ কিরূপে সম্ভব? আত্ম দেছে বাস করে-_এক্সপ 
বল! অর্থহীন নির্ব,দ্বিতা। যাহা অসীম, তাহা সীমাবদ্ধ স্থানে থাকিবে 
কিরূপে? কিন্তু এক ব্যক্তি যখন হাতে একখানি বই লইয়া পড়িতে 
পড়িতে পাতার পর পাতা উলটাইয়া অগ্রসর হইতে থাকে, তখন বইয়ের 
পাতাগুলি পুন:পুনঃ স্থান পরিবর্তন করিতে থাকে, কিন্তু পাঠক ষথাস্বানেই 
অবস্থান করে, আত্মার সন্বদ্ধেও এই কথা প্রযোজ্য । সমগ্র প্রকৃতিই আত্মার 
নিকট একখানি পুস্তকের মতো" আত্মা যেন উহ? পাঠ করিতেছে । এক 
একটি জীবন যেন সেই পুস্তকের একটি পাতা, এ পাতাটি পড়। হইয়। 
গেলে সে ক্রমশঃ পাতা উলটা ইয়! অগ্রসর হইতে থাকে, যতদিন না৷ পুস্তক পড়া 
শেষ হইয়া যায়, এবং চরাঁচর বিশ্বের সমহ্ত অভিজ্ঞতা লাভ করিয়! আত্মা 
পূর্ণ হয়। তথাপি একই কালে এই আত্মা কখনও নড়ে নাই, আসে নাই, 
যায়ও নাই, শুধু অভিজ্ঞতা সঞ্চয় করিতেছিল। কিন্তু আমাদের নিকট 
প্রতীয়মান হয় ষে, আমর] যেন ঘুরিতেছি। পৃথিবী আবতিত হইতেছে, 
তথাপি আমরা মনে করি ঘে, পৃথিবীর পরিবর্তে সুর্য ঘুরিতেছে ; আমর! 
জানি ইহা একটি ভুল-_ইন্দ্রিয়ের ছলনামাত্র। আমরা জন্মগ্রহণ করি এবং 
মরি, আমর। আসি এবং যাই ইহাও একটি ভ্রাস্তিমাত্র। আমর। আসিও না, 
যাইও না) আমরা জন্মগ্রহণও করি না। কেন না, আত্মা কোথায় ঘাইবে? 
।উছার গমনের কোন স্থান নাই। এমন কোন্‌ স্থান আছে, যেখানে আত্মা 
পূর্ব হইতেই বর্তমান নাই? 

অতএব প্রকৃতির বিবর্তন, এবং আত্মার বিকাশের তত্বটি আসিয়া পড়িল। 
বিবর্তনের বিভিন্ন পর্যায়গুলি--উচ্চ হুইতে উচ্চতর লংষোগনমূহ আত্মায় 
নাই। আত্ম। ঘেমন তেমনই আছে। এইগুলি প্রকৃতিতে অবস্থিত ; কিন্ত 
যেহেতু প্রকৃতি উচ্চ হুইতে উচ্চতর পর্যায়ে বিবতিত হইতেছে, আত্মার 
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মহিমাঁও ক্রমশঃ বিকশিত হইতেছে । মনে কর, এখানে একটি পর্দা রহিয়াছে, 
এবং পর্দার পশ্চাতে একটি আশ্চর্য দৃশ্ত বর্তমান । এই পর্দায় একটি ক্ষুত্্ ছিন্র 
আছে যাহার দেই ভিতর দিয়! এ দৃশ্টের কিয়দংশ আমাদের দৃষ্টিগোচর 
হইতেছে। মনে কর, ছিত্রটি ক্রমশঃ বাড়িতে লাগিল । সঙ্গে সঙ্গে দৃশ্যটি আমাদের 
দৃষ্টিপথে অধিকতর পরিক্ফুট হইতে থাকে যখন সমস্ত পর্দাটি অপসারিত হয়, 
তখন দৃশ্য ও তোমার মধ্যে কোন ব্যবধান থাকে না, তুমি উহার সবটুকুই 
দেখিতে পাও। এই পর্দাটি হইল মানুষের মন। ইহার পশ্চাতে আত্মার 
দেই মহিমা, সেই পবিত্রতা, সেই অনস্ত শক্তি বর্তমান ; এবং মন ষতই স্বচ্ছ 
হইতে ম্বচ্ছতর, পবিত্র হইতে পবিভ্রতর হইতে থাকে, আত্মাও শ্বমহিমায় 
ক্রমশঃ বিকশিত হুইয়! উঠে। ইহার কারণ এই নয় যে, আত্ম। পরিবতিত 
হইতেছে-_-পরিবর্তন যাছ। কিছু, তাহা এই পর্দায়। আত্মা সেই অপরিবর্তনীয়, 
অমৃতন্বরূপ, পবিত্র আনন্দময় অদ্বৈত সত্ব] । 

স্থাতরাঁং শেষ পর্যস্ত তত্বটি এইরূপ দ্দাড়াইল £ উচ্চতম হইতে নিয়তম-_ 
নিকৃষ্ট ব্যক্তি পর্যন্ত, শ্রেষ্ঠ ব্যক্তি হইতে ক্ষুদ্রতম বিচরণশীল কাটাণু পর্যস্ত 
_মকলেই দেই পবিত্র পূর্ণস্বরূপ, অসীম আনন্দময় সত্া। কীটের 
মধ্যে আত্মার অনন্ত শক্তির হ্বল্প বিকাশ; শ্রেষ্ঠ ব্যক্তির মধ্যে আত্মা 
শক্তি সর্বাধিক বিকশিত হইতেছে। প্রভেদ শুধু বিকাঁশের তারতম্যে, 
মুলত: আত্মা একই। সকল জীবের মধ্যে সেই পবিত্র পূর্ণ আত্মা অবস্থান 
করিতেছে 

বর্গ বা অনুরূপ স্থানসমূহের যে উল্লেখ রহিয়াছে, সেগুলি গুরুত্বের দিক 
দিয়া দ্বিতীয় পর্যায়তৃক্ত বলা যাইতে পারে । স্বর্গের ধারণাকে একটি নিমঘ্তরের 
ধারণা বলা যাইতে পারে। ভোগপুর্ণ একটি স্থানের ধারণ] হইতেই ইহার 
উৎপত্তি হইয়াছে । আমর! নির্বোধের মতো! বিশ্ব চরাঁচরকে আমাদের 
বর্তমান অভিজ্ঞতার মধ্যেই সীমিত করিয়া রাখিতে চাই। শিশুর। চিন্তা 
করে, সমগ্র বিশ্ব শিশুতে পরিপূর্ণ ; উন্মাদ্দের নিকট সম্রগ্র পৃথিবী একটি 
উন্মাদাগার। স্ৃতরাং যাহাদের নিকট পৃথিবী কেবল ইন্দ্রিয়-ভোগের জন্য, 
যাহাদের সমগ্র জীবন আহার এবং প্রমোদে ব্যয়সিত হয়, যাহাদের সঙ্গে 
পশ্ডর ব্যবধান অত্যন্ত সামান্, তাহারা ক্বতাবতই এই জীবনের ক্ষণস্থাকরিত্ব 
লক্ষ্য করিয়া এমন একটি স্থানের কল্পনা করে, যেখানে তাহার! আরও 


আত্মা- ইহার হ্বক্ূপ ও লক্ষ্য ৩৫৯ 


ভোগহুখ লাভ করিবে। তাহাদের ভোগাকাজ্ষ। অসীম, স্থতরাঁং তাহার! 
এমন, একটি স্থানের কল্পনা করিতে বাধ্য, যেখানে অবিরত ইন্দরিয়ন্থখ 
রহিয়াছে, এবং যতই আমর! অগ্রসর হই, ততই দেখি, যাহারা এ-সকল 
স্বানে যাইতে আকাজ্ষা করে, তাহাদেন্ অবশ্তই সেখানে যাইতে হয়। 
তাহারা হ্বপ্রের মধ্য দিয়া চলে--একটি ম্বপ্র শেষ হইলে অপর একটি স্বপ্পের 
মধ্যে গিয়া পড়ে, যেখানে ইন্দ্রিয়ভোগের প্রাচুর্য বর্তমান। তারপর যখন 
তাহাদের স্বপ্ন ভাডিয়া যায়, তাহার! অন্ত একটি জিনিসের জন্ত চিত্তা করিতে 
বাধ্য হয়। এইরূপে তাহারা এক ত্বপ্ন হইতে অন্য হ্বপ্রে তাড়িত হইতে 
থাকিবে। 

তারপর শেষ তত্ব আত্মা সম্বন্ধে আরও একটি ধারণা। যদি আত্ম! 
পবিত্র এবং স্বরূপতঃ পূর্ণ, যদি প্রতি আত্ম! অনস্তশক্তিসম্পন্ন এবং সর্বব্যাপী 
হয়, তবে বহু আত্মার কল্পনা কিরূপে সম্ভব হইতে পারে? একই সঙ্গে 
বহু অনন্তের কল্পনা সম্ভব নয়। বহর কথ ছাড়িয়া! দাও, একই সঙ্গে 
দুইটিরও কল্পনা করা যায় ন|। যদি দুইটি অনম্ত থাঁকিত, তবে একটি 
অপরটির দ্বারা সীমাবদ্ধ থাকিত, ফলে ছুইটিই সীমিত হইত। অনন্ত 
কেবল একটিই হুইতে পারে এবং সাহসের সহিত এই সিদ্ধান্তে উপনীত 
হওয়। যায়, অনস্ত এক- ছুই নয়। 

ছুইটি পক্ষী একই বৃক্ষে অবস্থান করিতেছে-_-একটি শীর্ধদেশে, অপরটি 
নিয়ে। উভয়ই বিচিত্র বর্ণের; একটি ফল ভক্ষণ করে, কিন্তু অপরটি শাস্ত, 
মহিমময় হইয়া নিজ গৌরবে অবস্থান করিতেছে । নিয্নতর পক্ষীটি ভাল ও 
মন্দ ফল ভক্ষণ করিতেছে এবং হীন্দ্রয়ভোগ্য বস্তর পশ্চাতে ধাবিত হুইতেছে। 
যখনই পক্ষীটি একটি তিক্ত ফল ভক্ষণ করে, তখনই উর্ধ্বগামী হয় 3 উর্ধ্বে 
দৃষ্টিপাত করিয়া সে দেখে, অপর পক্ষীটি সেখানে শান্ত সংঘত হুইয়। 
অবস্থান করিতেছে ; সে ভাল ব৷ মন্দ কোঁন ফলেরই আকাক্ষ। ন1 করিয়া, 
কোনপ্রকার ইন্দরিয়তৃপ্তির অনুসন্ধান না করিয়া, আত্মস্থ হুইয়া অবস্থান 
করিতেছে । নিয়স্থ পক্ষীটি উর্ধ্বে অবস্থানকারী পক্ষীটিকে দেখিয়া ক্রমশঃ 
উছার সমীপবর্তী হইবার চেষ্টা করিতেছে। একটু উধ্বে উঠিতেছে, 
কিন্তু পূর্বপূর্ব সংস্কারসমূহ বলবৎ থাকায় সে একই ফল আবার তক্ষণ 
করিতেছে । আবার একসময়ে একটি অত্যন্ত তিক্ত ফল খাইয়া মর্মীহত 


৩৬০ ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


হয় এবং উর্ধ্বে নিরীক্ষণ করে। সেখানে সেই শান্ত সংঘত পক্ষীটিকে 
আবার দেখে। সে উহার নিকটবরতা হুইবাঁর চেষ্টা করিতেছে, কিন্তু পূর্ব 
সংক্কার-প্রভাবে পুনঃপুনঃ নিক্নগামী হইয়া স্বাদ এবং তিক্ত ফল তক্ষণ 
করিতেছে । সে আবার একটি তিক্ত ফল ভক্ষণ করিয়া উত্বে চাঁহিয়৷ দেখিল 
এবং এ পক্ষীটির আরও সমীপবতী হইল। এইরূপে যতই সে নিকটে যাইতে 
লাগিল, ততই অপর পক্ষীটির দেহ-বিচ্ছুরিত আলোক তাহার উপর পড়িতে 
লাগিল। উহার নিজের পালকগুলি যেন খপিয়া৷ পড়িতেছে। যখন সে 
অনেকটা নিকটবর্তী হইয়াছে, তখন সমস্ত দৃষ্টি পরিবতিত হইয়া গেল। 
নিম্নের পক্ষীটি কোন দিনই ছিল ন1; যাহ ছিল, তাহ! শুধু এ উর্ধের পক্ষীটি; 
নিম্নের পক্ষী বলিয়া যাহ! এতক্ষণ মনে হইয়াছিল, তাহা! উহার এক সামান্ত 
প্রতিবিষ্ব মাত্র। 

আত্মার প্রকৃতি বলিতে ইহাই বুঝাঁয়। এই মাঙুষের আত্ম! পাধিৰ 
ইন্দ্রিয়ভোগ ও অনিত্য বস্তর পশ্চাতে ছুটাছুটি করিতেছে। পশুর মতো 
ইহা কেবল ইন্ডরিয়স্থখ, কেবল ক্ষণিক ন্নায়ুউত্তেজনার পশ্চাতে ধাবমান । 
যখন আঘাত আসে, মুহুর্তের মধ্যে মস্তি ঘৃণিত হইতে থাকে এবং সমস্ত 
কিছুই তখন অদৃশ্ঠ হইয়া যায়। তখন পৃথিবীকে সে যেরূপ ভাবিয়াছিল, 
জীবনটাকে যত সহজ ভাবিয়াছিল, আর সেরূপ দেখিতে পায় না। উর্ধ্বে 
নিরীক্ষণ করিয়া অনন্ত ঈশ্বরকে দেখে, সেই পরম পুরুষের ক্ষণিক অনুভূতি 
লাঁভ করে, আরও একটু সমীপবতী হয়, কিন্ত অতীত কর্মের দ্বারা আবার 
নিয়মুখী হইয়া পড়ে। অপর একটি আঘাত আসিয়! তাহাকে আবার সেই 
স্থানে প্রেরণ করে। মে আর একবার সেই পূর্ণসত্তার অহ্ভূতি লাভ 
করে এবং স্মীপবর্তী হয়। এইরূপে সে ষতই নিকটে যাইতে থাকে, দেখিতে 
পায় তাহার ব্যক্তিত্ব_-হীন নিই অত্যন্ত স্বার্থপূর্ণ ব্যক্তিত্ব _ধীরে ধীরে 
নষ্ট হইয়া যাইতেছে । যে ক্ষুদ্র সত্তাকে স্থুখী করিতে গিয়া সে পৃথিবীকে 
ত্যাগ করিতে তৎপর হইয়াছিল, তাহার সেই আকাক্ষ! ক্রমশ: লঙ্গ 
পাইতেছেঃ এবং আরও যতই অগ্রসর হয়, ততই ধীরে ধীরে প্রকৃতি অপন্যত 
হইতে থাকে । যখন সে যথেষ্ট নিকটবর্তী হয়, তখন সমস্ত দৃশ্তপটের পরিবর্তন 
ঘটে, এবং সে দেখিতে পায় অপর পক্ষীট--সেই অনস্ত সত্তা, যাহাঁকে 
সে এতদিন দূর হইতে দেখিতেছিল, যাহার অপূর্ব মহিমা এবং গৌরবের 


পরম লক্ষা ৩৬১ 


আভাস সে পাইয়াছিল, তাহা বস্ততঃ তাহার নিজ আত্মারই, এবং উহ! 
সেই নিত্যবস্ত। যাহ] বর্ব বন্ততে লত্যক্ধপে অধিষ্ঠিত, যাহ! প্রতি অণুতে 
বিরাক্জিত ও সর্বত্র প্রকাশিত, যাহা সমস্ত বস্তর মূল সভা, যাহা এই চরাঁচর 
বিশ্বের ঈশ্বর, আত্মা তখন তাহাকেই খুঁজিয়৷ পায়। জানে “তত্বমসিং__তুমি 
সেই $ জানো তুমি মুক্ত । 


পরম লক্ষ্য 


১৯০, খুঃ ২৭শে মার্চ স্তান গ্র'ান্সিস্কোতে প্রদন্ত্ বক্তৃতা । 
[ মাঝে মাঝে বিবামধিন্দু (.+) গুলিব অর্থ লিপির কিছু ভাব ধবিতে পারেন নাউ । ] 


আমরা দেখি, মীষ যেন সবর্দাই তাহার নিজের অপেক্ষা বৃহত্তর কোন 
কিছুর দ্বারা পরিবেষ্টিত, এবং তাহারই অর্থ অনুধাবন করিতে সদ] সচেষ্ট। 
মানুষ চিরদিনই শ্রেষ্ঠ আদর্শের সন্ধান করিবে । সে জানে, সে-আদর্শ 
আছে এবং সেই শ্রেষ্ঠ আদর্শের অনুসন্ধান করাই ধর্ম। প্রথম দিকে তাহার 
সমস্ত অন্ুন্ধানই বাহিরের স্তরে সীমাবদ্ধ ছিল-_মাহুষের পুর্ণ ত্বরূপ সম্পর্কে 
তাহার জ্ঞানান্ুনারে কখনও স্বর্গে, কখনও বা বিভিন্ন স্থানে । 

পরে মান্ধব নিজেকে আরও ঘনিষ্ঠভাবে দেখিতে আরম্ভ করিল; সে 
বুঝিল যে, “আঁমি' বলিতে সাধারণতঃ সে যাহা বোঝে, তাহা প্ররুত “আমি, 
নয়। তাহার ইন্দ্রিয়গোচর সভা। আর প্রকৃত সত্বা এক নয়। সে তখন নিজের 
মধ্যেই নিজেকে খুঁজিতে লাগিল » মে আবিষ্কার করিল,'.'যে-আদরশশকে সে 
এতকাল বাহিরে খু'জিতেছিল তাহ। তাহার অস্তরেই আছে; বাহিরে যাহাঁকে 
সে পুজা করিতেছিল, সে তাহারই অন্তরের সত্য ত্বরূপ। ছেতবাদ আর 
অছৈতবাদের মধ্যে পার্থক্ই এই ঃ আদর্শকে যখন নিজের বাহিরে স্থাপন 
কর! হয়, তখন তাহাই দ্বৈতবাদ। আর ঈশ্বরকে ঘখন নিজের অস্তরে খোজা 
হয়, তখন তাহাই অদৈতবাদ। 

প্রথমতঃ সেই পুরাতন প্রশ্»_কেন এবং কোথা হইতে--..? মাহুষ কেমন 
করিয়া সীমিত হইল? অসীম কেমন করিয়া সমীম হইল. পবিভ্র কেমন 
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কারিয়া অপবিত্র হইল? প্রথমতঃ কখনও তূলিলে চলিবে না যে, কোন 
দ্বৈতবাদী কল্পনার ঘার! এই প্রশ্নের উত্তর দেওয়া যাইতে পারে না। 

ঈশ্বর কেন এই অপবিত্র জগৎ স্থষ্টি করিলেন? পূর্ণ অসীম দয়ালু 
পরমপিতার হৃষ্টি হইয়াও মাঁচুষ কেন এত দুঃখী? কেন এই স্বর্গ আর মর্ত্য, 
যাহার দিকে চাহিয়া আমর নিয়মের ধারণ! লাঁভ করি? ন! দেখিয়া কোন 
কিছু সন্বন্ধেই কেহ কল্পনা করিতে পারে না। 

এই জীবনে ঘত কিছু নির্যাতন ভোগ করি, সবই আমরা আর একটি 
জায়গাঁর উপযুক্ত বলিয়া মনে করি- সেটি হইল আমাদের নরক |." 

অসীম ঈশ্বর কেন এই পৃথিবী স্থষ্টি করিলেন? দ্বৈতবাদী বলেন, ঠিক 
যেভাবে কুস্তকার ঘট তৈয়ারি করে। ইশ্বর কুম্তকাঁর ; আমর]! ঘটমাত্র ৷ 
দার্শনিকের ভাষায় প্রশ্নটি এই : প্রকুত স্বরূপে মানুষ যে পবিজ্র, পূর্ণ এবং 
অনীম-_এ কখ। সত্য বলিয়া ধরিয়! লওয়! হইল কেমন করিয়া! ? অদ্বৈতবাদমূলক 
যে-কোন চিন্তাপ্রণাঁলীতে ইহা একটি প্রধান সমস্যা । অন্তাঁন্ত সবই পরিঞার 
ও স্পষ্ট । এ প্রশ্নের কোন উত্তর নাই। অছৈতবাদীরা। বলেন, প্রশ্নটিই 
স্ববিরোধী । 

দ্বৈতবাদের কথাই ধরা যাঁক- প্রশ্ন হইবে ই ঈশ্বর কেন জগৎ হাটি 
করিলেন? ইহা হ্ববিরোৌধী? কেন? কারপণ--ঈশ্বর বলিতে আমরা কি 
বুঝি? ঈশ্বর এমন এক সত্ব, ধাহার উপরে বাহির হইতে কোন প্রতিক্রিয়া 
হইতে পারে না। 

তুমি বা আমি মুক্ত নই। আমি তৃষ্কার্ত। তৃষ্ণা বলিয়া একট কিছু 
আছে, যাহার উপর আমার কোন কর্তৃত্ব নেই, যাহা আমাকে জলপান 
করিতে বাধা করে। আমার দেহের প্রতিটি কর্ম, এমন কি আমার মনের 
প্রতিটি চিন্তা পর্ধস্ত আমার বাহিরের প্রভাবে প্রভাবিত। আমাকে ইহ 
করিতেই হইবে। সেই জন্তেই তো আমি বাধ্য--. এইরূপ করিতে, ইছা! 
পাইতে আমি বাধ্য ।***আবার কেন এবং কোথা হইতে, এই প্রশ্ ছুইটিরই 
ব। অর্থ কি? বাহিরের শক্তির অধীন হওয়া । তুমি কেন জলপান কর? 
কারণ তৃষ্ণা! তোমাকে বাধ্য করে। তুমি দাস। কোন কিছুই তুমি নিজের 
ইচ্ছায় কর না, কারণ সব কিছু করিতেই তুমি বাধ্য। তোমার কাজের 
একমাত্র প্রেরণা কোন শক্তি'-' | 
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কোন কিছুর দ্বারা চালিত না! হইলে এই পৃথিবীও কখন চলিত ন।। 
আলে! জলে কেন ? কেহ আপিয়! একটি দেশলাই না জালিলে আলে! জলে না৷ 
প্রক্কতির সর্বত্র সব কিছুই বাধ্যতামূলক । দাসত্ব, দাসত্ব! প্রকৃতির সঙ্গে 
মিলাইয়! চলার অর্থই দাসত্ব। প্রকৃতির দাস হইয়া! সোনার খাঁচায় বাস 
করিয়া! লাভ কি? মানুষ যে আসলে মুক্ত এবং শ্বর্গীয়__এই জ্ঞানই তো 
শ্রেষ্ঠ নিয়ম ও শৃঙ্খলা । কাজেই “কেন এবং কোথা হইতে ?"_-এই প্রশ্ন 
করা যাইতে পারে অজ্ঞানেই । কোন কিছুর সহায়তায় কিছু করিতে আমি 
বাধ্য । 

কখনও বলো, “ঈশ্বর মুক্ত) আবার প্রশ্ন কর, দিশ্বর কেন জগৎ সৃষ্টি: 
করেন?” ম্ববিরোধী কথা বলিতেছ। ঈশ্বরের অর্থই হইল সম্পূর্ণ স্বাধীন 
ইচ্ছা। যুক্তিশীস্ত্রের ভাষায় বলিলে প্রশ্নটি এইরূপ দীড়াঁয় £ ঘাহাকে কেহ 
কখনও বাধ্য করিতে পাঁরে না, তিনি কাহাঁব দ্বারা জগৎ সৃষ্টি করিতে 
বাধা হইলেন? তোমরা একই সঙ্গে প্রশ্ব কর, ঈশ্বরকে কে বাধ্য করিল? 
প্রশ্নটি অর্থহীন। ত্বরূপেই তিনি অসীম তিনি হ্বাধীন। তোমর। যখন 
যুক্তি শাস্ত্রের ভাষায় প্রশ্ন করিতে পারিবে, তখনই আমর! সে প্রশ্নের জবাব 
দিব। যুক্তিই তোমাদের বলিয়৷ দিবে__সত্ত' এক, দ্বিতীয় নাই। যেখানেই 
দ্ৈতবাদ দেখ! দিয়াছে, সেখানেই অদ্বৈতবাদ আনিয়া! তাহাকে বিতাড়িত 
করিয়াছে। 

এ কথ! বুঝিবার পথে একটিমাত্র অস্থবিধ। আছে। ধর্ম দৈনন্দিন জীবনের 
সাধারণ বুদ্ধির বিষয়। দরীর্শনিকের ভাষায় না বলিয়া তুমি যদি সাধারণ 
মানুষের ভাষায় বলো, তাহা হইলে যে-কেহ ইহা! বুঝিতে পারে। মানুষের 
হবভাঁবই নিজেকে প্রক্ষেপ করা । সন্তানের সঙ্গে এক করিয়। নিজের কখ। ভাবো । 
তাহার সহিত নিজে এক হইয়। যাঁও, দেখিবে তোমারই যেন ছুইটি দেহ। ঠিক 
তেমনি তোমার হ্বামীর মনের ভিতর দিয়াও তুমি দেখিতে পারো । কোথায় 
থামিবে তুমি ? অসংখ্য শরীরের মধ্যে তুমি নিজেকে দেখিতে পায়ো । 

মাহষ প্রতিদিন প্রকৃতিকে জয় করিয়। চলিয়াছে। জাঁতি হিসাবে মানুষ 
তাহার শক্তিকে প্রকাঁশ করিতেছে । কল্পনায় মানুষের এই শক্তির একটা 
সীম! নির্দেশ করিতে চেষ্টা কর। তুমি স্বীকার করিবে যে; জাতি হিসাবে 
মাস্থষ অসীম শক্তির একটি অসীম দেহের অধিকারী । কিন্ত একমাজ প্রশ্ন 
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হইতেছে, তুমি কি? তুমি কি জাতি, না একটি ব্যাক্ত? ষে-মুহূর্তে তুর 
নিজেকে পৃথক করিয়া! দেখিবে, সব কিছুই তোমাকে আঘাত করিবে । যে- 
মুহূর্তে তুমি নিজেকে প্রসারিত করিয়া অন্যের কথা ভাবিবে, অমান তুমি 
সহায়ত! পাইবে। স্বার্থপর মাম্ঘষই প।থবীর সর্বাপেক্ষা শোচনীয় জীব। যে 
মোটেই স্বার্থপর নয়, সেই সর্বাপেক্ষা সুখী । সমগ্র স্থষ্টির সঙ্গেই, সমগ্র জাতির 
সঙ্গে সে তখন এক; ঈশ্বর তখন তাহার মধ্যে আবিভূত হুন।.."সেইবপ 
দ্ৈতবাদে-_শ্রীষ্টান, হিন্দু এবং অন্য সব ধর্মে নীতির বিধান এই £ স্বার্থপর 
হইও ন11-..নিংম্বার্থ হও। অন্যের জন্য কাঁজ কর! নিজেকে প্রসারিত 
রী কর মে 

অজ্ঞ ব্যক্তিকে এ কথ। বোঝানো যায় খুবই সহজে, আর বিদ্বান্‌কে . 
বৌঝাঁনে। ঘাঁয় আরও সহজে । কিন্তু ঘে অতি সীমান্ত শিক্ষ। পাইয়াঁছে, 
দবয়ং ঈশ্বরও তাহাকে বুঝাইতে পারিবেন না। আসল কথা, তুমি এই 
পৃথিবী হইতে আলাদা নও, যেমন তোমার আত্মা তোমার অন্ত সব কিছু 
হইতে আলাদ। নয়। তাহা যদ্দি না হইত, তুমি কিছুই দেখিতে পাইতে না, 
কিছুই বুঝিতে পাঁরিতে না। বস্তর সমুদ্রে আমাদের দেহ কতকগুলি ক্ষুদ্র 
ক্ষত্র আবর্ত মাত্র। জীবন একটি মোড় ঘুরিয়। অন্ত রূপে বহিয়। চ'লয়াছে"-. 
সুর্য, চন্দ্র, নক্ষত্রমগ্ডলী, তুমি, আমি__সবাই আবর্তমাত্র। কেন আমি একটি 
বিশেষ মনকে আমার বলিয়। বাছিয়া লইলাম ? মনের সমুদ্রে ইহা একটি মানস 
আবর্ত মান্্র। 

তাহ! না হইলে এই মৃহূর্তে আমার স্পন্দন যে তোমার কাছে পৌছিতেছে, 
তা? কেমন করিয়। সম্ভব হইল? হ্ুদের মধ্যে একটি পাথর নিক্ষেপ কর, 
দেখিবে একটি স্পন্দন শুরু হইবে এবং সমন্ত জলটাকে স্পন্দিত করিয় তুলিবে। 
আমার মনকে আনন্দের অবস্থায় লইয়া গেলাম, ফলে তোমার মনেও সেউ 
আনন্দ সঞ্চারিত হইবে । এমন কত সময়েই তুমি তোমার মনে ব। হৃদয়ে কিছু 
ভাবিয়াছ এবং মুখে না বলিলেও অন্যেরা তোমার সে ভাবনার স্পশ 
পাইয়াছে। সর্বত্রই আমরা এক। '"অথচ সেই কথাটাই আমরা কখনও 
বুঝিতে পারি না। সমগ্র জগৎই দেশ কাল ও নিমিত্ত দ্বার গড়া। ঈশ্বরও 
সেই বিশ্বরূপেই প্রকট হন।...প্রকৃতি শুরু হইল কখন? "..তুঁমি যখন 
তোমার প্রকৃত স্বরূপ ভুলিয়া দেশ কাঁল এবং নিমিত্তে বাঁধা পড়িলে। 


পরম লক্ষ্য ৩৬৫ 


ইহাই তোমাদের দেহের চক্রাবর্ত। আবার ইহাই তোমাদের অসীম 
প্রকৃতি-”*ইহাই তো' প্রকৃতি-_-দেশ কাল ও নিমিত্ত । প্রকৃতি বলিতে ইহাই 
বুঝায়। তুমি খন চিন্তা করিতে আরম্ভ করিলে, তখনই সময়ের সুত্রপাত 
হইল। তুমি যখন দেহলাভ করিলে, অমনি দেশ বা স্থান দেখ। দিল; অন্যথা! 
দেশ বলিয়া কিছু থাকিতে পারে না। তুমি যখন সীমাবদ্ধ হইলে, তখনই 
দেখ! দিল কার্-কারণ-সম্পর্ক। কোঁন না! কোন একট উত্তর আমাদের চাই। 
এই সেই উত্তর । আমাদের সীমাবদ্ধ হওয়া তো! খেল। মাত্র_খেলার আনন্দ 
মাত্র। কিছুই তোমাকে বীধিতে পারে নাঃ কিছুই তোমাকে বাধ্য করিতে 
পারে না। তুমি কখনও বদ্ধ নও। আমাদের নিজেদের গড়া এই খেলায় 
নিজ নিজ ভূমিকায় অংশ গ্রহণ করিতেছি মাত্র । 

ব্যক্তি-সতার আর একটি সমস্তার কথা তাহা হইলে তোল! যাঁক। 
অনেকে আবার ব্যক্তি-সতাকে হারাইবার ভয়েই ভীত! শৃকর-ছান| যদি 
দেবত্ব লাভ করিতে পারে, তাহ! হইলে তাহার শুকর-সত্বাকে হারানো কি 
তাহার পক্ষে ভাল নয়? নিশ্চয় । কিন্তু বেচার। শৃকর তখন তাহা। মনে 
করে না। কোন্‌ অবস্থা আমার ব্যক্তি-দত্া? যখন আমি একটি ছোট 
শিশু ছিলাম এবং ঘরের মেঝেয় হামাগুড়ি দিয়া আমার বৃদ্ধানুষ্টটি গলাধঃ- 
কণণ করিতে চেষ্টা করিতাম? সেই সত্তাকে হারাইতে কি আমার দুঃখিত 
হওয়া উচিত? আজ যেমন আমার শৈশবকালের দ্দিকে তাঁকাইয়া আমি 
হাঁপি, আজ হইতে পঞ্চাশ বৎসর পরে আমার বর্তমান অবস্থার দিকে 
তাকাইয়াঁও সেইরূপ হামিব। ইহার মধ্ে) কোন্‌ ব্যক্তি-সত্াটিকে আমি রক্ষা! 
করিব 1... 

ব্যক্তি-সভার অর্থ কি, তাহা! আমাদিগকে বুঝিতে হইবে ।.."ছুইটি বিপরীত 
ভাবধারা আঁছে : একটি ব্যক্তি-সত্বা সংরক্ষণ, অপরটি ব্যক্কি-সভা বিপর্জন 
দিবার তীব্র আকাকঙ্ষা ।.."শিশুর প্রয়োজনে মা তাহার সব বাসনাই ত্যাগ 
করেন।...শিশুকে ধখন কোলে নেন, ব্যক্তি-সতার ভাক, আত্ম-ধক্ষার ডাক 
তখন আর তাহার কানে আসে না। নিকৃষ্ট খাদ্য নিজে গ্রহণ করিয়া সন্তানকে 
দেন উত্তম খাছ । যাহাকে ভালবাপি, তাহার জন্ত আমর! মরিতেও প্রস্তত। 

একদিকে এই বাক্তি সত্বাকে রক্ষা করিবার জন্য আমরা কঠোর সংগ্রাম 
করিতেছি, আবার অন্য দিকে ইহাঁকে ধ্বংস করিতে চেষ্টা করিতেছি। কিন্ত 


২৩৬৬ শ্বামীজীর বাণী ও রচন। 


তাহার ফল কি হইতেছে? টম ব্রাউন কঠোর সংগ্রাম করিতেছে। স্বীয় 
ব্ক্তি-সভার জন্ত সে যুদ্ধ করিতেছে । তারপর টমের মৃত্যু হইল? কিন্ত 
পৃথিবীর বুকে কোথাও এতটুকু চাঞ্চল্য দেখ! দিল না। উনিশ শত বছর 
আগে একটি ইহুদী জন্মগ্রহণ করিলেন ; স্বীক্প ব্যক্তি-সতাঁকে বক্ষা করিবার 
সন্ত একটি অঙ্গুলিও তিনি হেলন করিলেন না।**"তাহার কথা ভাবে! 
সেই ইহুদী ব্যক্তি-সত্বাকে রক্ষা করিবার জন্য কখনও সংগ্রাম করেন নাই; 
আর সেই জন্তই পৃথিবীতে তিনি মহত্ম। এই কথাটাই পৃথিবীর মানুষ 
জানে না। 

যথাসময়ে আমাদিগকে ব্যক্তি হইতে হইবে। কিন্তু কোন্‌ অর্থে? 
মানুষের ব্যক্তিত্ব কি? টম ব্রাউন নয়, মানুষের মধ্যে ষে ঈশ্বর, তিনিই প্রকৃত 
ব্যক্তি-সত্তা। মাস্থষ যতই তীহার দিকে অগ্রসর হইবে, ততই নিজের মিথ্যা 
ব্ক্তি-সত্বা সে ত্যাগ করিবে । নিজের জন্ত সব কিছু সংগ্রহ করিতে, সব 
কিছু পাইতে যত বেশী চেষ্টা সে করিবে, ততই সে ব্যক্তি হিসাবে ছোট হইয়। 
যাইবে । নিজের কথ! সে যত কম ভাবিবে, জীবিতকাঁলে নিজের ব্যক্তিত্ব 
সে যত বেশী ত্যাগ করিবে,*-*ততই সে ব্যক্তি হিসাবে বড় হইবে । পৃথিবীর 
মানুষ এই গৃঢ় কথাটি বুঝিতে পারে না। 

আমাদের প্রথম বুঝিতে হুইবে ব্যক্তি-সত্তার অর্থ কি। ব্যক্তি-সতা হইল 
আদর্শে পৌছানে!। তুমি এখন পুরুষ, বা তুমি নারী। তোমার পরিবর্তন 
ঘটিবেই । তোমরা কি থামিয়া থাকিতে পারো? তোমাদের মন আজ 
যেমন আছে, সেই রকমই কি রাখিতে চাও? রাখিতে চাও ক্রোধ ঘ্বণ। 
ঈর্ষা "বন্দ প্রভৃতি মনের সহতপ্রকার বৃত্তি? তোমরা কি বলিতে চাও, 
সে-সবই তোমরা অক্ষুণ্ন রাখিবে ?."*কোথাও তোমরা থামিতে পার না'*" 
যতদিন ন। জয়লাভ সম্পূর্ণ হয়, যতদিন না তোমর] পবিত্র এবং পূর্ণ হও। 

তোমরা যখন সচ্চিদানন্দময় হইবে, তখন আর কোন ক্রোধ থাকিবে না। 
তোমার কোন্‌ দেহকে তুমি রক্ষা করিবে? ষে জীবনের শেষ নাই, সেখানে 
না পৌঁছানে। পর্বস্ত তুমি থামিতে পাঁর না। অসীম জীবন! সেইখানে 
তুমি থামিবে। আজ তোমর! কিছু জ্ঞানলাভ করিয়াছ ; আরও জ্ঞানলাভ 
করিতে সর্বদাই চেষ্টা করিতেছ। কোথায় থাষিবে? জীবনের সঙ্গে একাত্ম 
যতদিন ন। হইবে, ততদিন কোথাও থামিবে না।-*. 


পরম লক্ষ্য ৩৬৭ 


অনেকেই সুখলাভকেই লক্ষ্য মনে করে । সেই সখের জন্ত তাহারা শুধু 
ইন্দ্রিয়কে খোজে । উর্ধবতর স্তরে আরও অনেক বেশী আনন্দ পাওয়া যায়। 
তারপর আত্মিক স্তরে । তারপর নিজের মধ্যে-জীবের মধ্যে িনি শিব, 
তাহার মধ্যে । ষে মাচ্ষের হুখ তাহার বাহিরে, বাহিরের জিনিস চলিয়া গেলেই 
সে অনুখী হইয়া পড়ে । স্থখের জন্য তৃমি এই পৃথিবীর কোন কিছুর উপর নির্ভর 
করিতে পার না। আমার সব স্থুখ যদি আমার নিজের মধ্যে থাকে, তাহা 
হইলে সে সখ আমি সর্বদাই ভোগ করিতে পাঁরি, কারণ আমার আত্মাকে তো 
আমি কখনও হারাইব ন1।"*"মাতা, পিতা, সন্তান, স্ত্রী, দেহ, সম্পদ-_সব আমি 
হারাইতে পারি, শুধু হারাইতে পারি না! আমার আত্মা--.আত্মাই আনন্দ । 
সব বাসনাই আত্মীয় বিধৃত ।*."ইহাই ব্যক্তিত্ব। ইহার পরিবর্তন নাই; ইহাই 
পূর্ণ। 

***এবং কেমন করিয়া ইহাকে পাওয়] যায়? এই পৃথিবীর মনীষীরা-- 
শ্রেষ্ঠ নরনারীগণ- _হ্দীর্ঘ সাধনার দ্বারা ষাহ। পাইয়াছেন, সকলেই তাহ। 
পাইতে পারে ।."*বিশটি ঘা ত্রিশটি দেবতায় বিশ্বাসী দ্বৈতবাদী মতগুলির 
কথা বলিতেছ? উহাতে কিছু যায় আমে না। একটি সত্য সকলেই মানে 
-__এই মিথ্য। ব্যক্তি-সত্তাকে ছাঁড়িতে হইবে ।-."এই যে অহং--ইহা! যত হাস 
পাইবে, ততই আমি আমার প্রকৃত স্বরূপের সান্নিধ্যে পৌছিব ; সেটি আমার 
বিশ্বময় দেহ। নিজের মনের কথা আমি যত অল্প ভাবিব, ততই আমি মেই 
বিশ্বব্যাগী মনের নিকটতর হুইব। নিজের আত্মার কথা! আমি যত অল্প 
ভাবিব, ততই আমি বিশ্বব্যাপী আত্মার নিকটতর হইব। 

আমরা একটি দেহে বাস করি । আমর] কিছুটা দুঃখ ভোগ করি, কিছুটা 
স্থখ ভোগ করি। এই দেহে বাস করিয়৷ যে লামান্ত হুখ আমর পাই, 
তাছাঁর জন্ঠ, আত্মরক্ষার জন্ত জগতের সব কিছু ধ্বংম করিতেও আমরা 
প্রস্তত। যদি আমার ছুইটি শরীর থাকিত, তাহা হইলে আরও ভাল হইত 
নাকি? এমনি করিয়াই আমরা আনন্দের পথে অগ্রসর হই। সকলের 
মধ্যেই আমি। সকলের হাত দিয়া আমি কাজ করি; সকলের পায়ে ভর 
দিয়া আমি হাটি। সকলের মুখে আমি কথা বলি; সকলের দেহে আমি 
বাস করি। আমার দেহ অসীম, আমার মনও অসীম। নাঁজারেখের যীশুর 
মধ্যে, বুদ্ধের মধ্যে, মহম্মদের মধ্যে--অতীত ও বর্তমানের যাছা কিছু মহৎ 


৩৬৮ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


এবং শুভ-_সকলের মধ্যেই আঁষি বাস করিয়াছি । আমার পরে যাহ! কিছু 
আসিবে, তাহার মধ্যেও আমি বাম করিব। একি মতবাদ মাত্র? না, 
ইহাই সত্য। 

এই সত্য যদ্দি উপলব্ধি করিতে পারো, সে ষে অসীম আনন্দের কথা হইবে ! 
আনন্দের সে কী উচ্ছাস কোন্‌ দেহ এত বড় ঘষে, এখানে আমাদের 
শরীবের সকল প্রয়োজন মিটিয়া যায়? অন্য সকলের শবীরে বাস করিয়া 
পৃথিবীর সন শরারকে ভোগ করিবাব পর আমাদের কি অবস্থা হয়? আমর] 
অসীমের সঙ্গে এক হইয়! যাই, আঁ সেইটাই আমাদের লক্ষ্য । সেই একমাত্র 
পথ। একজন বলেন, “আমি যদি সত্যকে জানি, মীখনের মতো] আমি গলিয়া 
যাইব ।' মানুষ ষদদি তেমনি গলিয়! যাইত! কিন্ত মীন্ষ বড়ই কঠিন, এত 
তাড়াঁতাভি গলিয়। যাইবে না! 

মুক্তির জন্য আমাদের কি করিতে হইবে? তোমবা তো মুক্তই ।**. 
যে মুক্ত, সে কি কখনও বদ্ধ হয়? মিথ্যা কথ|। তোমরা কখনও বদ্ধ 
ছিলে না। যে সীমাহীন, সে কি কখনও সীমাবদ্ধ হইতে পারে? অসীমকে 
অসীম দিয় ভাগ কব, অশীমের সঙ্গে অসীম যোগ কব, অসীমকে অলীম 
দিক গুণ কর, অসীম অলীমই থাকে । তুমি অপীম; ঈশ্বর অনীম। 
তোমর। সকলেই অনীম। সত। ছুই হইতে পারে না, সত্তা কেবল এক । 
অশীমকে কখনও সসীম করা যায় না। তোমব। কখনও বদ্ধ নও। এই 
শেষ কথা । ..তোমর] মুক্তই আছ। লক্ষ্যে তোমর1 পৌছ্িয়ছ। সকলকেই 
লক্ষ্যে পৌছিতে হইবে । তোমরা লক্ষ্যে পৌছাও নাই-_-এ কথ। কখনও 
ভাঁবিও ন1। .. 

আমরা যাহা (ভাবি ), তাহাই হই। যদি মনে ভাবো ষে, ভোমরা 
পাপী, তাহা হইলে মোহ্গ্রন্তের মতো ভাবিবে--আঁষি একটি বিচরণশীল 
হতভাগ্য কীট । যাহার! নরকে বিশ্বাস করে, মৃত্যুর পরে তাহার! নরকেই 
যায়; আর যাহারা বলে--স্বর্গে যাইবে, তাহার! হুর্গেই যায়। 

সবই লীল1।*-*তোমরা বলিতে পারো, একছু খন করিতেই হইবে, তখন 
ভালই করি না কেন।, কিন্তু ভাল মন্দের কথা কে শুনিতেছে? লীলা ! 
সর্বশক্তিমান্‌ ঈশ্বর লীলা করিতেছেন। ব্যস্‌।---তুমিই তে সেই লীলারত 
সর্বশক্তিমান ঈশ্বর। যদি খেলায় নামিয়া ভিক্ষুকের ভূমিক1 গ্রহণ কর, 
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তুমি ভূমিক1-নির্বাচনের জন্য অগ্যকে দোষী করিতে পার না। ভিক্ষুক 
হওয়াতেই তোমার আনন্দ । তোমার প্রকৃত এস্বরিক শ্বূপ তো তুষি 
অবগন্ত আছ। তুমি রাজা, খেলায় নামিয়া ভিক্ষুক সাঁজিয়াছ মাত্র। **'সবই 
তো! কৌতুক। সব জানিয়! শুনিয়া খ্লোয় নামো। এই তো সব। 
তারপর অভ্যাস কর। সারা জগৎই তো। একটা বিরাট খেলা । লবই 
ভাল, কাঁরণ মবই মজা। এ নক্ষত্রটি কাছে আনে এবং আমাদের পুথিনীর 
সঙ্গে ধাক1 লাগিয়া চুরমার হইয়! যায় আমরাও সবাই মরিয়। গেলাম। 
এটাণ্ড তো কৌতুক । যে-সব ছোট জিনিন তোমাদের ইন্ড্রিয়কে আনন্দ দেয়, 
সেগুলিকেই তোমর। কৌতুক মন কর !... 

আমা/দর বল! হয়_-এখানে একজন ভাল ঈশ্বর আছেন, এবং একজন 
মন্দ ঈশ্বর ওখানে আছেন, ভুল করামাঁধ আমাকে পাঁকডাঁও করিবার জন্ত 
ধিনি গত পাতিয়া আছেন । "আমি ঘখন ছেণট ছিলাম, তখন কে ষেন 
আমাকে বলিয়াছিলেন-_ঈশ্বর সব কিছুই দেখিতে পান। শুইতে যাইয়। 
আমি উপরে চাহিয়। রহিল।ম। মনে আশ] ছিল, ঘরের ছাদ খুলিয়। 
যাইবে; কিন্তু কিছুই ঘটিল না। নি.জলা ছাড1 আর কেহই আমাদের 
উপর লক্ষ্য রাখে না। শিক্গের আত্ম! ছাড় অপর কোন প্রভু নাই; 
আমাদের অনুভূতি ছড়া অপর কোন প্রকৃতি নাই । অভ্যাসই দ্বিতীগ্ব 
ত্বভাব বা প্রকৃতি ; ইহা। থম প্রর্কৃতিও বটে। প্রকৃতির এই শ্ষে কথা । 
কোন কাজ আমি ছুই বা তিনবার পুনরাবৃত্তি করি, অমনি উহ]? আমার 
প্রকৃতি ব৷ স্বতাব হইয়া ঘায়। অন্থধী হইও না! অন্শোচনা করিও 
না! যাহ! হইয়াছে, হইয়াছে। যদি অন্ুতাঁপ কর, ফল ভোগ করিডে 
হইবে। 

"বুদ্ধিমান হও । আমর] তুল করি) তাহাতে কি হুইল? সবই তে 
কৌতুক ব1 মজা । অতীতের পাপের জন্য লোকে এমন পাগল হইয়া ওঠে, 
এমন ভাবে আর্তনাদ করে, কাদে, ষেকি বালব! অনুশোচনা! করও না। 
কাজ করিবার পরে আঁর সে কথ। ভাবিও না। অগ্রসর হও! খাখিও না! 
পিছনে তাকাইও না! শিছনে তাঁকাইয়া কি লাভ হইবে? ক্ষতিও 
নাই, লাভও নাই। তুমি তো। আর মাখনের মতো গলিয়া যাইতেছ না। 
বর্গ নরক আর অধতার-_সব অর্থহীন কথ।! ্‌ 

২-২৪ 
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কে জন্মায় আর কে মরে? মজা করিতেছ, পৃথিবীকে লইয়া খেলা 
করিতেছ মাত্র। যতদিন ইচ্ছা এরীরটাকে ধারণ করিতেছ। যদি পছন্দ 
না হয়, করিও না। অসীমই সত্য; সসীম্ন তো! খেলামাত্র। তুমি 
একাধারে অসীম ও সসীম দেহবান্‌, ইহা নিশ্চয় জানিও। কিন্তু জ্ঞানে কোন 
তফাত হুইবে না; খেল! চলিতেই থাকিবে ।..*ছুইটি শব্দ--আত্মা ও দেহ 
যুক্ত কর! হইয়াছে। আংশিক জ্ঞানই ইহার কারণ। নিশ্চয় জানিও, 
তুমি সর্ঘদাই মুক্ত। জ্ঞানের আগুনে যত কিছু কলুষ ও অসম্পূর্ণতা সব 
পুড়িয়। যায় । আমিই সেই অলীম। .' 

একেবারে আদিতে তোমর। মুক্ত ছিলে, এখনও আছ, চিরদিন থাকিবে । 
ঘে জানে সে মুক্ত, সেই মুক্ত ; যে জানে সে বদ্ধ, সেই বদ্ধ। 

তাহা! হইলে ঈশ্বর, পুজাঅচন! প্রভৃতির কি হইবে? এগুলিরও 
প্রয়োজন আছে। আমি নিজেকে ঈশ্বর ও আমি--এই ছুই অংশে ভাগ 
করিয়াছি; আমিই পৃজিত হই এবং নিজেকে পৃজ! করি। কেন করিব 
না? ঈশ্বরই তো আমি। আমার আত্মাকে কেন পৃজা করিব না? 
সর্বেশ্বর ভগবান্‌ ধিনি, তিনি তো আমার আতআাও। দবই খেল।, সবই 
কৌতুক; আর কোন উদ্দেশ্য নাই। 

জীবনের পরিণাম ও লক্ষ্য কি? কিছুই না, কারণ আমি জানি-- 
আমিই মেই অশীম। তোমর1 যদি ভিক্ষুক হও, তোমাদের লক্ষ্য থাকিতে 
পারে। আমার কোন লক্ষ্য নাই, কোন অভাব নাই, কোন উদ্দেশ্ত নাই। 
আমি তোমাদের দেশে আপিয়াছি, বক্তৃতা করিতেছি-_নিছক মজার খেল1; 
আর কোন অর্থ নাই । কি অর্থই বা থাকিতে পারে? একমাত্র ক্রীতর্বাসরাই 
অপরের জন্ত কাঁজ করিয়। থাকে । তোমরা তো। অপরের জন্য কাজ কর 
না। যখন প্রয়োজন হয়, তোমর] পূজা কর। শ্বীষ্নান, মুসলমান, চীনা, 
জাপানী__পকলের সঙ্গেই তোমরা যোগ দিতে পাঁরো। যত ঈশ্বর আছেন 
আর ষত ঈশ্বর আসিবেন, সকলকেই তোমরা পূজা করিতে পারে1।"". 

আমি হুর্ধে আছি, চন্দ্রে আছি, নক্ষত্রমগ্ডলীতে আছি। আমি পরমেশ্বরের 
সঙ্গে আছি--আছি সব দেবতার মধ্যে। আমার আত্মাকেই আমি পূজা করি। 

ইহার আর একটি দিক আছে। সেটি আমি এখনও বলি নাই। আমার 
ফাসি হইবে । আমিই দুষ্ট। নরকে আমিই শাস্তি পাইতেছি। সে-সবও 
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মজার খেলা । আমি অসীম--এই জাঁনলাভ রা দর্শনের লক্ষ্য । লক্ষ্য, 
প্রেরণ?) উদ্দেশ্ঠু, কর্তব্য--সব পিছনে পড়িয়! থাকে ।.. 

এই সত্যকে প্রথমে শ্রবণ করিতে হুইবে, তারপর মনন । ুির কর, 
যত প্রকারে পারো ভর্ক কর। বিদ্বান লোক ইহ। অপেক্ষা অধিক জানে 
না। নিশ্চিত জানিও, সব কিছুতেই তুমি আছ। সেই জন্যই কাহাকেও 
আঘাত কন্দিও না» কারণ অন্তকে আঘাত করিলে তুমি পিজেকেই আঘাত 
করিবে ।*"সবশেষে এই সত্যকে ধ্যান করিতে হইবে। এই সত্যকে চিন্তা 
কর। তুমি কি ভাবিতে পারো-এমন এক সময় আমিবে, যখন সব কিছু 
ধুলায় চূর্ণবিচ্র্ণ হুইয়া যাইবে, আর তুমি একাকী ীড়াইয়! থাকিবে? 
উচ্ছৃসিত আনন্দের সেই মুহুর্তটি কখনও তোমাঁকে ত্যাগ করিবে না। তুমি 
প্রকৃতই দেখিতে পাইবে, তোমার দেহ নাই। তোমার দেহ কোন কালে 
ছিল না । 

অনস্তকাঁল ধরিয়! আমি এক-_-একাঁকী। কাহাকে আমি ভয় করিব? 
সবই তো৷ আমার আত্সা। এই সত্যকে অবিরাম ধ্যান করিতে হইবে। 
ইহার ভিতর দিয়াই উপলব্ধি আনিয়। থাকে, সেই উপলব্ধির ভিতর দিয়াই 
তুমি হইবে অপরের কাছে আশীর্বাদস্বরূপ |... 

ব্রক্ষবিদের মুখের ন্যায় তোমার মুখমণ্ডল প্রতিভীত হইতেছে”১__এই 
অবস্থাই লক্ষ্য । আমি যেভাবে প্রচার করিতেছি, ইহা সেভাবে প্রচার 
করিবার বস্ত নয়। একটি গাছের নীচে আমি একজন গুরুকে দেখিয়াছিলাঁম, 
যোড়শবধীয্ এক যুবক? শিস্ত এক আশীতিবর্ষের বৃদ্ধ। গুরু নীরবে শিক্ষা 
দিতেছেন, আর শিল্ের সব সন্দেহ দুরীভূত হইতেছে ।' কে কথা বলে? 
হুর্ধকে দেখিবার জন্য কে মোমবাতি জালায়? সত্য যখন প্রকাশ পাক, 
কোন সাক্ষর প্রয়োজন হয় না। তোঁমর1ও তাহা জানে "তোমরাও 
তাহাই করিবে-.উপলব্ধি করিবে। প্রথমে ইহা! লইয়1 চিন্তা কর। যুক্তি 
দিয়। বোঝ। কৌতুহল চরিতার্থ কর। তারপর আর কিছু ভাবিও ন1। 
কোন কিছুই যদি আমরা না! পড়িতাম ! ঈশ্বর আমাদের সহায় হউন! 
একজন শিক্ষিত লোকের অবস্থা দেখ। 


১ ছান্দোগ্য উপ-, ৪1৯1২ ২ দক্ষিণ[মুতিস্তোত্রম্‌, ১২ 


৩৭২ ্বামীজীর বাণী ও রচন। 


“এ কথ] বলা হয়, এবং লে কথা বল। হয়।-""? 

“বন্ধু, আপনি কি বলেন?” 

“আমি কিছুই বলি ন1।” 

তিনি শুধু উদ্ধত করেন অন্যের চিস্তাঁ) কিন্ত নিজে কিছুই চিস্ত/! করেন 
না। এই যদি শিক্ষা হয়, তাহ। হইলে পাগলামি আর কাহাকে বলে? 
ধাহার। গ্রস্থ লিখিয়াছিলেন, তাহাদের দিকে চাঁও।...এই-সব আধুনিক 
লেখকগণ-_ছুইটি বাঁক্যও তাহাদের নিজেদের নয়! সবই উদ্ধৃতি !... 

পু'থির মুল্য খুব বেশী নয়, আর পরের মুখে শোনা, ধর্মের তো কোন 
মু্যাই নাই। ইহা ঠিক আহারের মতো । তোমার ধর্ম আমাকে স্পট 
করিবে না। যীশু ঈশ্বরকে প্রত)ক্ষ করিয়াছিলেন, বুদ্ধও করিয়াছিলেন। 
তুমি যদি ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ না করিয়া থাকো, তুমি নাস্তিক অপেক্ষা বেশী 
কিছু নও। সেই নির্বক$ঃ আর তুমি কেবলই বক্‌ বক কর, আর পৃথিবীকে 
বিরক্ত কর। পুঁথি, বাইবেল আর ধর্মগ্রস্থের কোন প্রয়োজন নাই। 
বাল্যকালে আমি একটি প্রে'কে দেখিয্(ছিলাম, তিনি কোন ধর্মগ্রন্থ পড়েন 
নাই, কিন্তু স্পর্শঘার। তিনি অপরের মধ্যে ঈশ্বরীয় অনুভূতি সঞ্চারিত 
করিতে পারিতেন। 

“হে পৃথিবীর গুরুবৃন্দ, তোমর] চুপ কর। ত্দ্ধ হও গ্রস্থরাঁজি! হে প্রভু, 
তুমি শুধু কথা! বলো, আর তোম।র ভৃত্য শুক ।১..-সেখাঁনে যদি সত্য না 
থাকে, তাহা হইলে এ জীবনের আর প্রয়োজন কি? আমরা সকলেই ভাবি, 
ইহাকে ধরিতে পাগিব, কিন্তু পারি না। আমর! অনেকেই শুধু ধুলা ধরিয়! 
থাঁকি। ঈশ্বর সেখানে নাই। ঈখরই ঘদি নাই, তবে জীবনের দরকার কি? 
এই পৃথিশীতে কি শিশ্রাম-স্থান কোথাও আছে? আমাদ্বিগকেই সে সন্ধান 
করিতে হইবে; কিন্ধ তীব্রভাবে মে সন্ধান আমরা করি না। আমরা 
ক্োত-তাড়িত ক্ষুদ্র তৃণখণ্ডের মতো । 

সত্য যদি থাকে, ঈশ্বর যর্দ থাকেন, আমাদের অস্তরেই আছেন... 
আমাকে বলিতে হইবে, তাহাকে আমি শ্বচক্ষে দেখিয়াছি ।' নতুবা আমার 
কোন ধর্ম নাই। কতকগুলি বিশ্বাম, মতবাদ আর উপংদশে ধর্ম হয় না। 
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উপলব্ধি-_ঈশ্বরপ্রত্যক্ষই একমাত্র ধর্ম। সমগ্র বিশ্ব ধাহাদের পূজা করে, সেই- 
সব মানুষের গৌরব কিসে? তাহাদের কাছে ঈশ্বর একটি মতবাদমাত্র নয়'। 
পিতামহ বিশ্বাস করিতেন বলিয়া! কি তাহার বিশ্বাম করিতেন? না। 
নিজেদের দেহ, মন- সব কিছুর উধ্র্বে যে অসীম, তাহার উপলধিতেই তাহাদের 
গৌরব। সেই ঈশ্বরের তিলমাত্র প্রাতিবিশ্ব আছে বলিয়াই এই পৃথিবী সত্য। 
আমরা ভাল লোককে ভালবাসি, কারণ তাহার মুখে সেই প্রতিবিদ্ব আরও 
একটু উজ্জল হইয়া উঠে। নিজেদেরই উহা! ধরিতে হইবে। অন্য কোন 
পথ নাই। 

সেই তো লক্ষ্য। তাহার জন্য সংগ্রাম কর! নিজের বাইবেল রচন৷ 
কর। নিজের খ্রীষ্টকে আবিফ্ার কর। নতুবা! তোমর। ধাঠিক নও। 
ধর্মের কথ। বলিও না। মানুষ কথার পর কথা বলিয়া যায়। “তাহাদের মধো 
অনেকে অন্ধকারে নিমজ্জিত থাকিয়াঁও অন্তরের গর্বে ভাবে, সেই আলোক 
তাহার। পাইয়াছে। আর শুধু তাহাই নয়, অপরকেও তার] ঘাড়ে লইতে 
চায় এবং উভয়েই গর্তে পড়িয়। যায় ।*১ 

শুধু গীজীই কাহাকেও রক্ষা করিতে পারে না। মন্দির ব৷ গির্জার আশ্রয়ে 
জন্মগ্রহণ কর ভাল, কিন্তু সেখানেই যাহার মৃত্যু হয়, সে বড়ই হতভাগ্য ! 
সে কথা থাক !.**আরম্ুট! ভাল, কিন্তু সে কথাঁও থাক। সে তো৷ শৈশবের 
স্থান'-"কিন্ত তাই হোক !."*ঈশ্বরের কাছে সৌজ। চলিয়। যাও । কোন ধারণ! 
নয়, কোন মতবাদ নয়। একমাত্র তাহা! হইলেই সব সন্দেহ দূর হইবে ।-.- 
যাহ। কিছু বাঁকা, তাহ একমাত্র তখনই সোজ! হইবে ।.." 

“হুর মধ্যে ধিনি এককে দেখেন, বহু মৃত্যুর মধ্যে যিনি দেখেন সেই এক 
জীবনকে, বছর মধ্যে ধিনি তাহাকে দেখেন, খিনি নিজের অপরিবর্তনীয় 
আত্মাকে দেখেন, তিনিই শাশ্বত শাস্তির অধিকারী ।+২ 


১ কঠ উপ, ১২।৫ 
২ প্র, ২২1১২ 


স্থবিদিত রহস্ত্য 
ক্যালিফনিয়।ব অন্তর্গত লস্‌ এপ্রেলেস্‌-এ প্রদত্ত বন্ঠুতা। 


বস্তর ম্বব্ধপ অবধারণ করিতে গিয়া আমর! যে-উপায়ই অবলম্বন করি না 
কেন, গভীর বিশ্লেষণের ফলে আমর। দেখিতে পাই, বস্বর ষে-ম্বরূপ আমাঁদের 
নিকট প্রকাঁশিত হয়, তাহাঁকে আপাততঃ হ্ববিরোধী ছাড়া আর কিছু বল! 
চলে না; তাহা যুক্তির অগম্য হইলেও সত্য । প্রাথমিক দৃষ্টিতে যে-কোন 
খস্তই লমীম বলিয়। মনে হয় ; কিন্তু উহাকে বিশ্লেষণ করিতে আরশু করিলে-_ 
কি গুণের দিক দিয়, কি সম্ভাবনার দিক দিয়া, কি শক্তির দিক দিয়া, 
কি স্বন্ধের দিক দিলা উহার কোন অস্ত খু'জিয়। পাওয়া যাঁয় নাঃ বিচারের 
দৃষ্টিতে উহ! অনীম হইয়া দাড়ায়। একটি ফুলের কথাই ধরা হউক । ফুল তো 
ক্ষুদ্, সপীম পদীর্থ, কিন্তু কে বলিতে পারে, সে ফুলের স্থ্ন্ধে সবই 
জানে? সামান্য একটি ফুলের সম্বন্ধেও জ্ঞানের শেষ সীমায় পৌছানো কাহারও 
পক্ষে সম্ভব নয়, কারণ ফুলটি প্রথমে সদীম বলিয় গ্রতীত হইলেও বিচারের 
দৃষ্টিতে অসীমে পরিণত হইয়াছে। একটি ক্ষুত্র বালুকণাকে বিশ্লেষণ করিলেও 
বুঝা। যায়, উহা আপাতদৃষ্টিতে সমীম হইলেও বস্বতঃ অসীম; তথাপি 
বালুকণাকে আমরা সসীম পদীর্থ বলিয়াই মনে করিয়া আসিতেছি, ফুলও 
তেমনি আমাদের কাছে লপীম পদার্থ বলিয়। বিবেচিত হয়। 

আমাদের অস্তরের এবং বাহিরের সকল চিস্তা ও অভিজ্ঞত] সম্বন্ধে এই 
একই কথা । আমরা প্রথমে সামান্ত জিনিস মনে করিয়া যাহা কিছু চিন্ত। 
করিতে আরম্ভ করি, অতি অল্পকাঁল-মধোই তাহা আমাদের জ্ঞানের পরিধি 
অতিক্রম করিয়া অনস্তের গভীরে ডুবিয় যাঁয়। অচভূত বস্তর মধ্যে আমবা 
নিজেরাই প্রথম ও শ্রেষ্ঠ । অস্তিত্বের কথ। ভাবিতে গেলেও ধাঁধায় পড়িতে হয়। 
আমাদের অন্তিত্ব আছে। আমরা সপীম জীব। আমর! জীবনধারণ করি 
এবং মরিয়া ধাই। আমাদের দিগস্ত সীমাবন্ধ। আমর] জানি-_-আমাদের সত্ব! 
সমীম, আমাদের জীবনের পরিণতি মৃত্যু, আমাদের দিঙ্মগুল স্বপ্পগ্রসারী ; 
আমর! চারিদিকে জগৎ-পরিবেষ্টিত হইয়! সঙ্কীর্ণ জীবন যাপন করিতেছি। 
বিশ্বগ্রকৃতি যে-কোন মুহূর্তে আমাদিগকে চূর্ণ করিয়া আমাদের সতার বিলোপ 
ঘটাইতে পারে। বিশাল বিশ্বের সম্মুখে আমাদের ক্ষুত্র দেহগুলি কোনমতে 
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টিকিয়া আছে, মুহূর্তমধো ইহার] ভাঙিয়া পড়িতে পারে। আষর! জানি, 
কর্মক্ষেত্রে আমরা কত শক্তিহীন। প্রতিনিয়তই আমাদের ইচ্ছা প্রতিহত 
হইতেছে । কত শত ইচ্ছ] আমর! পূর্ণ করিতে চাই, কিন্ত কয়টি ইচ্ছা আমর! 
পূর্ণ কগিতে পারি? আমাদের বাসনা অনস্ত। আমর] সব কিছুই কামন। 
করিতে পারি। অন্য বাসনা তো তুচ্ছ, হুদূর নীলাকাঁশের লুন্ধক নক্গত্রে 
যাইব, এইরূপ বাসনাও আমরা পোঁষণ করিতে পারি। কিন্তু কয়টি বাঁসন। 
আমর পুর্ণ করিতে পারি? আমাদের দেহ অপটু, বছিংপ্ররূতি ইচ্ছার 
প্রতিকূল, আমরা ছুর্বল। কিন্তু এখানেই শেষ নয়, আমাদের আর একটি 
দিক আছে। ক্ষুদ্র ফুলটি কিংবা সুক্্স বালুকণাটি যেমন একাধারে সপীম ও 
অসীমের ছ্োতক, আমাদের শ্ববূপও সেইরূপ। আমর! সমুদ্রের তরঙ্গের মতে|। 
একদিক দিয়া দেখিতে গেলে তরঙ্গটি সমুত্র তিন্ন আর কিছু নয়, আবার 
অন্যদিক দিয়! বিচার করিলে তরঙ্গ এবং সমুদ্রের পার্থক্য স্প্ই। তরঙ্গের 
এমন কোন অংশ নাই, যাছাকে লক্ষ্য করিয়! বলা খায় না যে, ইহা! 
সমুদ্রই । সমুদ্র নামটি শুধু তরঙ্গ সন্বন্ধে নয়ন, সমুদ্রের সকল অংশ সম্বন্ষেই 
প্রযোজ্য, তথাপি সমুদ্র তরঙ্গ হইতে পৃথক । সত্তারূপ বিরাট সমুদ্রের মধ্যে 
আমর! এক-একটি ক্ষুদ্র তরঙ্গের মতো) কিন্ত আমর। যখন আমাদের যথার্থ 
ত্বর্ূপ উপলব্ধি করিতে যাঁই, তখন আমর] বুঝিতে পারি, আমাদের সত্তাকে 
ধর! সম্ভব নয়, কারণ আমর অনীম হইয়া পড়িয়াছি। 


আমর] যেন স্বপ্নে বিচরণ করিতেছি। যতক্ষণ মন স্বপ্রীবস্থায় থাকে, 
ততক্ষণ কিছুই অন্বাভাঁবিক মনে হয় না, কিন্ত যখনই ম্বপ্রের বিষয়কে বাম্তব বলিয়া 
আকড়াইয়! ধরিবার চেষ্টা করা হয়, তখনই উছা৷ অদৃশ্ঠ হয়। কেন? স্বপ্ন 
মিথ্যা বলিয়! নয়, স্বপ্নের ম্বর্ূপ আমারে যুক্তি বিচার ও বুদ্ধির অগোচর বলিয়। ৷ 
জীবনে অনুভূত প্রত্যেকটি বন্ত এত বিরাট যে, তাহার তুলনায় আমাদের 
বুদ্ধি অতি তুচ্ছ। বুদ্ধি চায় নিজের উদ্ভাবিত কতকগুলি নিয়মের মধ্যে বস্তকে 
রুদ্ধ করিয়া রাখিতে, কিন্তু বস্ত কখনও বুদ্ধির নিগড়ে আবদ্ধ হইতে স্বীক্কত 
হয় না। বস্তকে নিয়মের জালে আবদ্ধ করার উদ্দেস্টে বুদ্ধির এই প্রচেষ্টা 
মানবাত্মার ক্ষেত্রে আরও নহত্রগ্ুণ ব্যর্থ বলিস! প্রতীত হয়। বস্ততঃ বিশ্বের 
সকল পদার্থের মধ্যে “আঁমকর1 নিজেরাই" সর্বাধিক রহস্যময় । 


৩৭৬ ত্বামীজীর বাণী ও রচন। 


সব কিছুই বিশ্ময়কর ! মান্তষের চোখের দিকে তাকাও ! কত সহজে ইহা! 
নষ্ট হইয়। যাইতে পারে। অথচ তোমার চোখ দেখিতেছে বলিয্লাই প্রকাণ্ড 
সূর্যের অন্তিত্ব। সেই রহস্তের কথা ভাবো! ক্ষুদ্র অসহায় চোখ-ছুটি ! 
একটা তীত্র আলোক কিংব। একটা কাটা চোখ-ছুটিকে নষ্ট করিয়া দিতে 
পাঁরে। তবু সবচেয়ে শক্তিশীলী ধ্বংসকারী যন্ত্র, প্রলয়ঙ্কর প্রার্কতিক বিপর্যয়, 
মহাবিন্ময়কর চন্দ্র স্থর্য তারক] পৃথিবী প্রভৃতির অস্তিত্ব এই দুইটি ক্ষুত্র চোখের 
উপর নির্ভর করে! তোমার চোখই বিশ্বের অস্তিত্বের সাক্ষী। চোখ বলে, 
“এই তো বিরাট বৈচিত্র্যপূর্ণ প্রকৃতি সম্মুখে রহিয়াছ' ; আমরা চোখের সাক্ষ্য 
বিশ্বাস করিয়। প্ররুতির বিচিত্র রূপের অস্তিত্ব স্বীকার করি। এইভাবে ক্ষুত্র 
কান, নাক, জিভ প্রভৃতি ইন্দ্রিয়েব সাহায্যে আমরা বিপুল বিশখের পরিচয় 
লাভ করি। 

কিন্তু বিশ্বন্টির মধ্যে কে ক্ষুদ্র, কে মহৎ, কে দুর্বল, কে সবল, কে উচ্চ, 
কে নীচ--তাছা নিশ্চয় করিয়। বলার উপায় নাই, কারণ এই বিশ্বের যাবতীয় 
পদার্থের পরম্পর-নির্ভরশীলতা এমন অদ্ভুত যে, ক্ষুদ্রতম পরমাণুটির সতাও 
সমগ্র জগতের অস্তিত্বের পক্ষে অত্যাবশ্যক । কেহই ছোট নয়, কেহই বড় 
নয়। সব কিছুই এক অনীম পরম সত্যের সহিত বিজভিত, সব কিছুই অনস্ত 
সমুন্রে ভীনমান, সব কিছুই তত্বতঃ অসীম। স্থুল বৃক্ষাদি ও সুন্দর বাঁলুকাদি 
যাহ। দেখা যায়, সখ-ছুংখাঁদি যাহা অন্ভব কর! যায়-__-সব কিছুই বস্ততঃ 
অসীম । প্রত্যেকটি জীব, প্রত্যে কটি চিন্তা, প্রত্যেকটি পরিচ্ছিন্ন সত্তাই ব্বব্ধপতঃ 
অসীম্ন। আমাদের সত্তার রহস্ত এই যে, আমর! অসীম হইয়াও সীম এবং 
সলীম হুইয়াও অসীম। 

ইহা! সত্য হইতে পারে, কিন্তু বর্তমান অবস্থায় অলীমের এই উপলব্ধি আমাদের 
প্রায় অজ্ঞাত। আমর] আমাদের অসীমত্ব ভূলিয়। গিয়াছি, তাহ! নয়, কারণ 
নিজের প্ররুত স্ববপ কেহই ভূলিতে পারে না। কেহ কি কখনও নিজের 
ধ্বংস কল্পন। করিতে পারে? কে ভাবিতে পারে, সে মরিয়া যাইবে ?-_ 
কেহই এইক্প চিস্তা করিতে পারে না । অসীমের সহিত আমাদের সম্বন্ধ-বোঁধ 
অজ্ঞাতসারেও আমাদের মধ্যে কাজ করিতে থাকে । একদিক দিয়! দেখিতে 
গেলে ইহা আমাদের ক্বূপ-বিশ্বতি এবং ইহাই আমাদের সকল দুঃখের 
মূল। 


স্থবিদিত রহস্ত ৩৭৭ 


দৈনন্দিন ব্যাবহছা'রিক জীবনে দেখ। যায় ষে, আমর। সাঁমাস্ত কারণেই 
ব্যথিত হই, ক্ষুত্র সভার দাসত্ব ত্বীকার করি। আমরা মনে করি, আমরা 
সসীম-_ক্ষুত্র জীব।_ এই ধারণ! হইতেই আমাদের দুঃখের উৎপত্তি। তথাপি 
আমর1 যে অসীম, এই ধারণা পোষণ কর] আমাদের পক্ষে অত্যন্ত কঠিন। 
আমর] যখন ছুঃখ-দূর্দশয় পতিত হই, আমর] যখন তুচ্ছ বিষয়ে বিচলিত হুই, 
তখন আমাদের এই বিশ্বাপ জাগ্রত কর] উচিত ষে, আমরা অসীম । বস্ততঃ 
আমরা অলীমই। জ্ঞাতসারে হউক কিংবা অজ্ঞাতসারে হউক, আমর তে! 
অশীম অনস্তের সম্ধানেই ছুটিতেছি; আমর] সর্বদ1! এমন কিছু খুঁজিতেছি, 
যাহা মুক্ত। 

জগতে কোনদিন এমন জাঁতি ছিল না, ঘাহাদ্দের ধর্ম ছিল ন! বা যাহার! 
কোন ন। কোন প্রকার ঈশ্বর অথব। দেবতার পুজা করিত ন1। ঈশ্বর আছেন 
কিন, দেবতার। অ'ছেন কিনা, এই-সকল প্রশ্নের ঞয়ৌোজন নাই । আসল প্রশ্ন, 
মানুষের মনোবৃত্তি বিশ্লেষণ করিলে কোন্‌ তথা আবিষ্কৃত হয়? সারা জগতের 
লোক একজন ঈশ্বরের খোঁজ করে কেন? মানুষের কত বাঁধা, কত বন্ধন ! 
নিয়মের ভয়াবহ নিম্পেষণ তাহাকে কোন দিকে নড়িতে দেয় না। সেষাহ! 
কিছু করিতে চাঁয়, তাহাতেই নিয়মের বাঁধা । সর্বত্রই নিয়ম । কিন্তু এত 
বাধা এবং নিষ্পেষণ সত্বেও মানুষের আত্ম তাহার ম্বাধীনতা বিস্বত হয় না, 
নে খোঁজে মুক্তি । জগতে ধত ধর্মমত আছে, তাহার্দের সকলেরই লক্ষ্য এক-_ 
সকল ধর্মই খোঁজে মুক্তি । মানুষ জানুক আর নাই জানুক, স্পষ্ট ভাষায় 
বুঝাইয়া বলিতে পারুক আঁর নাই পাক্ষক, মুক্তির ধারণা, স্বাধীনতার ভাব 
তাহার স্বভাবগত। মানুষের মধ্যে যাহারা অতি সাধারণ, যাহারা নিতাস্ত 
অজ্ঞ, তাহা রাও এমন কিছু খোজে, যাহা প্রকৃতির নিয়মের উপর কর্তৃত্ব করিতে 
পারে। কেউ দানবের খোঁজ করে, কেউ ভূতের খোজ করে, কেউ বা 
দেবদেবীর খে'জ করে। এই দানব, ভূত বা দেবতার নিকট প্রকৃতি সর্বশক্তিমন়ী 
নয, তাহার দৃষ্টিতে প্রাকৃতিক নিয়ম তুচ্ছ, কারণ সে প্রকৃতিকে দমন করিতে 
পারে। মাছষের হৃদয়ের চিরস্তন আকাজ্ষা £ আহ।, ঘর্দি এমন কাহাকেও 
পাওয়া যাইত, ধিনি নিয়মের নিগড় ভাঁতিয়া! দিতে পারেন! আমরা তো সর্বদা 
তারই খোজ করিতেছি, ধিনি নিয়ম লঙ্ঘন করিতে পারেন। একটি ধাবমান 
ইঞ্জিন রেলপথে অগ্রসর হইতেছে, আর উহার আক্রমণ হইতে আত্মরক্ষা 


৩৭৮ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


করিবার উদ্দেস্টে একটি ক্ষুদ্র কীট সরিয়া যাইতেছে । তখনই আমর! বলি ঃ 
ইঞ্সিনটি যত প্রকাণ্ড হউক, উ্ছা জড় পদীর্থ, উহ! একটি বঙ্্র ছাড়া আর 
1কছুই নয়; উহা যতই শক্তিশালী ছুউক না কেন, উহাকে নিয়ম মানিয়া 
চলিতে হয়; মানুষ যে দ্রিকে চালাইতে চায়, সেই দিকেই উহাকে চলিতে হয় ; 
উহ! কখনও নিয়মকে অতিক্রম করিতে পাবে না। কিন্তু কীটটি ক্ষুদ্র হইলেও 
নিয়ম লঙ্ঘন করিবার চেষ্টা করে, নিজেকে রক্ষা করিবার চেষ্টা করে। 
নিয়মকে সম্পূর্ণরূপে পরাভূত করিতে পারুক বা নাই পাকুক, নিয়মের বিরুদ্ধে 
ঈাড়াইয়া সে তাহার শ্বাধীনতা ঘোষণা করিয়াছে । ইহাই তাহার মধ্যে 
ভবিষ্তৎ অপীমত্ব বা! এশী সত্তার লক্ষণ। 

নিয়মের বিরদ্ধে স্বাধীন ইচ্ছার এই আত্মপ্রতিষ্ঠা, আত্মার এই মুক্তিপ্রবণতা৷ 
সর্বত্রই পরিলক্ষিত হয় । প্রত্যেক ধর্মেই ঈশ্বর বা কোন দেবতার আকারে ইহ! 
প্রতিফলিত হয়। কিন্তু ইহু। সর্বেব বাহিরের- যাহার! দেবতাঁকে কেবল 
বাহিরেই দেখে, তাহাদের জন্ত। মানুষ প্রথমে নিজেকে নিতাস্ত তুচ্ছ মনে 
করিয়াছিল; তাহার ভয় হইয়াছিল, সে হয়তো কোনদিনই মুক্ত হইতে 
পারিবে না। এইজন্য সে প্রকৃতির বাছিরে এমন একজনের খোঁজ করিতে- 
ছিল, যিনি হ্বভাবতঃ মুক্ত । তারপর তাহার মনে হুইল, বাঁহিরে এইব্প 
অসংখ্য মুক্ত সত্তা ব। দেবতা আছেন। ক্রমে মান্ষ সকল দেবতাকে এক 
দেবাদিদেব পরমেশ্বরে মিলিত করিল। কিন্তু তাহাতেও মানুষ তৃপ্ত হইতে 
পারে নাই। সে যখন চরম সত্যের দিকে আরও অগ্রসর হইল, তখন সে 
বুঝিতে পারিল যে, লে নিজে যাহাই হউক না৷ কেন, ধিনি সকল দেবতার 
দেবতা, ধিনি সকল প্রভুর প্রভু, তাহার সহিত তাহার নিজের কোন সন্ধ 
আছে। সে বন্ধ, হীনমতি এবং ছুর্বল হইলেও পরমেশ্বরের সহিত সম্পর্কযুক্ত । 
এইভাবে মানুষের দৃষ্টি খুলিল, চিন্তার উন্মেষ হইল এবং জ্ঞানের প্রসার হুইল। 
মাছষ ক্রমশঃ সেই পরমেশ্ববের নিকটবতী হইতে লাগিল। অবশেষে সে 
বুবিল, এক সর্বশক্তিমান্‌ মুক্ত আত্মাকে খু'জিতে গিয়া তাহার মানসপটে 
পরমেশ্বর ও নানা দেবতার যে দৃশ্ত প্রতিভাত হইয়াছে, সেই দৃশ্য তাহার 
নিজেরই সম্বন্ধে নিজভাবের প্রতিচ্ছবি মীত্র। সত্য আবিষ্কৃত হইল--লে 
বুঝিল, পরমেশ্বর নিজের অনুরূপ করিয়া মাঁছষকে গড়িয়াছেন, ইহাই শুধু সত্য 
নয়, মাচুষ নিজের মতো! করিয়া] পরমেশ্বরকে গড়িয়াছে, ইহাঁও সত্য । 


সৃবিদিত রহম ৩৭৯ 


এরূপেই মানুষ শ্বক্ূপতঃ মুক্ত-_এই বোধ জাগ্রত হইল। সেই পরমেশ্বর সদা 
অস্তরে বিরাজমান, আমাদের নিকটতম । এতকাল আমর! তাহাকে বাহিরে 
খু'জিয়াছিলাম, অবশেষে বুঝিলাম-_-তিনি আমাদের অস্তরের অন্তরে । 

গল্পে আছে, এক ব্যক্তি তাহার নিজের হৃৎম্পন্দনের শব্দকে গৃহের দরজায় 
ধাক্কা বলিয়া ভূল করিয়াছিল। প্রথমে একবার দরজ! খুলিয়া! সে দেখিল, 
বাহিয়ে কেহ নাই। ঘরে ফিরিয়া আপিয়! সে আবার সেই দরজায় ধাক্কার 
এব শুনিয়! বিস্মিত হইল। এবারও দূরজ! খুলিয়া বাঁছিরে কাহাঁকেও 
দেখিতে পাইল না। অবশেষে সে বুঝিতে পারিল যে, উহ! তাহার নিজেরই 
হৃৎস্পন্দনের শব্ষ। মানুষের অবস্থা এই গল্পের লোকটির মতো৷। এক অনস্ত 
মুক্ত সত্তার সন্ধানে বাহির হইয়া মানুষ ঘখন গস্তব্যস্থলে পৌঁছিল, তখন তাহার 
বুঝিতে বাকি রহিল ন! যে, এতদ্দিন সে বহির্জগতে ধাহাঁকে অনন্ত মুক্ত সতা 
বলিয়া কল্পনা করিয়াছে, তিনি তাহার ম্বরূপেরই বহিঃপ্রকাশ-- সকল 
আম্মার আত্মা । এই সত্যন্বরূপ মে নিজেই। 

এইরূপেই মানুষ একদিন বুঝিতে পারে, তাহার সভার মধ্যে এক 
অদ্ভুত দ্বৈতভাঁব বিদ্যমান। সে একাধারে অসীম ও সসীম। যিনি অসীম, 
তিনিও তাহারই আত্মা। অনীম অনস্ত পরব্রন্ম যেন বুদ্ধির জালে পড়িয়! 
সসীম জীবকুলের ন্তায় প্রতিভাত হইতেছেন। কিন্ত ইহাতে ব্রন্দের স্বরূপে 
কোন বিকার উপস্থিত হয় নাই। তিনি অবিকৃতই রহিয়াছেন। 

ঘিনি আমাদের আত্মার আত্মা, তাহাকে নিত্য মুক্ত আনন্দময় ও 
নিখিকার পরত্রন্ধ বলিয়। জানাই প্রকৃত জ্ঞান। এই জ্ঞানই আমাদের সুদৃঢ় 
ভিত্তি, আমাদের আশ্রয়স্থল। ইহার মধ্যেই মৃত্যুর চির অবসান, দুঃখের চির 
নিবৃত্তি এবং অমৃতত্বের আবিতভাব। ধিনি বহুর মধ্যে এক, যিনি পরিণামশীল 
জগতের মধ্যে এক অপরিণামী সত্বা_ঙাহাকে যিনি নিজের আত্মা-রূপে 
উপলব্ধি করেন, শুধু তিনিই শাশ্বত শাস্তির অধিকারী, অপর কেহ নয়। 

মানুষ যখন ছুঃখ-ছুর্দশার অন্ধকারে পড়ে, তখন এই আত্মা শ্বীক্ম জ্যোতির 
প্রভাবে তাহাকে জাগ্রত করে $ মানুষ জাগিয়াই বুঝিতে পারে, যাহ! সত্যা- 
সত্যই তাহার নিজদ্ব, তাঁহ! নে কখনও হারাইতে পারে ন1। না, যাহ। 
আমাদের নিজন্ব, তাহ! আমর] হাঁরাইতে পারি না। কে তাহার ত্বরূপ 
হারাইতে পায়ে? যদি আমি ভাল হই, তাহা হইলে আমার সত্তাই প্রথম 


৩৮০ ্বামীজীর বাণী ও রচন! 


ক্বীকৃত হয়, তারপর দেই সতাই ভাল গুণে রঞ্রিত হয়। যদি আমি মন্দ হই, 
তাহ! হইলেও আমার সত্তাই প্রথম স্বীকৃত হয়, তারপর সেই সত্বাই দোষ 
দ্বার রঞ্তিত হয়। আদিতে, মধ্য এবং অস্তে-_সর্বত্রই এক অদ্বিতীয় সত্তা বা 
“সৎ, বিদ্যমান । সং-এর ধ্বংস নাই। 

অতএব মকলেরই আশ। আছে। কেহই বিনষ্ট হইতে পারে না) কেহই 
চিরকাল হীন থাকিতে পারে না। জীবন একটা ক্রীড়াক্ষেত্র ছাড়। কিছু 
নয়, ক্রীড়া যতই স্থুল হউক ন। কেন। আমর] যতই ছুঃখ-ক্লেশ ও আঘাত 
পাই না কেন, তাহাতে আত্মার কোন অনিষ্ট হয় না, আত্ম! অচল ও 
সনাতন । আমর] সেই নিত্য আত্মা। 

বৈদাস্তিক বলেন, “আমার ভয় নাই, সংশয় নাই, মৃত্যু নাই ঃ আমার 
পিতা নাই, মাতা নাই ; আমার কখনও জন্ম হয় নাই। আমার শত্রই বা 
কে? আমিই যে সবকিছু । আমি লচ্চিদানন্দ, আমি ব্রহ্ম, আমি ব্রহ্ধ। 
কাম, ক্রোধ, লোভ, মাংসধ, কুচিন্ত] প্রভৃতি আমাকে স্পর্শ করিতে পারে 
না, কারণ আমি সচ্চিদানন্দ, আমি ব্রহ্ম, আমি ত্রন্ম |? 

এই ভাবনাই সকল ব্যাধির মহৌধধ, ইহাই মৃত্যুহর অমৃত। আমর] এই 
জগতে আছি; আমাদের ম্বরূপ সেই জগংকে মানিয়া! লইতে চায় না, উহার 
বিরুদ্ধে বিদ্রোহ ঘোষণ! করে। আমাদিগকে বার বার বলিতে দাও £ আঁমি 
মেই, আমি সেই। আমার ভয় নাই, সংশগ্প নাই, মৃত্যু নাই। আমিস্ত্রী 
নই, পুরুষ নই ) আমার সম্প্রদায় নাই, বর্ণ ও নাই। আমার কি মত থাকিতে 
পারে? এমন কোন্‌ সম্প্রদায় আছে, আমি যাহার অন্থভুক্ত হইতে পারি? 
কোন্‌ সম্প্রদায় আমাকে ধরিয়। রাখিতে পারে? আমি তো৷ সকল সম্প্রদায়ের 
মধ্যেই বিদ্যমান! দেহ যতই প্রতিকূল আচরণ করুক, মন যতই বিদ্রোহী 
হউক, যখনই চারিদিক হইতে গভীরতম অন্ধকার, তীব্র বেদনাময় উৎপীড়ন 
এবং অকুল নৈরাশ্য আনিয়া ঘিণ্িবে, তখনই এই মস্ব উচ্চারণ করিবে, 
“আমি ব্রহ্ম, আমি ত্রক্ম'- একবার নয়, ছুইবার নয়, তিনবার নয়, বার বার। 

বার বার আমি মৃত্যুর কবলে পড়িয়াছি। কতবার দিনের পর দিন 
অনাহারে কাটিয়াছে, কতবার পায়ে নিদারুণ ক্ষত দেখ! দিয়াছে, হাটিতে 
অক্ষম হুইয়! ক্লাম্তদেছে বৃক্ষতলে পড়িয়! রহিয়াছি, মনে হইয়াছে এইখানেই 
জীবনলীল] শেষ হইবে । কথা বলিতে পারি নাই, চিন্তাশক্তি তখন লুপ্তপ্রায়। 


সথবিদিত রহস্য ৩৮১ 


কিন্তু অবশেষে এ মন্ত্র মনে জাগিয়া উঠিয়াছে : আমার ভয় নাই, মৃত্যু 
নাই ;? আমার ক্ষুধা নাই, তৃষ্ণা নাই । আমি ব্রহ্ম, আমি ব্রহ্ম বিশ্বপ্রকৃহির সাধ্য . 
নাই *ষে, আমাকে ধ্বংস কবে। প্রকৃতি আমার দান। হে পরমাতুন্‌, হে 
পরমেশ্বর, তোমার শক্তি বিস্তার কর। তোষার হ্ৃতরাজ্য পুনরধিকার কর। 
উঠ, চলো, থামিও না। এই মন্ত্র ভাবিতে ভাবিতে আমি নবজীবন লাভ 
করিয়া জাগিয়! উঠিয়াছি এবং আজ এখানে সশরীরে বর্তমান আছি। স্থৃতরাঁং 
যখনই অন্ধকার আঁদিনে, তখনই নিজের ত্বরূপ প্রকাশ করিও, দেখিবে--সকল 
বিরুদ্ধ শক্তি বিলীন হুইয় যাইবে । বিরুদ্ধ শক্তিগুলি তো হ্বপ্ন মাত্র। জীবন- 
পথের বাধাবিস্ন গুলি পর্বত মাণ, দুর্লজ্ঘয ও বিষাদময় বলিয়! মনে হইলেও 
এগুলি মায়! ছাড়া আর কিছুই নয়। ভয় করিও না, দেখিবে উহার] দূরে 
চলিয়৷ গিয়াছে । নিম্পেষণ কর, দেখিবে অদৃশ্য হইয়। গিয়াছে; পদদলিত 
কর, দেখিবে মরিয়। গিয়াছে । ভীত হইও না। বার বাঁর বিফল হহয়াছ 
বলিয়৷ নিরাশ হুইও ন।। কাল নিরবধি, অগ্রসর হইতে থাকো, বার 
বার তোমার শক্তি প্রকাশ করিতে থাকো, আলোক আদিবেই । জগতে 
প্রত্যেকের কাছে সাহাষ্যপ্রাথী হইতে পারি, কিন্তু তাহাতে কি ফল হইবে? 
কে তোমাকে সাহায্য করিবে? মৃতাব হাত কে এভাইতে পারিয্াছে? 
কে তোখাকে মৃত্যু হইতে উদ্ধার করিবে? তোমার উদ্ধারসাথন তোমাকেই 
করিতে হুইবে। তোমাকে সাহায/ করার সাধ/ অপর কাহ1রও নাই। 
তুমি নিজেই তোমার পরম শত্রু, আবার তুমিই তোমার শ্রেষ্ঠ বন্ধু। আম্মাকে 
জানে! , উঠ, জাগো; ভীত হইও ন|। ছুঃখ ও দুর্বলতাব মধ্যে আত্মাকে 
প্রকাশ কর,_ প্রথমে ইহ1 যতই ক্ষীণ ও অনুভবের অতাঁত বলিয়! মনে হউক 
নাকেন। তোমার এমন সাহস হবে যে, তুমি সিংহগর্জনে ব'লয়। উঠিবে £ 
আমিই আম্মা, আমিই ত্রন্ম। আমি পুরুষ নই স্ত্রীও নই; দেবতা নই, 
দৈতাও নই, কোন প্রাণী ব! বৃক্ষারিও নই । আমি ধনী নই, দগিদ্রও নই, 
পণ্ডিত নই, মূর্থও নই। আমার স্বরূপের তুলনায় এই সকল উপাধি অতি 
তুচ্ছ। আম পরমাম্মা, আমি ব্রদ্। এ যে দেদীপ্যমান চন্্-হুর্ষ গ্রহনক্ষতর- 
নিচয় দেখিতেছ, উহার] আমীর প্রভায় উদ্ভাসিত হইয়াই আলোক বিস্তার 
করিতেছে । অগ্নির যে রূপ, তাহা আমিই $ বিশ্বের যে শর তাহাও আমি, 
কারণ আমিই পরমাজ্সাঃ আমিই ক্রহ্ম। 


৩৮হ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


যে মনে করে, “আমি ক্ষুত্র” সে ভ্রান্ত, কারণ আমিই তো৷ একমাত্র সৃতা) 
আমিই সব কিছু। আমি বলি, “হুর্য আছে", তাই হুর্ধ আছে; আমি বলি, 
পুথিবী আছে', তাই পৃথিবী আছে। আমার উপর নির্ভর না করিয়া 
উহাদের কেহুই থাকিতে পারে না, কারণ আমি সচ্চিদানন্দ, আমি ব্রহ্ম, 
আমি চিরম্্খী, চিরপবিত্র, চিরহ্থন্দর | বাহিরের এ স্থধ যেমন মানুষের 
দৃষ্টিশক্তির কারণ হইয়াও কাহারও চোখের দৌষে দূষিত হয় না, তেমনি 
জগতের ভাল-মন্দ আমার শ্বরূপকে স্পর্শ করে না। আমি সকল ইন্জ্িয় 
এবং সকল বিষয়ের ভিতর দিয়া কাজ করিতেছি, কিন্তু কোন ইন্দ্রিয় ব৷ 
কোন বস্তর দোষ আমাকে স্পর্শ করিতে পারে না। আমি কোন নিক্ষম 
বা কর্মের অধীন নই। আমি কর্মাধ্যক্ষ। আমি চিরদিন ছিলাম, চিরদিন 
আছি। 

আমাদেরই জনৈক কবি বলিয়াছেন_-আমার প্রকৃত সুখ জাগতিক পদার্থে 
নাই , পতি-পত্রী, পুত্রকন্ত প্রভৃতি কোন কিছু আমাকে আনন্দ দিতে পারে 
নাই। আমি অনন্ত নীলাকীশের মতো । কত বিচিত্র মেঘ আকাশের বুকে 
খেল করিয়] মুহর্তমধ্যে দুরে চলিয়! যায়। আবার সেই একই নীলাকাশ। 
স্থখ-ছুংখ শুভাশুভ আত্মীকে আবৃত করিয়। আমাঁকে মুহূর্তের জন্ত অভিভূত 
করিতে পারে; কিন্তু ইহারা স্থায়ী নয়, অল্পক্ষণের মধ্যেই অদৃশ্য হইয়া যায়। 
আমি সকল অবস্থাতেই আছি। আমি নিত্য, আমি অপরিণামী, আমি 
চির-ভাম্বর। ছুঃখ আসে আহক, আমি জানি উহা] সসীম ; অতএব উহার 
বিনাশ অবশ্থন্তাবী। অশ্তভত আসে আন্ুক, আমি জানি উহাও বিনষ্ট 
হইবে; কারণ উহাঁও সীম, ক্ষণস্থায়ী । একমাত্র আমিই অসীম, আমাকে 
কোন কিছুই স্পর্শ করিতে পারে না। আমি চিরস্তন, অসীম, অব্যয় 
পরমাত্মা ৷ 

এস, আমরা এই জ্ঞানাম্ৃত পান করি) ইহাই আমাদিগকে অমৃতহ্থে 
পৌছাইয়। দিবে । ইহাই অক্ষয় ব্রদ্বলাভের পথ। মা ভৈঃ। আমর! পাপী, 
আমর সসীম, আমর] মৃত্যুর অর্ধীন-_-একথা বিশ্বাম করিও না। ইহ 
সত্য নয়। 

'আত্মতত্ব শ্রবণ করিবে, মনন করিবে, নিদিধ্যাসন করিবে 1 হাত ঘখন 
কাজ করিবে, মন ষেন তখন জপ করিতে থাকে, "আমি ব্রদ্ধ, আমি ব্রহ্ম ।, 


জ্ঞানলাভের মোপানশেণী ৩৮৩ 


যতদিন না এই লত্য তোমার অস্থি-মাংসের সহিত মিশিয়া যায়, যতদিন ন! 
তোমার অন্তর হইতে নিজের ক্ষুত্রতা! দুর্বলতা ছুংখ এবং অমজলের ভয়াবহ 
স্বপ্ন চিরতরে তিরোছিত হুয়, ততদিন জাগরণে ও স্বপ্নে ইহ1 চিস্তা কর 
এবং তখনই পরম সত্য তোমার নিকট আর ক্ষণকালও আত্মগোপন করিয়া 
থাকিবে না। 


জ্বানলাভের সোপানশ্রেণী 


আমেবিকায় বেদান্ত শিক্ষার্থীদের উদ্দেগ্যে বক্কৃতা | 


জ্ঞানমার্গের সাধকের সর্বপ্রথম আবশ্তক--শম ও দম । এই দুইটির ব্যাখ্যা 
একসঙ্গেই করা যাইতে পারে । ইহাদের অর্থ ইন্জ্রিয়গুলিকে বছির্খী হইতে 
ন] দিয়! স্ব স্ব কেন্দ্রে সংস্থাপিত কর1। আমি প্রথম তোমাদের বলিব “ইন্দরিয়+ 
শবের অর্থ কি। ধর, চোঁখগুলি রহিয়াছে; এই চোখখুলি দর্শনেন্দ্িয় নয়, 
ইহার! দর্শনক্রিয়ার যন্ত্রমীত্র। যখন দর্শনেত্দ্িয় না থাকে, তখন চক্ষু থাকিলেও 
দেখিতে পারি না। কিন্তু দর্শনেন্দ্রিয় রছিয়াছে, দর্শনের যন্ত্র চক্ষুও রহিয়াছে, 
কিন্তু যতক্ষণ মন এই ছুইটির সছিত সংযুক্ত ন৷ হইবে, ততক্ষণ দর্শনক্রিয়! হয় 
না। স্থৃতরাং প্রত্যেক প্রত্যক্ষব্যাপারে তিনটি বস্ত আবশ্যক-_ প্রথমতঃ বাহ 
করণাবলী, তারপর অন্তরিন্দ্রিয়সমূহ এবং সর্বশেষে মন। ইহাঁদের যে-কোন 
একটি না থাকিলে কোন প্রকার প্রত্যক্ষ হইবে না। সুতরাং দেখ যাইতেছে 
মন, বাহ্‌ ও আভ্যস্তর দুইটি করণ-সহায়ে কাজ করে। ষখন আমি কোন 
কিছু দেখি, আমার মন বাহির হুইয়। যায় এবং বাহ্‌ স্তর আকার ধারণ 
করে। কিন্তু মনে কর, আমি চোখ বুজিয়। ভাবিতে আরম্ভ করিলাম ? মন তখন 
বাছিরে যায় না; ইহা! ভিতরেই সক্রিয় থাকে । কিন্তু উভয় ক্ষেত্রেই ইন্দ্রিয় 
গুলি সক্রিয় থাকে। যখন আমি তোমাদের দিকে তাকাই এবং তোমাদের 
সঙ্গে কথা বলি, তখন ইন্দরিক্স ও উহাদের যস্ত্রমূহ উভয়ই কার্ধরত থাঁকে। 
বখন আমি চোখ বুজিয়া ভাবিতে আর করি, তখন ইন্রিয়গুলি স্রিষ্নথাকে, 
কিন্ত ইহাদের যন্ত্গুলি সত্ত্িয় থাকে না। এই ইন্দ্রিয়গুলির ক্রিয়া ব্যতীত কোন 


৩৮৪ স্বামীজীর বাঁণী ও রচন! 


চিন্তা বা মনন-ক্রিয়! হয় না। তোমর। লক্ষা করিবে, তোমাদের কেহই কোঁন 
প্রতীকের সাহায্য ছাড়া চিন্তা করিতে পার না। অন্ধলৌোককেও কোন 
একটি আকারের মাধ্যমে চিন্তা করিতে হুয়। দর্শনেন্দিয় ও শ্রকণেক্জিয় 
সাধারণতঃ অত্যন্ত সক্রিয় । তোমাদের অবশ্য মনে রাখিতে হইবে যে, ইন্দ্রিয়” 
শবের অর্থ মস্তি খ্িত আামুকেন্দ্র। চক্ষু ও কর্ণ দর্শন ও শ্রবণের যন্তরমাত্র; 
ইন্্িয়গুপি রহিয়াছে ভিতরে । ইন্দ্রিয়গুলি যদি কোন কারণে নই হইয়। যায়, 
তাঃ। হইলে চক্ষকর্ণ থাক। সত্বও আমরা দেখিতে বা শুনিতে পাইব না। 
স্থতরাঁং মনকে স'ষত করিবার জন্য আমাদিগকে প্রথম এই ইন্দ্রিয় গুলকে 
সংঘত করিতে হইবে। বাহ্‌ ও আত্তর বিষয়ে মনের গতি- রো, করা এবং 
ইন্জিযগু লকে স্ব সব স্থানে স্থাপন. কণা ইহাই হইল শম ও দম শব্দের অর্থ। 
মন বা. বা অস্তরিক্জি় সংযূম হ হইল শম এবং চক্ষুপাধি বহিরিক্িয়ের সংযম দম। 

তারপর আঁবশ্তক-_-উপরতি। ইন্দরিয়ের বিষয় গুলি সম্বন্ধে চিত্ত। না করাকে 
“উপরি” বল। হয়। ইন্ড্রিয়ের বিষয় চিন্তা করিতে করিতেই আমাদের 
অধিকাংশ সময় ব্যফ়িত হয়--যাহ। দেখিয়াছি, শুনিয়াছি, যাঁ1 দেখিব বা 
শুনিব, যাহ। খাইয়াছি, খাইতেছি বা খাইব, ষে যেস্থানে বাস করিয়াছি 
ইত্যাদি বিষয়েই আমাদের চিন্তা । আমরা প্রায় সব সময়ই ইহাদের সম্বন্ধে 
চিন্তা করি অথবা কথা বলি। যিনি বেদাস্তী হইতে ইচ্ছুক তাহাকে এই 
অভ্যান অতি অবশ্তই পঞ্রিত্যাগ করিতে হইবে। 

পরবর্তী সাধন হইল হিতিক্ষা! দার্শনিক জীবন ছুঃপাধ্য সাধন !--এই 
সাধনটি সর্বাধিক দুষ্ধর। অন্যায়ের প্রতিরোধ না! করা সহিষ্ুতার চরম 
আদর্শ; তিতিক্ষা ইহা হইতে কোন অংশে নান নহে। বিষয়ট একটু 
পরিষফ্ষারভাবে বোঝানো! দরকার । বাহাঙঃ অন্যায়ের প্রতিরোধ না করিতে 
পারি কিস্ত তজ্জন্ত অন্তরে ছুঃখবোধ হইতে পারে। আমর] অভ্যস্ত বিষ 
বোঁধ করিতে পারি । কোন ব্যক্তি আমার প্রতি অতাস্ত রূঢ় বাক্য প্রয়োগ 
করিতে পারে, তজ্জন্ত বাহতঃ তাহাকে ঘ্বণ! না করিতে পারি, তাহার কথার 
প্রতুত্তর না দিতে পারি এবং নিজেকে সংঘত করিয়া আপাততঃ ক্রোধ 
প্রকাশ করিতে না পাঠি। তথাপি আমার অস্তরে ক্রোধ ও ঘ্বণ। থাকিতে 
পারে এবং আমি এ লোকটির প্রতি বিরূপ মনোভাব পোষণ করিতে পারি। 
ইহা আদর্শ অগ্রতিরোধ নয়। এই আদর্শান্থদারে আমার মনেও কোন 
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দ্বণা অথবা ক্রোধের ভাব থাকা উচিত নয়, এমন কি প্রতিরোধের চিন্তাও নয়; 
আমার মন এত স্থির ও শান্ত থাকিবে য্নে কিছুই ঘটে নাই। ঘখনই আমি 
সেই অবস্থায় উপনীত হই, তখনই অপ্রতিরোধ-অবস্থা প্রাপ্ত হই? ইহার পূর্বে 
নয়। দুঃখ প্রতিরোধ করিবার অথব! দুর করিবার চিস্তামাআ্র না করিয়া, 
মনের মধ্যে কোন প্রকার ছুংখময় অনুভূতি অথবা অনুশোঁচন। না রাখিয়। 
সর্ববিধ ছুঃখের যে সহন--তাঁহাই ভিতিক্ষা। মনে কর, অশুভের প্রতিরোধ 
করিলাম, ফলে গুরুতর অনিষ্টপাত হইল। আমার ষদি তিতিক্ষ থাকে, তাহা 
হইলে অশ্তভ প্রতিরোধ না করার জন্য আমার অনুশোচনা বোধ কর] উচিত 
নয়। সেই অবস্থায় উন্নীত হইলে বল! ঘায়, মন তিতিক্ষায় প্রতিষঠিত হইল। 
ভারতবাশীরা এই তিতিক্ষা' অভ্যাস করিবার জন্য অসাধারণ কর্ম করিয়! 
থাকেন। তাহারা কিছ গ্রাহ না করিয়। অত্যুগ্র শীত ও উষ্ণ সহা করেন $ 
তাহার$ তুষারও গ্রাহ্থ করেন না, কেন ন| দেহ সন্বন্ধে তাহাদের কোনই চিন্ত। 
থাকে না। দেহের ভাবন। দেহই করে, ইহ! ষেন একটি বাহিরের জিনিস। 

অতঃপর যে সাধনের প্রয়োজন, তাহা শ্রদ্ধা। ধর্স ও ঈখরে প্রগাঢ় 
বিশ্বাম থাক। দরকার । যতক্ষণ এই বিশ্বাম ন। হয়, ততক্ষণ কেহ জ্ঞানী 
হইবার উচ্চ আশ পোষণ করিতে পারে না। এক সময় একজন মহাপুরুষ 
আমাকে বলিয়াছিলেন যে, এই জগতে ছুই কোটি লোকের মধ্যে একজনও 
ঈশ্বরে বিশ্বাস করে না। ইহার কারণ জিজ্ঞাসা করিলে তিনি বলিয়াছিলেন, 
“মনে কর, এই ঘরে একটি চোর রহিয়াছে এবং সে জানিতে পারিল, পাঁশের 
ঘরে রাশীকৃত সোনা আছেঃ ঘব ছুইটির মাঝে একটি খুব পাতলা পরদ। 
রহিয়াছে । আচ্ছা, সেই চোরটির কি অবস্থা হইবে? আমি উত্তর দিলাম, 
“চোরটি একেবারে ঘুমাইতে পারিবে নাঃ তাহার মস্তিষ্ক সক্রিয়ভাবে সেই 
মোন! হস্তগত করিবার উপায় উদ্ভাবন করিতে থাকিবে এবং তাহার অন্ত 
কোন চিন্তা থাকিবে না। তছুত্তরে তিনি বলেন, “তুমি কি বিশ্বাস কর, 
কোন মানুষ ঈশ্বরবিশ্বাসী হুইয়| ঈশ্বরকে লাভ করিবার জন্ত পাগল হইয়া 
যাইবে না? যদি কোন লোক আন্তরিকভাবে বিশ্বান করে ষে, এক অসীম 
অনস্ত আনন্দের আকর রহিয়াছে এবং তাহা লাভ করা যায়, তাহা হইলে 
উহা! লাভ কন্সিবার চেষ্টাম্স সে কি পাগল হইবে না?” সা দৃঢ় বিশ্বান্ 
এবং তাছাকে লাভ করিব।র জন্ত অনরূপ আগ্রহকেই বলে “শরস্থীচি। 

২৫ 
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তারপর সমাধান, অর্থাৎ মন ঈশ্বরে একাগ্র করিবার নিয়ত অভ্যাস। 
কোন কিছুই এক দিনে সম্পন্ন হয় না। ধর্ম একটি বটিকার আকারে গিলিয়। 
ফেলা যায় না। ইহার জন্ত প্রতিনিয়ত কঠোর অনুশীলনের দরকার। 
কেবল ধীর ও নিয়ত অভ্যাস দ্বারা মনকে জয় করা যায়। 

তারপর মুমুক্ষুত্ব-_মুক্তিলীভের তীব্র ইচ্ছা । তোমাদের মধ্যে যাহার! 
এডউইন আর্নন্ডের 4186 ০৫ 4১919 (এশিয়ার আলো! ) নামক গ্রন্থ 
পড়িয়াছ, বুদ্ধের প্রথম উপদেশের অন্বাদ নিশ্চয়ই তাহাদের মনে আছে। 
সেখানে বুদ্ধ বলিয়াছেন £ 

“তোমরা নিজেদের জন্যই ছুঃখভোগ করিয়! থাকো; অন্য কেহই 
তোমাদিগকে দুঃখ ভোগ করিতে বাধ্য করে না । তুমি জীবনধারণ কর, 
মৃত্যুমুখে পতিত হুও, জীবন-মৃত্যুর চক্রে বিঘুণিত হইয়] ছুঃখের শলাকা?, অশ্রুর 
বেষ্টনী এবং অসারতার মধ্যবিন্দুকে আলিঙ্গন কর- ইহাতে অন্য কেহুই 
তোমাকে ধরিয়া! রাখে না।, 

আমাদের যাবতীয় দুখ আমরা নিজেরাই বাঁছিয়া লইয়াছি। ইহাই 
আমাদের প্রকৃতি । একজন বৃদ্ধ চেনিক ষাট বৎসর কারারুদ্ধ ছিল ) কোন নৃতন 
সমাঁটের বাঁজ্যাতিষেক উপলক্ষ্যে তাহাকে মুক্তি দেওয়া হয়। কারাগার হইতে 
বাহির হুইয়া সে চীৎকার করিয়া বলিল, “আমি আর বাঁচিতে পারিব না।" 
তাহাকে আবার সেই বিভীষিকাপূর্ণ রুদ্ধ কারাগৃহে যাইতে হুইবে। সে 
আলোক সহা করিতে পারে নাই। সে রাজকর্মচারিগণকে বলিল, “তোমরা 
আমাকে মারিয়া ফেলো অথবা কারাগারে পাঠাইয়া দাঁও।” তাহাকে 
কারাগারেই পাঠানো হইল। মানুষ মাত্রেরই ঠিক এইরূপ অবস্থা । আমরা 
উদ্দামগতিতে সর্বপ্রকার ছুঃখের পিছনে ছুটি, দুঃখ হুইতে মুক্তি লাভ করিতে 
আমরা অনিচ্ছুক । প্রতিদ্দিন আমর সুখের পশ্চাতে ধাবিত হই, নাগাল 
পাইবাঁর পূর্বেই দেখি, উহা৷ বিলীন হইয়া! গিয়াছে, আঙলের ফাক দিয়! গণিয়া 
পড়িয়। গিয়াছে । তবুও আমর] উন্মত্তভাবে হুখান্বেষণ হইতে বিরত হই না, 
বরং আগাইয়। চলি। এমন মোহাদ্ধ নির্বোধ আমর! ! 

ভারতবর্ষের কোন কোঁন তেলের কলে বা ঘাঁনিতে বলদ ব্যবহার করা 
হুয়। বলদপগুলি ঘুরিয়া ঘুরিয়া তৈলবীজ পেষণ করে। বলদের কাধে 
একটি জোয়াল আছে। একটুকরা কাঠ জোয়াল হুইতে লম্বমান থাঁকে 
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এবং ইহার সঙ্গে এক গোছা! খড় বাধা থাকে । বলদের চোখ-দুইটি 
এমনভাবে বীধিয়া! দেওয়া হয় ঘে, সে কেবল সম্মুখের দিকে তাকাইতে 
পারে'ট নৃতরাঁং খড়টুকুর নাগাল পাইবাঁর জন্য সে আঁপন গলদেশ বাঁড়াইয়া 
দেয়, এইরূপ করিতে গিয়া সে কাষ্ঠখগডটিকেই খাঁনিকটা সরাইয়া দেয়। 
সে আবার চেষ্ট। করে, কিন্ত ফল হয় একই । এই ভাবে বার বার চেষ্টা চলিতে 
থাকে। বলদটি কখনই খড়ের নাঁগাঁল পায় না, কিন্তু ইহ পাইবার আশায় 
বার বার ঘুরিয়! যাঁয় এবং এইভাবেই সে তৈলবীজ পেষণ করে। তুমি ও আমি 
প্রকৃতির দাঁসরূপে, সম্পদের দাঁসরূপে, স্ত্রীপুত্র-পরিজনের দাসরূপে জন্মিয়াছি ; 
এবং আমরা এইভাবেই একটি কল্পিত অবাস্তব তৃণগুচ্ছের পশ্চাতে ধাবিত 
হইয়া অসংখ্য জীবন অতিক্রম করিতেছি, অথচ যাহ! আমর! আকাজ্ষ1 করি, 
তাহা পাই না। ভাঁলবাপাই আমাদের মহান্‌ ্বপ্রঃ আমরা সকলেই 
ভাঁলবানিবার জন্য এবং ভালবাসা! পাইবাঁর জন্ত চলিয়াছি; আমর! 
সকলেই স্থথী হইবার জন্য চলিতেছি, কখনই ছুঃখের সম্মুখীন হই নাঃ কিন্ত 
যতই আমর] সখের দিকে অগ্রপর হই, স্থখ ততই আমাদের নিকট হইতে 
দূরে সরিয়া যাঁয়। এইভাবেই জগৎ চলিয়াছে, সমাজ চলিয়াছে। আমর! 
অজ্ঞানান্ধ, বিষয়ের দাঁস 3 অজ্ঞাতমারেই আমাদিগকে বিষয়াসক্তির মূল্য দিতে 
হয়। তোমর] নিজেদের জীবন পুঙ্থাহুপুঙ্খরূপে বিশ্লেষণ কর, দেখিবে তাহাতে 
সুখের মাত্রা কত অল্প এবং জগত-প্রপঞ্চের পশ্চাৎ ধাবিত হুইয়। বাস্তবিক পক্ষে 
কত অল্পই লাভ করিয়াছ। 

মোলন ও ক্রিসামের (90101 2120 002509 ) কথা তোমাদের মনে 
আছে তে? রাজা সেই মহাঁন্‌ জ্ঞানী-পুরুষকে বলিলেন, 'এশিয়া-মাইনর 
খুব সখের স্থান।” সোঁলন তাঁহাকে জিজ্ঞাসা করিলেন, “সবচেয়ে স্থখী 
কে? বিশেষ স্থখী একটি লোকও তে? আমি দেখি নাই।” ক্রিসাঁ 
বলিলেন, "ইহ একেবারে বাজে কথা! জগতে আমিই সর্বাপেক্ষা স্থখী । 
সোলন তখন বলিলেন, 'মহাঁশয়, আপনার জীবনের শেষ পর্যস্ত অপেক্ষা! কুন; 
হঠাৎ কোন সিদ্ধান্ত করিবেন না এই কথ! বলিয়া! তিনি চলিয়া গেলেন। 
কালক্রমে সেই পতি পারমীকদেব হস্তে পরাজিত হুন এবং তাহারা জীবস্ত 
অবস্থায় তাহাকে পোড়াইয়! ফেলিবার নির্দেশ দিল। চিতা৷ প্রস্তত ) ক্রিসান 
ইহ] দেখিবামাত্র চীৎকার করিয়া ভাকিলেন, লোন! সৌলন !, তাহার! 
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জিজ্ঞাসা করিল, “আপনি কাহার কথা বলিতেছেন ? উত্তরে তিনি সোলনের 
বিষয়টি বিবৃত করিলেন। পারশ্য-সম্রাটের মনে লাগিল; তিনি কিসাদের 
জীবন রক্ষ। করিলেন। 

আমাদের প্রত্যেকেরই জীবনকাহিনী এইরূপ। আমাদের উপর প্ররুতির 
এইরূপই প্রবল প্রভাব। ইহা বার বার পদাঘাত করিয়া আমাদিগকে দূরে 
নিক্ষেপ করিতেছে, তবু আমর আদম্য উত্তেজনা-বশে ইহাকেই অন্সরণ 
করিতেছি। নৈরাশ্তের পর নৈরাশ্ট সত্বেও আমর! সর্বদ] অস্তরে আশা পোষণু 
করিতেছি । এই কুহকিনী আশা আমাদিগকে পাগল করিয়! তোলে) 
আমরা সর্বক্ষণ স্থখের আঁশ! করিতেছি । 

প্রাচীন ভারতে একজন মহান্‌ নৃপতি ছিলেন। তাহাকে একদিন চাঁরিটি 
প্রশ্ন কর! হয়; ইহাদের মধ্যে একটি প্রশ্ন ছিল £ “জগতের মধ্যে সর্বাপেক্ষ!_ 
বিশ্ময়কর বস্ত কি? তিনি উত্তরে বলেন, “আঁশা,। সত্য, ইহাই 
সর্বাপেক্ষা! বিম্ময়জনক বস্ত। দিবারাত্র আমর! দেখিতে পাই, আমাদের 
চারিদিকে মানুষ মরিতেছে ; তথাপি আমর। মনে কবি, আমর! মরিব না। 
আমরা কখনও মনে করি না যে, আমরা মরিব অথবা ছুঃখকষ্ট পাইব। 
প্রত্যেকেই মনে করে, দে জীবনে সাফল্য লাভ করিবেই- সর্বপ্রকার নৈরাশ্, 
বিপর্যয় ও তর্ক-যুক্তি উপেক্ষা করিয়াও সে অন্তরে আশ] পোষণ করে। 
এ জগতে কেহই যথার্থ স্থ্বী নয়। ধর, কোন ব্যক্তি ধনবান্‌, তাহার প্রচুর 
খাস্দ্রব্য রহিয়াছে; কিন্ত তাহার পরিপাক-শক্তির গোলমাল থাঁকিলে সে 
থাইতে পারে না। আর একজনের ভাল পরিপাঁক-শক্তি আছে, এবং 
সে সামুদ্রিক পক্ষী 'কর্মোর্যাণ্ট” ( 00722008120 )-এর মতো! হজম করিতে 
পারে, কিন্তু মুখে দিবার মতে। কোন থা্যই তাহার নাই। কেহ আবার 
ধনী, কিন্ত নি:সন্তান । কেহ আবার দরিদ্র ক্ষুধায় কাতর, কিন্তু তাহার 
একপাল ছেলেমেয়ে, তাহাদের লইয়া কি যে করিবে, সে বুঝিতে পারে ন]। 
এইরূপ হয় কেন? স্থখ ও ছুংখ একই মুদ্রার এপিঠ ওপিঠ । যে স্থখকে গ্রহণ 
করে, তাহাকে হুঃখও গ্রহণ করিতে হুয়। আমাদের সকলের এইকপ 
ভ্রান্ত ধারণ] আঁছে যে, আমর] ছুঃখকে বাদ দিয়! সুখ লাভ করিতে পারি। 
এই ধারণ! আমাদিগকে এমনই পাইয়া বপিয়ছে যে, আমর! নিজেদের ইন্দ্রিয় 
গুলিকে সংষত করিতে পারি না। 


জাঁনলাভের সোপানশ্রেণী ৩৮৯ 


আমি যখন বস্টনে ছিলাম, একজন যুবক আমার কাছে আসে। সে 
আমাকে একটুকর] কাগজ দিল; ইহার উপর সে একটি নাম ও ঠিকানা ' 
লিখিল। নীচে লেখ! ছিল : “যদি পাইবাঁর উপায় তোমার জানা থাকে, 
তবে জগতের যাবতীয় এই্বর্ব ও সুখ তোমারই । আমার কাঁছে আদিলে 
বলিয়। দিব, কি ভাবে তাহ লাভ করা যায়। ইহার জন্য পাঁচ ডলার দিতে 
হইবে। সে আমাকে কাগজখানি দিয়! বলিল, 'এ-সম্বন্ধে আপনার কি 
ধারণা? আমি বলিলাম, “ইহা ছাঁপিবার জন্য তুমি অর্থের ব্যবস্থ৷ কর ন] 
কেন? ইহ! ছাঁপিবাঁর জন্যও তোমার যথেষ্ট অর্থ নাই। দে আমার কথা 
বুঝিতে পাবিল না। কোন প্রকার কষ্ট স্বীকার না কিয়! সে প্রচুর স্থখ ও 
অর্থ লাভ করিতে পারিবে_ এই ধারণায় সে ছিল মশগুল। মাহুষ ছুইটি 
চরম সীমার দিকে ছুটিতেছে : একটি চূড়াস্ত শুভবাদ__যাঁহাতে সবকিছুই 
শুভ, সুন্দর ও গোলাপী বলিয়া মনে হয়। অপরটি চূড়াত্ত দুঃখবাদ-_ 
যাহাতে সবকিছুই তাহার নিকট বিরোধী বলিল প্রতীত হয়। অধিকাংশ 
লোকের মুস্তি্ক কমবেশী অপরিপণত। দশ ল্ক্ষেব মধ্যে একজনের মস্তি 
হুপরিপত দেখা যায়। বাকী যাহারা, তাহারা-_হয় অদ্ভুত খেয়ালী আ্থব] . 
বাতিকগ্রত্ত। 

স্বভাবতই আমর] সর্ববিষয়ে চূড়াস্ত সীমার দিকে ধাবিত হুই। যখন 
আমরা হস্থ থাকি ও আমাদের বয়স অল্প, তখন আমর! মনে করি--জগতের 
সমস্ত ধন আমাদের করায়ত্ত হইবে; কিন্তু পরে বয়ন বাড়িলে সমাঁজ যখন 
আমাদিগকে ফুটবলের মতো চারিদিকে আঘাতে জর্জরিত করে, তখন এক 
কোঁণে বসিয়! বিরক্তির অস্ফুট শব্দ উচ্চাঁবণপূর্বক আমর! অপরকে নিরুৎসাহ 
করিয়া দিই। অন্ন লোকেই জানে যে, স্থখের সঙ্গে দুঃখ আসে, এবং দুঃখের 
সঙ্গে আসে স্থখ। ছুখে যেমন বিরক্তিকর, স্থখও তাই  স্থখ দুঃখের যমজ 
ভ্রাতা । মানুষ দুঃখের পশ্চাতে ছুটিবে__ইছা৷ তাঁহার মর্ধাদীর পক্ষে হানিকর , 
আঁবাঁর মে স্থখের পশ্চাতে ধাবিত হইবে--ইহাঁও সমভাবে অসম্মানজনক । 
যাহাদের বিচারবুদ্ধি সাম্যে স্থিত, তাহার উভয়কেই পরিত্যাগ করিবে। 
মাছষ যাহাতে অপরের ঘ্বার] যত্ত্রবৎ চালিত ন] হয়, সেই চেষ্টা করিবে 
না কেন? এইমাত্র আমাদের চাঁবুক মারা হইল? ধখনই কাদিতে আর্ত 
করিলাম, প্রকৃতি আমাদের একটি ডলার দিয়! দিল। আবার চাবুক খাইলাম, 


৩৪৯৩ শ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


আবার কাদিতে লাঁগিলাম__ প্রকৃতি তখন আমাদিগকে একখগ্ড পিষ্টক দিল$ 
সঙ্গে সঙ্গেই আবার আমর] হাসিতে লাগলাম । 

জ্ঞানের সাধক চান মুক্তি। তিনি দেখেন, ইন্দরিয়গ্রাহ্হ বিষয়গুলি সব 
অসার, এবং সুখ-দুঃখের অস্ত নাই। জগতে কত ধনীই না নৃতন নূতন সুখ 
লাভ করিতে চায়! সব স্থখই পুরাতন হইয়। গিয়াছে) এখন তাহার 
মুহূর্তের স্নায়বিক উত্তেজনার জন্ত নৃতন স্থখ চাঁয়। দেখিতে পাইতেছ না__ 
প্রতিদিন তাহার] কতই হাশ্তাম্পদ? বস্ত আবিষ্কার করিতেছে? তারপর লক্ষ্য 
করিয়াছ, ইহার কিবপ প্রতিক্রিয়া আসে? অধিকাংশ লোঁক মেষপালের 
মতে! । দলের প্রথমটি নর্দমায় পড়িলে বাঁকী সবগুলি তাহাকে অনগরণ 
কবিয়! বিপন্ন হয়। ঠিক এই ভাবেই সমাজের একজন নেতৃস্থানীয় ব্যক্তি 
যাহ! করে, অন্য সকলে নিজেদের কাজের পরিণ।ম ন1 ভাঁবিয়াই তাহা! কগিতে 
থাকে । যখন কোন ব্যক্তি পাঁথিব বস্তর অসারতা উপলব্ধি করিতে আরম্ত 
করে, সে অনুভব করে, এইভাবে তাহার পক্ষে প্রকৃতির ক্রীড়নক হওয়া 
অথবা! প্রকৃতির ছারা পরিচালিত হওয়া উচিত নয়) ইহা! দাসত্ব। কোন, 
ব্যক্তিকে কয়েকটি মধুর কথা বলিলে সে তৃপ্তির হাঁপি হাসিতে থাকে 3 কিন্তু 
কয়েকটি কর্কশ কথ! শুনিলে সে কাদিতে থাকে। সে এক মূঠা অন্ন, একটু 
শ্বাস-প্রশ্বান, পোশাঁক-পরিচ্ছদ, দেশপ্রেম, দেশ, নাম ও যশের দাস। এই 
ভাবে সে দাসত্বের মধ্যে বাস কবে এবং দাসত্ব-হেতু তাহার প্রকৃত ত্বরূপ চাপ! 
পড়িয়া ঘায়। তুমি যাহাকে মানুষ বলো, মে একটি ক্রীতদাস। এই সব 
দাসত্ব মর্মে মর্মে অনুভব করিলেই মুক্ত হইবার ইচ্ছ1 জাগে, মুক্তির একটি উদ্রগ্র 
বাসনা আসে। একখণ্ড জলস্ত কয়ল। একজনের মাথায় স্থাপিত হইলে ইহ। 
দুরে ফেলিয়া দিবার জন্য সে কিরূপ চেষ্টা করে! ঘেবব্যক্তি সত্য সত্যই 
বুঝিতে পারে যে, নে প্ররুতির ক্রীতদীস__তাহীর মুক্তির সংগ্রামও এইবপ 
হইবে। 

আমর] এইমাত্র দেখিলাম-__সুমুক্ষত্ব অর্থাৎ মুক্তির ইচ্ছা কি। সাধনার পরবর্তী 
সোঁপানটিও খুব শক্ত । ইহ! হইল- নিত্যানিত্য-বিবেক অর্থাৎ সত্য ও অসত্য, 
নিত্য ও অনিত্যের বিচার । কেবল ঈশ্বরই নিত্য, আর সব কিছুই অনিত্য। 
সব কিছুই মরে দেবদূত, মান্থষ, জীবজন্ত সব মরে, পৃথিবী সূর্য চন্দ্র তাঁরক। 
সব ধ্বংস হুইয়। যায়। প্রতিটি বস্ত গ্রতিমুহূর্তে পরিবতিত হইতেছে । অগ্যকার 


জ্ঞানলাভের মোপান্শেণী ৩৯১ 
মি 


পর্বতগুলি অতীতে মহাসাঁগর ছিল ; আগামী কাল তাহার] মহাসাগরে পরিণত 
হইবে । প্রত্যেক বস্তই প্রবাহাকারে চলিতেছে । সমগ্র বিশ্বই পরিবর্তনের একটি 
পিও৭ কিন্তু এক অপরিণামী বস্ত আছেন, তিনিই ঈশ্বর । আমর! যতই ঈশ্বরের 
নিকটবর্তী হই, পরিবর্তন আমাদের তত কম হইবে, প্রকৃতি তত কম আমাদের 
উপর ক্রিয়া করিবে । আমর] যখন তাহার সান্গিধ্য লাভ করিব, তাহার সে 
একত্ব অহ্ুভব করিব, তখনই আমর! প্রকৃতিকে জয় করিব, জগতপ্রপঞ্চের 
উপর গ্রভূত্ব করিব; আর আমাদের উপর তাহাদের কোন প্রভাব 
থাকিবে ন]। 
দেখিতে পাইতেছ, যদ্দি সত্য সত্যই আমর। উপরি-উক্ত শমদমাদি সাধনে 
, প্রতিষ্ঠিত হুই, তাহ হইলে আমাদের অন্য কিছুর প্রয়োজনই হয় না। সমস্ত 
জ্ঞান আমাদের ভিতপ্ইে রহিয়াছে । আম্মার মধ্যে সমস্ত পূর্ণত। পূর্ব হইতেই 
রহিয়াছে £ কিন্ত এই পূর্ণত। প্রকৃতি দ্বারা আবৃত। প্রকৃতি আপন এক 
একটি স্তরে আত্মার এই শুদ্ধ ব্ূপকে আবৃত করিতেছে । এই অবস্থায় আমাদের 
কি করিতে হইবে? প্রকৃতপক্ষে আমর। মোঁটেই আম্মার উৎকর্ষ সাধন করি 
না। কোন অপূর্ণ বস্ত কি পূর্ণ বস্তর উৎকর্ষ সাধন করিতে পারে? আমর? 
শুধু আবরণ'টকে সরাইয়া লই। তখন আত্ম নিত্য-শুদ্ধ বুদ্ধ-মুক্ত ম্বরূপে 
প্রকাশিত হন। 
এখন প্রশ্ন £ এইসব সাধনের এত প্রয়োজন কি? কারণ আধ্যাত্মিকতা! 
কর্ণ বা চক্ষু বা মস্তক দ্বারা লাভ করা যায় ন। শাস্ত্রপাঠেও আধ্যাত্মিকতা 
লাভ কর] যায় না। জগতে যত গ্রন্থ আবাছে, সবই আমর] পড়িয়া ফেলিতে 
পারি, তবু ধর্ম বা ঈশ্বব-বিষয়ে কিছুই জানিতে ন! পারি। সমগ্র জীবন 
আমর! ধর্মের কথা বলিতে পারি; তাঁহাতেও আমাদের আধ্যাত্মিক উন্নতি 
নাও হইতে পারে । আমর] পৃথিবীর মধ্যে শ্রেষ্ঠ মনীষা! হইতে পাঁরি, তথাপি 
একেবারেই ঈশ্বরের নিকট পৌছিতে না! পারি। পক্ষান্তরে অত্যধিক বুদ্ধি- 
বৃত্তির অন্তশীলনের ফলে কিরূপ অধ্যাত্মবিমুখ অধায়িক লমীজ গড়িয়। উঠিয়াছে, 
তাহা কি তোমরা দেখিতে পাও না? ইহা তোমাদের পাশ্চাতা সভ্যতার 
একটি দোষ যে, তোমর] কেবল বুদ্ধির উন্মেষকাঁরী শিক্ষার পশ্চাতে ধাঁবিত $ 
্ায়বৃত্তির দিকে তোমরা দৃষ্টি দাও না। বুদ্ধিবৃত্তি শুধু মানুষকে দশগুণ অধিক 
স্বার্থপর করিয়া তোলে; ইছাই তোমাদের ধ্বংসের কারণ হইবে। হৃদয় ও 
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মণ্তিষ্ষের মধ্যে ঘন্ব উপস্থিত হইলে হৃদয়কেই মানিবে, কেন ন1! মন্তিফের 
একটি মাত্র বৃত্তি--বিতর্ক ঃ ইহার মধ্যেই মস্তি কাজ করে, ইহার বাহিরে 
যাইতে পারে ন।। হৃদয় মানষকে উচ্চতম স্তরে লইয়! যায়; মস্তি কখনও 
সেই স্তরে পৌছিতে পাঁরে না। ইহা! বুদ্ধিবৃত্তিকে অতিক্রম করিয়া বোধির 
স্তরে উপনীত হয়। বুদ্ধি কখনও প্রেরণাঁবোধ স্যপ্টি করিতে পারে না। 
কেবল হৃদয় যখন প্রজ্ঞালোকে আলোকিত হয়, তখনই উহা প্রেরণায় উহ 
হয়। হ্থায়হীন বুদ্ধিসর্বন্থ মান্য কখনও প্রেরণা লাভ করিতে পারে না। 
প্রেমিক পুকষের মধ্যেই জদয়ের বাণী শোনা যায়। বুদ্ধি অপেক্ষা হৃদয় 
উন্নততর যন্ত্র আবিষ্ষার করে-_সেই যন্ত্র হইল অন্ধপ্রেরণার যন্ত্র। বুদ্ধি যেমন 
জ্ঞানের যন্ত্র, হদয় তেমনি প্রেরণার যন্ত্র। অপেক্ষাকৃত অন্ন্নত স্তরে ইহ] বুদ্ধি 
অপেক্ষা অনেকটা ছুর্বল। জ্ঞানহীন ব্যক্তি কিছুই জানে না, কিন্তু তাহার 
প্রকৃতি কিছুটা আবেগপ্রবণ । তাহাকে একজন বিশিষ্ট অধ্যাপকের সহিত 
তুলনা কর-_অধ্যাপকটির কি অদ্ভুত ক্ষমতা! কিন্ত তিনি তাহার বুদ্ধি দ্বার! 
সীমাবদ্ধ; এবং একই সময়ে তিনি একটি শয়তান ও প্রখরবুদ্ধিবৃত্তিসম্পন্ 
লোক হইতে পারেন, কিন্তু হৃদয়বান্‌ ব্যক্তি কখনও শয়তান হইতে পারে ন1। 
আবেগে পূর্ণ কোঁন ব্যক্তি কখনও শয়তান হয় না। ঠিক ঠিক অনুশীলন 
করিলে হৃদয়বুত্তির পরিবতন হয় এবং ইহ। বুদ্ধিবুর্তিকে অতিক্রম করিয়। 
অন্প্রেরণায় রূপান্তরিত হইবে । সবশেষে মানুষকে বুদ্ধিবৃত্তি অতিক্রম করিতে 
হইবে। মাহুষের জ্ঞান, যুক্তি, অন্থভব, বুদ্ধি ও হৃদয়বৃত্তির শক্তি_এ সবই 
জগদ্রপ ছুগ্ধমন্থনে ব্যস্ত । " দীর্ঘকালব্যাপী মন্থনের পর আসে মাখন ; এবং 
ঈশ্বরই সেই মাখন। বাহার] হদয়বান্‌ তাহারা এ মাখনই লাভ করেন এবং 
বুদ্ধিজীবীর জন্য পড়িয়া থাকে শুধু ঘোল বা মাখন-তোঁল। দুধ । 

এগুলিই হৃদয়ের প্রস্ততি-_সেই প্রেম, হৃদয়ের সেই গভীর সহাহুভূতির 
প্রস্তৃতি। ভগবানের নিকট পৌছিবার জন্য শিক্ষিত অথবা পণ্ডিত হইবার 
একেবারেই প্রয়োজন নাই । জনৈক মহাপুরুষ একবার আমাকে বলিয়াছিলেন, 
“অপরকে বধ করিবার জন্য ঢাঁল-তরবাবির প্রয়োজন, কিন্তু নিজেকে বধ 
করিবার জন্য একটি স্থচই যথেষ্ট । স্তরাঁং অপরকে শিক্ষা দিবার জন্য প্রচুর 
বুদ্ধি ও জ্ঞানের তটুকু প্রয়োজন, তোমার আত্মবিকাশের জন্য ততট] নয়।” 

কি পবিত্র? তুমি যদি পবিত্র হও, তাহা হুইলে তুমি ঈশ্বরের নিকট 
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পৌছিবে। 'যাঁহাঁদেন্ন হৃদয় পবিত্র, তাহার] ধন) কেন ন] তাঁহার! ঈশ্বরকে 
দর্শন করিবে ।' তুমি যদি পবিত্র না হও, অথচ সকল বিজ্ঞান তোমার 
অধিগঁত হয়, তাহ। হইলে তাহা মোটেই তোমার সহায়ক হইবে ন|। যে-সকল 
গ্রন্থ তুমি পভ, তাহাতে ডূবিয়] থাকিতে পারো; কিন্তু তাহা তোমার বিশেষ 
কাজে লাগিবে না। হৃদয়ই লক্ষ্যে পৌছিতে পারে। হৃদয়ের পথ অন্থসরণ 
কর। পবিত্র হৃদয়ের দৃষ্টি বুদ্ধির বাছিরে প্রসারিত। ইহা একটি বিশেষ 
প্রেরণায় উদ্ধদ্ধ হয়; যে-সকল বিষয় কখনও বুদ্ধিবৃত্তির গম্য নয়, তাহ! এই 
হৃদ উপলদ্ধি করে। যখনই নির্ধল হৃদয় ও বুন্ধিবৃত্তির মধ্যে বিরোধ উপস্থিত 
হয, তখন দর্বাবগ্থাতেই নির্মল হৃদয়ের পক্ষ অবলম্বন করিবে, ধদ্দিও তুমি মনে 
কব, হৃদয় যাহা করিতেছে তাহ অযৌক্তিক । যখন তোমার হৃদয় অপরের 
উপকাব করিতে ইচ্ছুক, তখন তোমার বুদ্ধিবুত্তি হয়তো! তোমাকে বলিবে, 
এইরূপ কবা হুধিবেচনার পরিচায়ক নয়; এই অবস্থায় কিন্তু হৃদয়কেই 
মানিয়! চলিবে । তাহা তইলে দেখিতে পাইবে, বুদ্ধিকে অনুদরণ করিয়া 
তোমার যতটুকু ভ্রান্তি হইয়া থাকে, তাহা অপেক্ষা ভ্রাস্তির পরিমাণ তোমার 
অল্পই হইতেছে । * শ্রেষ্ঠ দর্পণরূপ পবিত্র হৃদয়ে সত্য প্রতিফলিত হয়, সুতরাং 
এই সকল যমনিয়মাদির অভ্যাঁস হৃদয়ের পবিভ্রতা সম্পাদনের জন্তই । যখনই 
চিত্ত শুদ্ধ হয়, মুহূর্তের মধ্যেই সকল তত্ব, সকল সত্য আঁপন ভাম্বর 
মহিমায় প্রকাশিত হয়। তুমি যদি যথেষ্ট পরিমাঁণে পবিত্রহ্দয় হও, তাহা 
হইলে বিশ্বের সর্ববিধ সত্য তোমার অস্তরে প্রকাশিত হইবে। ধাহীবা 
কখনও দুরবীক্ষণযন্ত্র, অণুবীক্ষণযন্ত্র অথবা! বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাগার দেখেন 
নাই, ভীহারাই যুগ-যুগাস্ত পূর্বে পরমাণু সম্বন্ধে, অতীন্দ্রিয় তত্ব সম্বন্ধে এবং 
মান্গধের অতি সন্ত অন্থভূপ্তি সম্বন্ধে মহাঁসত্যসমূহ আবিষ্কার করিয়াছিলেন । 
তাহার! এই-সকল বিষয় কিরূপে জানিয়াছিলেন? হ্থায়বৃত্তির সাহায্যেই 
জাশিয়াছিলেন। তাহার] হাদগ্নকে নির্মল করিয়াছিলেন। বর্তমানেও আমরা 
ইহা করিতে পারি--পথ আমাদের জন্য প্রশত্ই রহিয়াছে। প্রকৃতপক্ষে 
বুদ্ধিবৃত্তির অঙ্শীলন নয়, হ্বায়বৃত্তির অনুণীলনই বিশ্বের ছুঃখ-টৈস্ হাস 
করিতে পারে । 
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বুদ্ধিবৃত্তির অনুশীলনের দ্বার! শত খত বৈজ্ঞানিক তত্ব আবিষ্কৃত হুইয়াছে 
ফল ঈাড়াইয়াছে ঘে, মুষ্টিমেয় লোক বছ লোককে ক্রীতদাসে পরিণত করিয়াছে। 
এই টুকুই উপকার হইয়াছে! অগণিত কৃত্রিম অভাবের স্যঙি হইয়াছে ; 
আর অর্থ থাকুক বা না থাকুক, প্রত্যেক দরিদ্র ব্যক্তি সেই-সকল অভাব 
পরিতৃপ্ত করিতে চায়। না! পারিলেও লে সংগ্রাম করিতে থাকে ; পরিশেষে 
সংগ্রামের মধ্যেই তাহার মৃত্যু হয়। এই তো পরিণতি !* সতরাং জীবনের 
ছুঃখদৈন্যের স্মশ্া-সমাধান বুদ্ধির পথে সম্ভব নয়; হৃদয়ের মধ্য দিয়াই তাহ 
সম্ভব। যদি এই-সব প্রভূত চেষ্টা মানুষকে আরও পবিভ্র শাস্ত সহনশীল 
করিতে প্রযুক্ত হইত, তাহা হইলে এই বিশ্বের সুখ বর্তমানের সখ অপেক্ষা 
সহম্গুণ বেশী হইত । তাই বলি, সর্বদ1 হদয়বুত্তির অনুশীলন কর। হৃদয়ের 
মধ্য দিয়াই ঈশ্বর কথা বলেন; বুদ্ধিবৃত্তির মধ্য দিয়া তুমি কথ! বলিয়া! থকো1। 

তোমাদের মনে আছে, ওল্ড টেস্টামেন্টে (019 15508200101) "মুশাকে 
বলা হইয়াছিল, “তোঁমার পা হুইতে ভ্তা খুলিয়৷ ফেলো, কারণ যেখানে তুমি 
দাড়াইয়। আছ, তাহ! পবিত্র ভূমি |” এবপ সশ্রদ্ধ মনোভাব লইয়া! আমাদিগকে 
পর্বদা ধর্মীন্শীলনে অগ্রসর হইতে হইবে। যে-ব্যক্তি পবিত্র হৃদয় ও শ্রদ্ধালু 
মনে।ভাব লইয়া আসেন, তাহার হৃদয় খুলিয়া] যাইবে $ অন্গভূতির দ্বার তাহার 
জন্য উদ্ঘাঁটিত হইবে এবং তিনি সত্যদর্শন করিবেন । 

যদ্দি শুধু বুঝ্বৃত্তি লইয়! উপস্থিত হও, তোমার কিছুটা বুখিবৃত্তিৰই' 
অন্গশীলন হুইবে, কিছুট!1 তাত্বিক বিচার হইবে, কিন্ত সত্যে উপনীত হইবে 
না। সত্যের এমন একটি রূপ আছে যে, যে তাহ। দেখিতে পায়, সে 
দৃঢ় প্রত্যয় হইয়। যায়। বুর্ধকে দেখাইবার জন্ত কোন আলোক-বতিকার 
প্রয়োজন হয় না? স্ুয হ্বয়ম্প্রকাশ। সত্যের যদি প্রমাণের প্রয়োজন হয়, 
তাহ হইলে সেই প্রমাণকে কে প্রমাণিত করিবে? সত্যের সাক্ষিরূপে 
ঘদি কোন কিছুর প্রয়োজন হয়, তবে সেই সাক্ষীর আবার সাক্ষী কোথায়? 
আমাদিগকে শ্রদ্ধ। ও প্রেমের সহিত ধর্মের দিকে অগ্রদর হইতে হইবে ; তাহা 
হইলেই আমাদের হদয় জাগরিত হইয়া বলিবে, “ইহা সত্য, এবং ইহা। অসত্য |" 

ধর্মের ক্ষেত্র আমাদের ইন্দ্রিয়ের অতীত, এমন কি আমাদের চেতনারও 
উর্ধে । আমরা ঈশ্বরকে ইন্দ্রিয় ছারা অনুভব করিতে পারি না। কেহই 
চক্ষুর ছার! ঈশ্বর দর্শন করেন নাই, কখনও দর্শন করিবেন না। কাহারও 


জ্ঞানলাভের সোপানশ্রেণী ৩৯৫ 


চেতনার মধো ঈশ্বর নাই। আমি ঈশ্বর-সচেতন নই, তুমিও নও, কেহই নয়। 
ঈশ্বর কোথায় ? ধর্মের ক্ষেত্র কোথায়? ইহা ইন্দ্রিয়ের অতীত, ইহা! চেতনার 
উর্ধে ।' আমরা যে-সকল অগণিত স্তরে কাজ করিয়া! থাঁকি, চেতনা শুধু, 
তাহাদের অন্যতম। তোমাকে চেতনার ক্ষেত্র অতিক্রম করিতে হইবে, 
ইন্ড্িয্নের উর্ধ্বে যাইতে হইবে) তোমাকে নিজ কেন্দ্রের-_শ্বব্ূপের নিকট হইতে 
নিকটতর ভূমিতে উপনীত হইতে হুইবে। আর যতই তুমি এইরূপ 
করিতে থাকিবে, ততই ঈশ্বরের নিকটবর্তী হুইবে। ঈশ্বরের অস্তিত্বের 
প্রমাণ কি? প্রত্যক্ষ সাক্ষাৎকার । এই প্রাচীরের অন্তিত্বব্ষিয়ে প্রমাণ__ 
ইহ। আমি প্রত্যক্ষ করি। সহম্র সহন্র ব্যক্তি এইভাবে ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ 
অনুভব করিয়াছেন এবং ধাহারাই তাহাকে প্রত্যক্ষ করিতে ইচ্ছুক, 
ত/হাদেরই নিকট তিনি প্রত্যক্ষ হইবেন। কিন্তু এই অনুভূতি মোটেই 
ইন্দ্রিয়ের অনুভূতি নয়। ইহা। অতীন্দ্রিয-_-অতিচেতন। স্থতরাঁং নিজেদের 
অতীন্দ্রিয়"লোকে উন্নীত করিবার জন্য এইসব যমনিয়মাদির অন্থশীলন 
অত্যাবশ্যক | সর্বপ্রকার অতীত কর্ম এবং বন্ধন আমাদিগকে নিম্নে টানিয়। 
লইতেছে। এই-সকল প্রস্ততি আমার্দিগকে পবিত্র ও বদ্ধনমুক্ত করিবে। 
বন্ধনগুলি আঁপন। হইতেই ছিন্ন হইয়া যাইবে এবং যে ইন্দ্রিয়জ প্রত্যক্ষের স্তরে 
আমর] বদ্ধ হইয়া! আছি, তাহার উর্ধে উন্নীত হইব। তখনই আমর এমন 
সব বস্ত দেখিব শুনিব এবং অনুভব করিব, যাহা মানুষ জাগ্রৎ স্বপ্ন ও 
হযুপ্তিরপ তিনটি সাধারণ স্তরে দেখে না, শোনে না বা অনুভব করে ন1। 
তখন আমরা যেন একট] অদ্ভুত ভাষায় কথা বপিব। লোকে আমাদের ভাষা 
খুঝিতে পারিবে না; কারণ তাঁহার] তে? ইন্দ্রিয়ের বিষয় ছাড়া অন্ত কিছু 
জানে ন1। * ষথার্থ ধর্ম সম্পূর্ণভাবে অতীন্দ্রি় রাজোর। জগতের প্রত্যেক 
'াণীর ইন্জরিয়গুলিকে অতিক্রম করিবার সহজাত শক্তি রহিয়াছে । ক্ষুত্র কীট 
পর্যস্ত একদিন ইন্দ্িয়গুলি অতিক্রম করিয়! ঈশ্বরের নিকট উপনীত হইবে। 
কোন জীবনই বার্থ হইবে নাঃ জগতে বার্থত। বলিয়া কিছু নাই। শতবার 
মান্য নিজেকে আঘাত করিবে $ সহশ্রধার হোঁচট খাইবে, কিন্ত পরিপামে 
পিজে অনুভব করিবে, সে ঈশ্বর । আমর] জানি, সোজান্থজি কোন অগ্রগতি 
হয় না। প্রত্যেক জীবাত্মা যেন বৃতীকাঁরে চলিতেছে ) তাহাকে এই বৃত্ত 
পূর্ণ করিতে হইবে । কোন জীবাত্মাই চিরতরে নিম্নগামী হইতে পাবে না 


৩৯৬ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


এমন এক সময় আসিবে, যখন তাহাকে উর্ধধগামী হইতেই হইবে । কাহারও 
বিনাশ নাই। আমবা সকলেই একটি সাধারণ কেন্দ্র হইতে অভিক্ষিপ্ত ; এই 
কেন্দ্রই ঈশ্বর । ঈশ্বর যে-সকল জীব সৃষ্টি করিয়াছেন__-তাহাঁর। উচ্চতমই 
হউক ব| নীচতমই হুউক-_-সকলেই সর্ব জীবনের জনক ঈশখরের নিকট ফিরিয়া 
আসিবে । গ্যাহ] হইতে সকল প্রাণী জাত, ধাহাতে সকলে অবস্থিত এবং 
যাহার নিকট সকলেই প্রত্যাবৃত্ত হয়, তিনিই ঈশ্বর ।*১ 


জ্জানযোগ-প্রবেশিকা 


ইহাই (জ্ঞানষোগই ) ষোগশাস্ত্ের দার্শনিক ও যুক্তিসম্মত দিক । যোগ- 
শাস্ত্রের এই অংশটি খুবই কঠিন; আমি ধীরে ধীরে তোমাদিগকে ইহার 
সহিত পরিচয় করাইয়া দিব। 

যৌগের অর্থ মানুষ ও ঈশ্বরকে যুক্ত করার পদ্ধতি । এই বিষয়টি বুঝিলে 
মান্য ও ঈশ্বর সম্বন্ধে তোমর1 তোমাদের নিজ নিজ সংজ্ঞা অন্ুষাঁদী চিন্ত। 
করিতে পারিবে এবং তোমরা দেখিতে পাইবে যে, তোমাদের প্রতিটি 
সংঙ্জখার সঙ্গে যোগ কথাটি খাপ খায়। সর্বদ1 মনে রাঁখিও বিভিন্ন মানদিক 
গঠন অন্যাক্মী যোগও বিভিন্ন প্রকারের, ইহাদের একটি না হইলে অন্যটি 
হয়তো তোমার উপযোগী হইতে পারে। সব ধর্মের দুইটি ভাগ__-তত্ব ও 
সাধন। পাশ্চাত্যের! তব্বের দ্িকটিই অনুসরণ করে, এবং সাধন অর্থে শুগু 
সৎ কার্ধ করাই বুঝিয়! থাঁকে। ধর্মের ব্যাবহারিক দিক ব। সাঁধন-অঙ্জই 
যোঁগ। ইহা ত্বারা বুঝ] যায় যে, কেবল সংকাঁজ কর] বাদ দিলেও 
ধর্স একটি কার্ধকরী শক্তি। | 

উনবিংশ শতাব্দীর প্রারস্তে মানুষ যুক্তির মধ্য দিয় ঈশ্বর লাভ করিছে 
চেষ্টা করিয়াছিল। তাহার ফলে 'ঈশ্বরবাদ? (102190 )-এর উৎপততি। 
এই মতবাদ অনুসারে ঈশ্বর যুক্তিসিদ্ধ, কিন্তু অনুভবসিদ্ধ নয় বলিয়া! মনে কর! 


১ তৈত্তি, উপ. ৩।১ 
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হয়। এই মতবাদ প্রবর্তনের ফলে ধর্মের যে-টুকু অবশিষ্ট ছিল, তাহাও 
ডারুইন ও মিলের মতবাদ দার] ধংস হইল। এতিহাঁপিক এবং তুলনামূলক 
ধর্ম তখন মানুষের প্রধান উপজীব্য হইয়া উঠিল। তাহার মনে করিল, 
প্রার্কৃতিক শক্তির পুজা হইতেই ধর্মের উদ্তব। ্ুর্ব-উপাখ্যান প্রভৃতি সম্পর্কে 
ম্যাক্সমূলারের মন্তব্য দ্রষ্টব্য। অন্থদলের সিদ্ধান্ত হইল, পিতৃপুরুষের পৃজ। 
হইতেই ধর্মের উৎপত্তি হইয়াছে ; এ বিষয়ে হাবার্ট স্পেন্লার দ্রষ্টব্য। কিন্ত 
সামগ্রিক বিচারে এই-সকল মতবাদ ভ্রান্ত বলিয়া প্রতিপন্ন হুইয়াছে, কোন 
বহিরঙ্গ পন্থা অবলম্বন করিয়! মানুষ সত্য লাভ করিতে পারে না। 

“এক টুকরা মাটি সম্বন্ধে জ্ঞান হইলে সমস্ত মাটি সম্বন্ষেই জ্ঞান হয়।” 
সমগ্র বিশ্বজগৎও ঠিক একই পরিকল্পনা অনুসারে রচিত। মাশ্য মৃত্বিকা- 
খণ্ডের মতো । আমরা যদি অণুস্বূপ একটি মানবাত্মাকে জানিতে পারি, 
যদি তাহার সুচনা! ও সাধারণ ইতিহাপ জানিতে পারি, তাহা হইলে সমগ্র 
প্রকৃতিকেই জানা হইল। জন্ম, বৃদ্ধি, বিকাঁশ, ক্ষয় ও মৃত্যু সমগ্র 
প্রকৃতিতে এই একই অন্ুক্রম ; উদ্চিদ-জগৎ এবং মানুষের বেলায়ও সেই 
একই কথা। প্রভেদ শুধু কালে। একটি ক্ষেত্রে সমত্ত কল্পটি একদিনে 
সম্পূর্ণ হইতে পারে, আবার অন্ত ক্ষেতে সত্তর বৎসর লাঁগিতে পারে ঃ 
পদ্ধতিগুলি এক। বিষবপ্রকৃতি সম্পর্কে একটি সঠিক বিশ্লেষণে উপনীত 
হইবার একমাত্র উপায়-_-আমাদের নিজ মনের বিঙ্লেষণ। ধর্ম বুঝিবার জন্ত 
মানব-মনের যথার্থ বিশ্লেষণ প্রয়োজন, শুধু যুক্তির সাহায্যে সত্যে উপনীত 
হওয়া অসম্ভব, কারণ অসম্পূর্ণ যুক্তি নিজন্ব মূল ভিত্তিই অনুধাবন করিতে 
পারে না। অতএব মনকে জানিবাঁর একমাত্র উপায় হইল প্রকৃত তথো 
পৌছানো, তবেই বুদ্ধি সেগুলিকে স্থসংবন্ধ করিয়৷ মূলনীতিসমূহের সিদ্ধান্তে 
পৌছিতে পারিবে । বুদ্ধির কাজ নির্মাণ করা, কিন্তু ইট ছাড়া তো! 
গৃহনির্যাণ সম্ভব নয়, আর বুদ্ধি নিজে ইট” তৈরি কগিতে পারে না। প্রকৃত 
সত্যে উপনীত হইবার নিশ্চিত উপায় জ্ঞানযোগ। 

প্রথমতঃ আমাদের মনের একটি গঠন-বিজ্ঞান আছে । আমাদের ইন্দ্রিয় 
সমূহ আছে? ইহার! কুর্মেন্দিয় ও জ্ঞানেন্দরিয়-_এই ছুই ভাগে বিস্তক্ত। ইন্দ্রিয় 
অর্থে বাহ্‌ ইন্তরিক়-ন্ত্রকে বুঝাইতেছি না । মস্ডিষ্ের দৃষ্টিশক্তির কেক্্রটিই 
দর্শনেস্দ্রিয়, চক্ষুটি নয়। এইরূপ প্রত্যেকটি ইন্দ্রিয়ের কাজ ম্ছাত্যস্তরীণ। 


৩৯৮ ত্বামীজীর বাণী ও রচনা 


একমাত্র মনের প্রতিক্রিয়া ঘটিলেই বস্ত-সম্ঘদ্ধে আমাদের প্রত্যক্ষ জান হয়। 
এই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের জন্য সংজ্ঞাবহ এবং ক্রিয়াবাহী হিটার 'াযুই 
প্রয়োজন 1 

তারপর আছে মন স্বয়ং । ইহা একটি নিস্তরঙগ হদের মতে1; কোন কিছু, 
'যেমন একটি প্রস্তরথণ্ড পড়িলেই উহাতে কম্পন শুরু হয়। সেই কম্পনগুলি 
একন্র হইয়া! এ প্রস্তরখণ্ডে প্রতিহত হয় এবং সমস্ত হ্রদব্যাপী বিস্তৃত হইয়া 
অনুভূত হইতে থাকে । মন এই হ্রদের মতো, ইহাতে সর্বক্ষণ কম্পন চলিতে 
থাঁকে, এবং সেই কম্পন মনের উপর নানা রেখাপাত করে। আমাদের অহং- 
বোধ ব। ব্যক্তিসত্তা বা আমি এইসব রেখাপাতেরই ফল। অতএব এই “আখি, 
শক্তির একটি ভ্রুত সঞ্চরণ মাত্র, ইহার নিজস্ব কোন বাস্তব সত্ব! নাই । 

মনের মূল উপাদান অত্যন্ত সুত্র একটি জড়থন্ত্ মাত্র, প্রাণকে ধারণ করিবার 
জন্য ইহা! ব্যাবহৃত হয়। যখন কোন ব্যক্তির মৃত্যু হয়, তখন তাহার 
দেহেরই মৃত্যু ঘটে, কিন্তু সব কিছুই যখন চূর্ণাবিচুণ হইয়। যায়, তখন মনের 
একটি ক্ষুদ্র অংশ বীজাকাঁরে অবশিষ্ট থাকে । ইহাই নৃতন দেহের বীজ-ম্বরূপ, 
সেপ্ট পল ইছাঁকেই "আত্মিক শরীর” (57000916০৫5 ) বলিয়া অভিহিত 
করিয়াছেন। মনের জড়ত্ব-সংক্রান্ত মতবাদটি আধুনিক সর্বপ্রকার মতবাদের 
সহিত সামগ্রস্থপূর্ণ। নিরোৌপের কোন বুদ্ধি নাই, কারণ তাহার মানস-উপাদান 
নষ্ট হইয়] গিয়াছে । জড়বস্তর মধ্যে বুদ্ধি থাকিতে পারে না অথব। জড়বস্তর 
কোন স্মবাঁয়ের বার] বুদ্ধি সৃষ্টি কর! যাইতে পারে না। তাহা হইলে 
বুদ্ধি থাকে কোথায়? ইহা থাকে জড়ের অন্তরালে ইহাই তো! জীব, প্রকৃত 
সত্ত।; জড়ের মাধ্যমে সেই তো কাঁজ করে। জড় ব্যতিরেকে শক্তির সঞ্চরণ 
সম্ভব নয়। যখন মৃতার পর সমগ্র মনের কিয়দংশ ছাড়া সব কিছুই ধ্বংস হুইয় 
যায়, জীব একাকী ভ্রমণ করিতে পারে না বলিয়া মনের এ কিয়দংশ তাঁহার 
সঞ্চরণের মীধ্যমব্ূপে অবশিষ্ট থাকে । 

প্রত্যক্ষ জ্ঞান কিন্ূপে সম্ভব হয়? আমার বিপরীত দিকের দেওয়ালটি 
আমার উপর একটি ছাপ ফেলিতেছে, কিন্তু আমার মন সাড়া না দেওয়া পর্যদ 
আমি এ দেওয়ালটি দেখিতে পাইতেছি না। অর্থাৎ শুধু দৃষ্টিশক্তি দ্বারাই 
মন দেওয়ালটিকে জানিতে পারে না। যে প্রক্রিয়ার ফলে মন এ দেওয়ালের 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান লাভ করে, তাহা একটি বুদ্ধিগত প্রক্রিয়।। এই ভাবে সমগ্র 


জানযোগ-প্রবেশিকা ৩৯৪ 


বিশ্বজগৎকেই এবং আমাদের মনকেও আমরা আমাদের চক্ষু ও মন (ব1 
মনন-শক্তি ) দ্বারা দেখি, অবশ্য ইহাতে আমাদের নিজ নিজ প্রবণতার রঙ 
নিশ্চয়ই লাগে। প্রকৃত দেওয়ালটি অথবা প্রত বিশ্ব মনের বাছিরেই মবস্থিত, 
ইহা! অজ্ঞাত এবং অজ্ঞের়। আমরা ঘদ্দি বিশ্বজগৎকে “ক' বলি, তবে 
আমাদের বক্তব্যটি ঈীড়াইবে এইরূপ £ দৃশ্ঠমান জগৎ-ক+মন। 

বহির্জগৎ সম্বন্ধে যাহ? সত্য, অস্তর্জগৎ দশ্বন্ধেও তাহ। প্রযোজ্য । মনও 
নিঙ্গেকে জানিতে চায়, কিস্ত এই সত্তাকে জানিতে হইলে মনের মাধ্যমে 
জানতে হইবে এবং ইহাঁও সেই দেওয়ালের মতো! অজ্ঞাত। এই সত্তাকে 
যদি আমণ! এ" বলিয়। ধরি, তবে আমাদের বক্তব্যটি দাড়াইবে : খ+মন- 
অন্তর্গৎ। ক্যাণ্টই প্রথম মনের এই প্রকার বিশ্লেষণ করিয়াছিলেন । কিন্ত 
বেদে বহু পূর্বে ইহা বলা হুইয়াছে। অতএব এখন এই ধ্াড়াইয়াছে যে, মন 
ক এবং খ'-এর অস্তর্বতী হইয়া উভয়ের উপর প্রতিক্রিয়া করিতেছে । 

“ক' যদি অজ্ঞাত হয়, তন আমর! ইহার প্রতি যে-কোন গুণই আরোপ 
করি না কেন, দেগুলির সবই আমাদের মন হইতে উদ্ভৃত। দেশ, কাঁল এবং 
কার্ধ-করণ-শৃঙ্খলার মাধ্যমে মনের প্রত্যক্ষ অনুভূতি হইয়া থাকে। কাল 
ব্যতীত চিন্তার সধরণ এবং স্থান ব্যতীত স্ুুলতর বিষয়ের কম্পন সম্ভব নয়। 
কার্য-কারণ শৃঙ্থল! হইতেছে একটি ক্রম, ষাহার মধ্যে কম্পনগুলি আপিয়া একত্র 
হয়। এইগুলির মাধ্যমেই মন বিষয়াঙগভূতি লাভ করে। অতএব যাহা 
কিছুই মনের অতীত, তাহাই দেশকাল ও কার্ধ-কারণ-শৃঙ্খলার অতীত । 

অন্ধ ব্যক্তি স্পর্শ এবং শবের দ্বারা! এই জগৎ অনুভব করিয়া থাকে । 
পাচটি ইন্দ্রিয়ের অধিকারী আমাদের কাছে এই জগৎ অন্ধের জগৎ হইতে 
ভিম্ম। আমাদের মধ্যে ঘদি কেহ বৈদ্যুতিক তরঙ্গ লক্ষ্য করিবার মতে] শক্তি 
অর্জন করে, ভড়িং-ইন্দ্রিয়ের অধিকারী হয়, তবে তাহার নিকট জগৎ ভিন্ন 
ব্ূপে প্রতীত হুইবে। তথাপি এই পৃথিবী, যাহাঁকে “ক' বলিয়৷ বর্ণনা 
কর] হইয়াছে, উহ। ইহাদের সকলের নিকটেই সমভাবে প্রতিভাত হুইয়। 
থাঁকে। কিন্তু প্রত্যেকেই নিজ নিজ মন লইয়! জগৎকে দেখিতেছে, জগৎও 
পত্যেকের নিকট ভিন্ন ভিন্ন বূপে প্রতীত হইতেছে। মন্গম্ব-জগতে দেখা যায়, 
“কাখাও বা ক+-১টি ইস্ত্রিয়, কোখাও ক+২টি ইন্দ্রিক্ষ এবং এইভাবে ক+€টি 
ইঙ্জিয় পর্যন্ত রহিয়াছে। ইন্দ্িয়ের সংখ্যার তারতম্যের জন্ত অন্ুভূতিও অর্বক্ষণই 


জ্ঞানযোগ-কথা 


স্বামীজীব এট আন।চনাগুলি আমেবিকাব মিস এস ই ওযাল্ডো নায়ী তাহাব শিহ্াা। কতৃক 
লিপিবদ্ধ হ্য। ম্বামী সাবদানন্দ যখন আমেবিকাষ ছিলেন (১৮৯৮), তখন 
উত্ত শিল্তার নোটবুক হইতে তিনি এগুলি সংগ্রহ করেন। ভাহাব 
কগজপরের মধোই এগুলি পাওয়া গিযাছে। 


৯ 


ও তৎ সৎ। গুঁকার তত্ব জানাই জগৎ-রহস্য জানা । ভক্তিষোগ ও রাঁজ- 
যোঁগের মতো জ্ঞানযোগের লক্ষা একই, তবে সাধনপ্রণালী ভিন্ন। এই যোগ 
শক্তিমান সাধকদের জন্য, অষ্টার্গিক যোগী বাঁ ভক্তের জন্য নয়, যুক্তিনিষ্টের 
জন্য । শুদ্ধ প্রেম ও পরাভক্তি আশ্রয় করিয়া ভক্তিষোগী যেরূপ ভগবানের 
সহিত একত্ব লাভের পথে অগ্রসর হুন, জ্ঞানযোগীও সেইরূপ শুদ্ধ বিচার-সহায়ে 
পরমাম্সা লাভের পথ করিয়া লন। প্রাচীন যুগের যাঁবতীয় মু্তির কল্পনা, সব 
পুরাতন ধর্মবিশ্বীল এবং কুসংস্কার মন হুইতে দূর করিবার জন্য তাঁহাকে দৃঢচিত্ত 
হইতে হইবে; ইহামুত্রফলভোগ-কাঁমন। ত্যাগ করিয়া মুক্তির জন্য দৃঢসংকল্প 
হইতে হুইবে। জ্ঞান ব্যতীত মুক্তি আমাদের করতলগত হইবে না। স্বরূপু- 
উপলব্ধিই, আমরা যে জন্ম মৃত্যু ও তীতির অভীত--এই উপ্লবিই জান । 
আস্মান্তভূতিই পরম কল্যাপ__ইহা। ইন্দ্রিয় ও চিস্তার অতীত অবস্থা । প্রকুত 

“আমি ধারণাতীত। ইনি নিত্য জ্ঞাতা (০62079] 5019০0 ),কখনও জ্ঞানের 
বিষয় (০৩০6) হইতে পারেন না, কারণ জান আপেক্ষিক বিষয় সম্বন্ধেই 
প্রযোজা, নিরপেক্ষ পুরুষ সম্বন্ধে নয়। সমুদয় ইন্িয়জ জ্ঞান সীমাবদ্ধ, সীমাহীন 
কার্ধকাঁরণ শৃঙ্খলার পরম্পরা মাত্র। আমাদের এই জগৎ ব্যাবহারিক সত্তাঁ_ 
বাস্তবের ছায়া ; তবুও হুখ দুঃখ এই স্তরে প্রায় ভারসাম্য রক্ষা করিয়া চলিয়াছে 
বলিয়া এই পৃথিবীই একমাত্র স্থান, যেখানে মানব আত্মন্ব্ূপ উপলব্ি 
করিয়! “অহং ব্রহ্ধাশ্রি' জ্ঞান লাঁভ করিতে পারে । 

এই জগৎ প্রৃতির বিবর্তন, ঈশ্বরের ব্যক্ত অবস্থা, মায়া বা আপাঁত- 
প্রতীয়মান জগংপ্রপঞ্চের আবরণে দৃষ্ট ব্রহ্ম বা নিরুপাঁধিক পুরুষের মাঁনবীয 
জ্ঞানগম্য ব্যাখ্যা মাত্র। এ জগৎ শূন্য নয়, ইহার কিছুটা সত্তা আছে; ব্রঙগ 
আছেন বলিয়াই জগৎ প্রতীয়মান হয়। 


আমেবিকায় স্বা্ীজী, ১৮৯৩ 


৪৫524112115 5240 বির 1515229, 


জানযোগ-কথা ৪০৩ 


জ্ঞাতার জ্ঞান কি প্রকারে হইবে? বেদাস্ত বলেন--আমরাই সেই 
জ্ঞাত; ইনি জ্ঞানের বিষয়ভূত নন, তাই আমরা কখনও ইহাকে জানিতে 
পারি নী। আধুনিক বিজ্ঞানও এই কথা বলিতেছে। ইহাকে জানা যায় 
না। তবুও কখন কখন আমর! ইহার অন্তিত্বের আভাদ পাইয়। থাকি। 
যখনই একবার এই জগৎ্ম্বপ্র ভাঙিয়! যায়, তখনই সেই অনুভূতি আমর! 
ফিরিয়া পাই। তখন আর জগৎ আমাদের চোখে সত্য নয়, আমরা জানিতে 
পারিব-_ইহা। মরীচিক1 মাত্র । এই মায়া-মরীচিকার ওপারে যাওয়াই সকল 
ধর্মের লক্ষ্য। এই জীব ও ব্রহ্ম ঘেএক, সকল বেদ অহরহ এই কথা ঘোষণ। 
কগিতেছেন ; কিন্ত অল্পসংখ্যক ব্যক্তিই মায়ার আবরণ ভেদ কিয়! এই চরম 
সত্য উপলব্ধি করিবার অবস্থায় উপনীত হইতেছেন। 

জ্ঞানলাভেচ্ছু ব্যক্তিকে সবপ্রথমে ভয় হুইতে মুক্ত হইতে হুইবে। ভয়ই 
আমাদের অন্যতম প্রবল শক্র। তারপর কোঁন বিষয় সম)কৃ অবগত ন। 
হইয় বিশ্বাস করিও না। সর্বদ। বলো--“আমি শরীর নই, মন নই, চিন্ত। 
নই, চেঙনাঁও নই , আমি আত্ম! সবকিছু ছুঁড়িয়। ফেলিয়। দিলে শেষে 
শুধু আত্মাই অবশিষ্ট থাকিবেন। জ্ঞানীর ধ্যান ছুই প্রকার ২ (১) আমর! 
যহা নই, সেই ভাব অন্বীকাঁর করা, মেই ভাব মন হইতে দূর করিয়! দেওয়া! 
(২) আমাদের প্ররুত স্বরূপ “আত্ম! এক পরমাত্মা, সচ্চিদীনন্দ__দৃঢ় তাঁসহ এই 
কথা বলা। থার্থ বিচারমাঁগী নির্ভয়ে অগ্রণর হুইয়। বিচারের চরম সীমায় 
উপনীত হুইবেন। পথে কোথাও থামিলে চলিবে না, “নেতি*-বিচারপ্রণালী 
অবলম্বন করিলে সব কিছুই দুর হইবে? অবশেষে যাহ্‌। অপরিহার্য, যাহা আর 
অন্বীকার কর! যায় না, সেই প্রকৃত “আমি' বা আত্মায় আমর! উপনীত 
হইব। এই “আমি জগতের সাক্ষী-অব্যয়, দনাতম, অসীম । অজ্ঞানের 
মেঘাবরণ স্তরে স্তরে এই আত্মাকে ঢাকিয়া রাখে, আমরা দেখিতে পাই 
ন। আত্মা কিন্ত সর্বদ। সমভাবে বিরাজমান । 

ছুইটি পাখি একই গাছের বিভিন্ন শাখায় উপবিষ্ট। উপরের শাখার 
পথিটি ধীর স্থির মহিমময় স্থশৌভন ও পূর্ণস্থভাঁব। নিচের শাখার পাখিটি 
শষ্টকল খাইয়! কখন হষ্, আবার তিক্তফল আঁশ্বাদন করিয়া কখন ব। 
বৃষগ্নঃ এইরূপে সে শাখ। হইতে শাখাস্তরে বিচরণ করিতেছে । একদিন 
শয়মিত আস্বাদিত ফল অপেক্ষা! অতি তিক্ত একটি ফল ভক্ষণ কনিয়৷ সে 


৪5৪ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


উপরের শাস্ত শোভাময় পাঁখিটর প্রতি দৃষ্টিপাত করিয়] চিন্তা করিল, হায়! 
-আমার প্রাণের আকাঁঙ্ষা & পাখির মতে! হই।* তারপর কয়েক ধাঁপ 
উপরে তাহার দিকে অগ্রদর হইল। শীঘ্রই আবার এ পাখিটির মতো হইবার 
বাঁদন। সম্পূর্ণ বিস্থৃত হইয়া পুনরায় মিষ্ট ও তিক্ত ফলের 'আান্বাদনে তুষ্ট ও রুষ্ট 
মনোভাব লইয়। পূর্বের মতো বিচরণ করিতে লাগিল । আবার উধ্বে দৃষ্টিপাত 
করিল, আবার শাস্ত শ্লি্ধ মহিমামপ্তিত উপরের পাঁখিটির দিকে কয়েক ধাঁপ 
অগ্রসর হইল । এইক্ধপ ব্যাপার বহুবার সংঘটিত হইলে অবশেষে উপরের 
পাঁখিটির সান্নিধ্য লাভ করিয়। সে দেখিল, উহার পক্ষজ্যোতি তাহার চোখ 
ধাধাইয়া তাহাকে আত্মভৃত করিয়া ফেলিয়াছে। পরিশেষে দেখিতে পাঁইল, 
কি আশ্চয! কেবল একটি পাধিই সেখানে রহিয়াছে- মে নিজেও তে) 
চিরকালই & উপরের পাখি; তবে এই মাত্র এ সত্য সে বুঝিতে পারিল। 
মানুষও এ নিম্নশাখাবিহারী পক্ষিতুল্য, কিন্ত সর্বোচ্চ আদর্শে উপনীত 
হইবার জন্য সচেষ্ট হইলে সেও বুঝিতে পাঁরিবে, সেও সর্বদাই দেই আত্মা- 
রূপেই ছিল, আত্মা ছাড়া যাহ! কিছু, সবই স্বপ্ন মাত্র। এই জড় ও জডের 
সত্যতায় বিশ্বান হইতে নিজেদের একেবারে পৃথক্‌ করিয়! ফেলাই প্রকৃত 
জ্ঞান। ও তত সৎ--'ই একমাত্র প্রকৃত সত্তা, জ্ঞানী সর্বদ ইহা! মনে জাগব্ূক 
রাখিবেন। নিরপেক্ষ একত্বই জ্ঞানযোগের ভিত্তি। ইহ! দ্বেতভাব-শূন্য 
অদ্বৈতবাদ। ইহাই বেদাস্তদর্শন-সৌধের ভিত্তিপ্রস্তর, বেদাস্তের আদি ও অস্ত। 
ব্রহ্মই একমাত্র সত্য বস্ত, আর সব মিথ্য।। “অহং ব্রদ্ধাশ্মি-_অহরহ এই 
বাক্য উচ্চারণ করিতে করিতে উহাকে আমাদের ব্বভাবের অঙ্গীভূত করিয়। 
ফেলিতে হুইবে। কেবল এই উপায়েই সকল দ্ৈতভাব, ভাল-মন্দ, স্ুুখ-ছুঃখ, 
আনন্দ-নিরাঁনন্দ অতিক্রম করিয়া! এক অদ্বিতীয় সনাতন অব্যয় অসীম ও 
“একমেবাদ্ধিতীয়ম্‌-রূপে নিজেকে উপলব্ধি কর্সিতে আমর সমর্থ হইব । 
জ্ঞানঘোগীকে সন্কীর্ণতম সান্প্রদায়িকের মতে। একাগ্র, আবার আকাশের 
মতো! উদার হইতে হইবে ? সম্পূর্ণভাবে চিত্ত সংযত করিয়া বৌদ্ধ বা খ্রীষ্টান 
হইবার সামর্থ্য অর্জন করিতে হইবে ; আর হ্বেচ্ছায় এইসব বিভিন্ন ধর্মভাবের 
মধ্যে নিজেকে ছড়াইয়। দিয়াও চিরস্তন সমন্বয়ের প্রতি অবিচলিত নিষ্ঠা 
রাখিতে হইবে । নিয়ত অভ্যাস দ্বারাই এই সংষম অঞ্জিত হইতে পারে। 
এক হুইতেই সকল বৈচিত্রা উদ্ভূত, কিন্তু কর্মের সছিত আমর! যাহাতে 


জ্ঞানযোগ-কথ। ৪০৫ 


নিজেদের এক করিয়া না ফেলি, আমাদের সেই শিক্ষা লাভ করিতে হুইবে। 
আর সম্মুখে উপস্থিত বস্ত ছাড়া অন্ত বদ্ধ দেখিবার, শুনিবাঁর বা! আলোচন! 
করিবার প্রবৃত্তি যেন আমাদের না থাঁকে। সমস্ত মনপ্রণ অর্পণ করিয়। 
আমাদিগকে একাগ্র হইতে হুইবে। দিনরাত্তি নিজেকে বলো-_-'সেহহ") 
সোহহং' | 


বেদাস্তদর্শনের সর্বশ্রেষ্ঠ শিক্ষাদাতা। শঙ্করাঁচার্ধ। তিনি অকাট্য যুক্তিসহায়ে 
বেদের সাঁরসত্যগুলি সংগ্রহ করিয়। অপূর্ব জঞানশাত্্র রচনা! করিয়াছেন, যাহা 
তাঁহার ভাঙ্কের মাধ্যমে শিক্ষণীয়। ব্রহ্মনির্দশেক পরস্পরবিরুদ্ধ বাক্যাবলী 
গ্রথিত করিয়৷ দেখাইয়াছেন, একমাত্র সেই নিবিশেষ সত্বাই আছেন। 
আরও দেখাইয়াছেন, যেমন খ।ড়াই পথে অগ্রগতি ধীরে-ধীরেই সম্ভব, তেমনি 
মানসিক ধারণাঁশক্তির তারতম্য অনুসারে ত্রহ্মনির্দেশক বৈচিত্যও অতি 
আবশ্যক । খ্রীষ্ট তাহার শ্রোতাদের যোগ্যত। অন্ুমারে যে-উপদেশ দিয়াছেন, 
তাহা কতকট] ইহারই অনুরূপ । প্রথমতঃ তিনি ত্বর্গে আসীন ঈশ্বরকে প্রার্থন! 
'জানাইবার উপদেশ দেন। তারপর একধাপ উর্ধ্বে উঠিয়া বলেন, “আমি 
ভ্রাক্ষালত1 ; তোমর। শাখা প্রশাখা 1 পরিশেষে চরম সত্য প্রচার করিয়। 
বলেন, 'আমি ও আমার পিতা এক”, “্বর্গরাঁজ্য তোমাদের অস্তরেই অবস্থিত ।, 
শঙ্করচার্য শিক্ষা দেন: দেবতার শ্রেষ্ঠ অশ্গগ্রহ তিনটি-(১) মনুষ্যদেহ, 
(২) ঈশ্বরলাভের ইচ্ছা এবং (৩) জ্ঞানের আলোক দিতে সমর্থ আচার্য । 
এই তিন বস লাভ করিতে পারিলে মুক্তি আমাদের করতলগত। একমাত্র 
জ্ঞানই আমাদের মুক্তি দিতে পারে, কিন্ত জ্ঞানোদয়ের সঙ্গে আশুষ্ঠানিক 
ধর্ম গুলি তিরোহিত হুইবে। 

এক অদ্বিতীয় সতাই জগতে বিষ্তমান, প্রত্যেক জীবই সেই পূর্ণ সত্তা, শুধু 
অংশ নয়_ইছাই বেদাস্তের সারমর্ম । প্রতিটি শিশির-কণাতে সুর্য পূর্ণরূপে 
প্রতিবিদ্িত। “দেশ-কাল-নিমিত'-আশ্রয়ে দেই স্ভাই মুস্তরূপে প্রকাশিত, 
কিন্ত দৃশ্ঠজগতের অন্তরালে এক চরম তত্ব বিরাজমান । নিঃস্বার্থতার ভাব 
দৃঢ় হইলেই কাচা “আমি” মন হইতে চলিয়া যায়। আমরা দেহ__এই দুঃখকর 
স্বপ্ন হইতে আমাদিগকে মুক্ত হইতে হইবে । "আমি ব্রহ্ধ'_এই সত্য জানিতে 
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হইবে । আমরা প্রত্যেকেই পূর্ণ অনস্ত মহাসমুদ্র $ জলবিন্দু নই যে সাগরে 
মিশিয়া! অন্তিত্ব হারাইব। মায়ার বন্ধন হইতে মুক্ত হইলেই এই পূর্ণত্ব ও 
অনীমত্থের জ্ঞান লাভ করিব । অনীমকে ভাগ কর! যায় না, একমেবা দ্বিভীয়ম্*- 
এর দ্বিতীয় কিছুই নাই, সবই সেই এক ক্রক্ম। এই জ্ঞান সকলেই লাভ 
করিবে, কিন্তু এই জীবনেই এ জ্ঞানলাভের জন্য আমাদিগকে প্রাণপণ 
চেষ্টী করিতে হইবে, কারণ এ জ্ঞান লাভ না করিলে আমরা মনুম্যজ।তির 
শ্রেষ্ঠ হিতসাধনে সমর্থ হইব না। জীবনুক্তই কেবল ঘথার্থ প্রেম ও প্ররুত সত্য 
বিতরণ করিতে-_ঘথার্থ দাঁন করিতে সমর্থ ;ঃ এবং সত্যই মুক্তি দিতে পাঁরে। 
বাসনা আমাদিগকে ক্রীতদদাসে পরিণত করে । এই বাসনা এক অতৃপ্ত দানব + 
ইহার কবলে যাহার পড়ে, ভাহাদের শাস্তি নাই; কিন্তু জীবন্ত অদ্বৈত জ্ঞান 
লাঁভ করিয়া সব বাঁসনা জয় করিয়াছেন, তাহার কাম্য আর কিছুই নাই। 

দেহ, স্ত্রী-পুরুষ-জাঁন, জাতি, বর্ণ, বন্ধন_-এই সব মোহ মনই আমাদের 
সম্মুখে উপস্থাপিত করে, সুতরাং সত্যের অন্ভূতি না হওয়া পর্যস্ত মনকে 
অহরহ এই সত্য বলিতে হইবে : আমরা আনন্দস্বব্ষপ ) যাহ। কিছু স্থখ অনুভব 
করিয়া থাকি, তাহা এই আনন্দেরই আভাস? প্রকৃত ম্বরূপের সংস্পর্শেই 
এই কণামাত্র স্থখ আমরা লাভ করিয়া থাকি। সেই ব্রহ্ম সুখছুঃখের 
অতীত, তিনি জগতের সাক্ষিম্বরূপ, জীবনগ্রস্থের অপরিবর্তনীয় পাঠক 
তাহার সম্মুখে জীবনগ্রন্থের পৃষ্ঠাগুলি একে একে খুলিয়া ধাইতেছে। 

অভ্যাস হইতে যোগ, ঘোঁগ হইতে জানি, জান হইতে প্রেম, প্রেম হইতে 
আনন্দের উৎপত্তি । 

আমি ও আমার* একটি কুসংস্কার ; ইহার বেষ্টনে আমরা এত দীর্ঘকাল 
রছিয়াছি যে, ইহাঁকে ত্যাগ কর] একবপ অসম্ভব। তবুও অতি উচ্চ অবস্থা 
লাভ করিতে হইলে এই কুমংস্কার ত্যাগ করিতেই হইবে । আমাদিগকে 
আনন্দময় ও প্রফুল্ল হইতে হইবে। অপ্রসন্ন মুখভাঁব লইয়া ধর্মলাভ হয় না। 
সর্বোৎকৃষ্ট বলিয়। যাবতীয় পাঁধিব বস্ত অপেক্ষ। ধর্ম অনেক বেশী আনন্দপ্রদ । 
কঠোর তপম্চর্যী আমাদিগকে পবিত্র করিতে পারে না। ঈশ্বরপ্রেমিক ও 
পবিত্রাত্মা কেন বিষগ্ন হইবেন? তিনি হইবেন আঁনন্মময় শিশুর মতো প্রকৃত 
ঈশ্বর-সম্তান। অস্তঃকর্ণকে শুদ্ধ করাই ধর্মের সু'র-+হ্গরাজ্য আমাদের অস্তরে, 
কিন্ত বিশুদ্ধাত্থাই সে রাজাধিরাজ-দর্শনের অধিকারী । জগতের চিস্তা করিলে 
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জগৎই থাকিয়। যায়; তিনিই জগৎরূপে প্রকাঁশিত---এই ভাবে চি্ত। করিলে 
আমর! ঈশ্বরকে লাভ করিব। পিতা-মাতা পুত্র-কন্তা, স্বামী-স্ত্রী, শক্র-মিতর, 
ব্যক্তি বা বস্ত-_সকলের উপরেই এই ঈশ্বরভাব আরোঁপ করিতে হুইবে। 
যদি আমর। জ্ঞানতঃ এই জগৎকে ঈশ্বরময় দেখি-_তীহাঁকে ছাঁড়া আর কিছু 
অনুভব ন। করি, ভাবিয়া! দেখ, তাঁহা হইলে এই জগৎ আমাদের চক্ষে 
কত পৃথক্রূপে প্রতিভাত হুইবে-_-তখনই আমাদের সকল ছুঃখ, সকল সংগ্রাম 
সকল যষ্ত্রণার চিরতরে অবসান হইবে । 

জ্ঞান সাম্প্রদাপ্সিক ধর্মবিশ্বাসের উধ্বে” তাই বলিয়! জ্ঞান ধর্মবিশ্বাসের প্রতি 
অশ্রদ্ধা নয়। জ্ঞানলাঁভ বজিতে বুঝায়, ধর্মমতের উধের্ব এক উন্নত অবস্থ। 
লাভ। জ্ঞানী ধ্বংস চান না, পরস্ত সকলকে সাহাষ্য করিতে চান। নদীর 
জল যেমন সাগরে মিশিয়া এক হইয়া ঘায়, যাবতীয় ধর্মও তেমনি জ্ঞানে 
মিশিয়া একাকার হুইয়া যায়। 

সকল বস্তর সত্বাই ব্রন্মনাপেক্ষ। বাস্তবিকপক্ষে এই সত্য হদয়ঙ্গম করিতে 
সমর্থ হইলেই বুঝিত্তে পারিব, যথার্থ সত্য আমর। কিছু পরিমাণে উপলব্ধি 
করিয়াছি। বৈষম্য-দৃষ্টি যখন সম্পূর্ণদপে চলিয়া যাইবে, তখনই বোধ 
হইবে আমি ও জগৎ-পিতা অভিন্ন” । 

ভগবদগীতা়্ শ্রাকুষ্ণ অতি সুন্দর জ্ঞানের উপদেশ দিয়াছেন। এই মহৎ 
কাব্যগ্রন্থ ভারতীয় সাহিত্যরত্বরাঁজির চুড়ামণিরূপে পরিগণিত । ইহা বেদের 
ভাস্বস্বূপ। গীতা স্পষ্ট বুঝাইয়া দিতেছেন, এই জীবনেই আধ্যাত্মিক 
সংগ্রামে আমাদিগকে জয়ী হইতে হইবে। সংগ্রামে পৃষ্ঠপ্রদর্শন না*করিয়া 
সবটুকু আধ্যাত্মিকতাই গ্রহণ করিতে হইবে । গ্ীত। উচ্চতর জীবন-সংগ্রামের 
রূপক বলিয়। যুন্ধক্ষেত্রই গীতা-বর্ণনার স্থলরূপে নির্দিষ্ট । ইহাতে অতি উচ্চান্কের 
কবিত্ব প্রকাশিত হইয়াছে। বিরুদ্ধ যুযুত্হ্দলের অন্ততম নায়ক অর্জনের 
সারথি-বেশে শ্রীরুষ্ণ অর্জুনকে বিষঞ্ন না হইতে এবং ম্বৃত্যুভয় ত্যাগ করিতে 
উদ্বদ্ধ করিতেছেন? কারণ তিনি তো জানিতেন_ তিনি অবিনাশী, আর 
পরিবর্তনশীল যাহ কিছু, সবই মহুষ্তের প্রকৃত স্বরূপের বিরোধী । অধ্যায়ের 
পর অধ্যায় ধরিয়! শ্রীকৃষ্ণ অর্জুনকে অতি উচ্চ দার্শনিক তত্ব শিক্ষা দিতেছেন। 
এই-সকল উপদেশই গীতাকে পরমাশ্চধ কাব্যগ্রন্থে পরিণত করিয়াছে । 
প্রকৃতপক্ষে সমগ্র বেদাস্তদর্শনই গীতায় নিবন্ধ। বেদের শিক্ষ। এই যে, আত্ম? 
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অবিনাশী, দেহের মৃত্যুতে আত্মা কোনরূপেই বিকৃত হন ন1। বৃত্তরূপ আত্মার 
পরিধি কোথাও নাই, কেন্দ্র জীবদেছে। তথাকথিত মৃত্যু এই কেন্দ্রের 
পরিবর্তন মাত্র । ঈশ্বর একটি বৃত্ত, এই বুতের পরিধি কোথাও নাই, কিন্ত 
কেন্দ্র সর্বত্র । যখনই আমরা এই সন্ীর্ণ দেহরূপ কেন্দ্র হইতে বাহিরে ঘাইতে 
পারি, তখনই আমাদের প্রকৃত স্বরূপ--এই ঈশ্বর উপলব্ধ হন। 

বর্তমানকাল অতীত ও ভবিষ্যতের সীমারেখা! ভেদ-পরিচাঁয়ক রেখামাত্র, 
সুতরাং অতীত ও ভাবস্তং হইতে বর্তমানের কোন স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই বলিয়। 
কেবল বর্তমানই গ্রাহ্_-এ-কথা" নিবিচাঁরে বলিতে পারি না। এই তিন 
কালই একত্র মিলিয়া এক অখণ্ড সম্ষি । সময় সন্ধে আমাদের ধারণ! এই 
যে, উহা! আমাদের বুদ্ধিবৃত্তির পরিণতির তারতম্য অন্গসাঁরে আরে।পিত 
একটি অবস্থ1 মাত্র। 
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জ্ঞানের শিক্ষা এই যে, সংসার ছাঁড়িবে ; কিন্তু তাই বলিয়া সংসার ত্যাগ 
করিয়া অন্তর প্রস্থান করিবে না। সন্স্যাী সংসারে থাকিবেন বটে, কিস্ত 
স'সারের হইবেন না-_তীহার সম্বন্ধে এটিই চরম পরীক্ষা । এইক্প ত্যাগের 
ধারণা যে-কোন আকাবেই হউক, সকল ধর্মেই স্থান পাইয়াছে। আমাদের 
নিকট জ্ঞানের দাবি এই যে, আমর শুধু 'সমত্” দেখিব, সমদশ্শা হইব | নিন্দা 
স্বতি, ভাল-মন্দ, এমন কি শীত-উষ্ও তুল্যরূপে আমাদিগকে গ্রহণ করিতে 
হইবে । "ভারতে এমন অনেক সাধু আছেন, ধাহাদের দ্বন্বাতীত এই সাম্যভাব বর্ণে 
বর্ণে সত্য। সম্পূর্ণ অনাবৃতদেহ ও আপাততঃ একেবারে শীত-উষ্ণ বৈষম্য- 
বোধহীন অবস্থায় তুষারমণ্ডিত তুঙ্গ হিমালয়-শৃ্নে অথবা উত্তপ্ত মরুভূমিতে 
তাহার! ভ্রমণ করিয়া থাকেন । 

আমরা “দেহ নই”-_দেহ সম্বন্ধে ভ্রীস্ত সংস্কার সর্বাগ্রে ত্যাগ করিতে হইবে। 
ভারপর “মন নই*মনের সংস্কারও ছাঁড়িতে হইবে । আমরা মন নই) 
এই মন “রেশমের মতে সুক্ষ শরীর মাত্র, আত্মার কোন অংশ নয়। প্রায় 
সকল পদার্থ সন্বন্ধে প্রযোজ্য এই “১০৭১১ শব্দটি দ্বার] সব কিছুরই একটি সাধারণ 
নাম বুঝায়। ইহাই অন্তিত্ব। এই দেহ উহ্থাব অন্তরালে অবস্থিত চিন্তারই 
প্রতীক; আবার চিস্তাগুলি দ্বয়ং পর্যায়ক্রমে দেহের পশ্চাতে অবস্থিত কোন 
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কিছুর প্রতীক। সেই কোন কিছুই পারমাধিক সতা, আমাদের আত্মার 
আত্মা, বিশ্বাত্বা, প্রাণের প্রাণ, আমাদের যথার্থ ম্বরূপ। যতদিন পর্যস্ত ঈশ্বর 
হইতে আমাদের অণুযাত্র পৃথক্‌ অস্তিত্ব-জ্ঞান থাকিবে, ততদিন ভয় থাকিবে । 
আবার ঈশ্বরের সহিত একতববোধ হইলেই ভয় দূর হইবে। কিসের ভয়? 
কেবল ইচ্ছাঁশক্তি-সহায়ে জ্ঞানী দেহমনের অতীত অবস্থা লাভ করিয়া এই 
বিশ্বকে শৃন্তমাত্রে পরিণত করেন। এইরূপে অবিপ্ভা নাশ করিয়া তিনি 
তাহার যথার্থ হ্বর্ূপ আত্মাকে জানেন। স্থখছুখ শুধু ইন্দ্রিয়জনিত, এগুলি 
আমাদের প্রকৃত শ্বরূপকে স্পর্শ করিতে পারে ন।। আত্মা দেশ-কাল-নিমিত্ের 
অতীত, মেই হেতু অপরিচ্ছিন্ন ও সর্বআ্ বিরাজমান । 

জ্ঞানী সমত্ত বিধি-নিষেধের গণ্ডির বাছিরে গিয়া, স্বৃতির অনুশাসন ও 
ধর্মশাস্ত্রের অতীত হুইয়! নিজেই নিজের শাস্্ হইবেন। বিধি-নিষেধের মধ্যে 
আমরা জড়ীভূত হইয়। মৃত্যু বরণ করি। তবুও যাহার শাত্্রবিধি অতিক্রম 
করিতে অপমর্থ, জ্ঞানী তাহাদের দোষ দর্শন করিবেন না) এমন কি “আমি 
তোঁম। অপেক্ষা! পবিত্র” অন্তের সন্বদ্ধে জ্ঞানী কখন এরূপ মনে করিবেন ন|। 

এইগুলি প্রকৃত জ্ঞানযোগীর লক্ষণ : €১) জ্ঞানী জ্ঞান বাতীত আর কিছুই 
আকাঁজ্ষা করেন না। (২) তাহার সকল ইন্দ্রিয় সম্পূর্ণ বশীভূত। উন্মুক্ত 
আকাঁশতলে অনাবৃত ধরাই তাহার শষ্য। হউক ব! রাঁজপ্রাসাদেই তিনি অবস্থান 
করুন, উভয় অবস্থাতেই তুল্য সখী হইয়া, অপস্তোষ প্রকাশ না করিয়া সব 
কিছুই তিনি সমভাবে ভোগ করিয়া থাকেন। যেহেতু আত্ম-ব্যতিরিক্ত সব কিছু 
হইতেই ভিনি মন উঠাইয়। লইয়াছেন, সেইজন্য ছুঃখকষ্টের হাত এড়াইবার চেষ্ট! 
না করিয়! সেগুলির সম্মুখীন হুইয়াই ছুঃখকষ্ট সহ করেন। (৩) জ্ঞানী 
বুঝিয়াছেন__এক ত্রহ্ম ছাড় সবই অনিত্য। (৪) মুক্তিলাভের জন্ত তাহার 
তীত্র আকাকজ্ষা বর্তমান। প্রবল ইচ্ছাঁশক্তি-সহায়ে মনকে উচ্চ বিষয়ে নিবিষ্ট 
করিয়া তিনি শাস্তির অদ্দিকারী হন। শাস্তি লাভ করিতে ন| পাঁরিলে আমর 
পশ্ড অপেক্ষা বেশী উন্নত নই। সর্বকর্মফল বিসর্জনপূর্বক ইহকাল ব! 
পরকালের ফলাকাজ্ারছিত হইয়! জ্ঞানী পরার্থে ও ঈশ্বরার্৫থে কর্ম সম্পাদন 
করেন। আত্মজান ব্যতীত জগৎ আমাদিগকে আঁর কি দিতে পারে? 
আত্মজ্ঞান-লাভ হইলেই সকল প্রয়োজন পিহ্ধ হইল। বেদের শিক্ষা এই ষে, 
আত্মা এক অখণ্ড সতা। আমর! জানি, এই আত্মা-মন, স্বতি, চিন্তা, 
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এমন কি চেতনারও অতীত। সকলই আত্মগ্রস্থত। আত্মারই মধ্য দিয়া 
অথব। আত্ম! আছেন বলিয়াই আমর] দেখি, শুনি, অনুভব করি এবং চিস্ত। করি। 
এই এই অদ্বিতীয় সত্তার সহিত একত্ব-উপলব্ধিই জীবজগতের * লক্ষ্য । 
জানীকে সকল ধর্মীয় মতবাদ হইতে মুক্ত থাকতে হইবে? তিনি হিন্দু বৌদ্ধ ব। 
্রীষ্টান কিছুই নন, কিন্ত তিনি একাধারে এই তিন। জ্ঞানী সর্বকর্ম পরিত্যাগ 
করেন, তিনি ঈশ্বরে শরণাগত; জ্ঞানীকে কর্ম আর বদ্ধ করিতে পারে না । জ্ঞানী 
কঠোর বিচাঁরবাদী, “নেতি'বিচাঁর-সহাঁয়ে তিনি সবই অস্বীকার করেন। 
তিনি দিবারাত্রি মনে মনে বলেন, ধধর্মবিশ্বাম নাই, মন্ত্রতপ্ত্র নাই, হ্বর্গনরক 
নাই, ধর্মমত নাই, মন্দিব নাই-_কেবল আত্মা বর্তমান |, সর্ব বস্ত পরিহার 
করিয়া ঘে অপরিহার্য পরমতত্ব লাভ হয়, তাহাই আত্ম । সমস্ত ব্যাবহারিক 
ও সম্বন্ধমূলক ভাবের বিলোপ-অবস্থা,_-সেই নির্বাণ-অবস্থা লাভ না হওয়া 
পর্ধস্ত জ্ঞানী কিছুরই অস্তিত্ব ্বীকাঁর না করি! শুদ্ধ বিচার ও ইচ্ছাশক্তি 
দ্বারা সমস্ত বিশ্লেষণ করিয়! থাকেন। এই অবস্থার বর্ণনা বা ধারণাও 
অসম্ভব। কোন পাধিব ফলের ঘবারাঁই জ্ঞানের বিচার হয় না। শকুনি 
যেমন শৃন্যে বহু উ্ধেব উঠিয়া! অদৃশ্ত হইলেও সামান্য গলিত দেহ দেখিয়া 
সবেগে নামিয়া আপিতে সর্বদা উন্মুখ, তেমন হইও না। স্বাস্থ্য ব। 
পরমাযু বা সম্পদ-_কিছুই চাহিও না, কেবল মুক্তিকামী হও। আমর? 
সচ্চিদানন্দ। সৎ বা অন্তিভাব জগতের শেষ বস্তনির্দেশক ব্যাপার । তাহাই 
আমাদের অস্তিত্ব, তাহাই আমাদের জ্ঞান। আর আনন্দ অস্তিত্বের অবিমিশ্ 
্বাভাবিক ফল। কখন কখন মুহূর্তের জন্য আমর। সেই পরমানন্দ অন্থতব 
করি সেই সময় আনন্দ ছাঁড়া আমর কিছুই চাহি না, কিছুই দিই না, এবং 
কিছুই জানি না। তারপর এ আনন্দ অস্তহিত হয়, আবার জগতের সমগ্র 
দৃশ্ত চক্ষের সম্মুখে চলিতে থাকে এবং আমরা জানি, “এই বিশ্বছবি সর্বাশরয় 
ঈশ্বরেরই উপর বিন্তন্ত শিল্পরচন। মাআ।; সংসারে ফিরিফ়া আিলেই দেখিতে 
পাই-সেই পারমাথিক সতাই ব্যাবহারিক সত্াবূপে প্রতিভাত হুইয়াছেন, 
দেখি_ সচ্চিদানন্দকে “পিতা, পুত্র ও পবিত্রাত্মা' এই ত্রিষৃতিরূপে । সৎ অর্থাৎ 
স্জনীশক্তি, চিৎ__-পরিচালিকা শক্তি, আনন্দ__আত্মাচুভবশক্তি ; এই শক্তিই 
আবার আমাদিগকে সেই এক ব্রন্ষের সহিত যুক্ত করে । জ্ঞান বা চিৎ ব্যতীত 
“তকে কেহ উপলব্ধি করিতে পারে ন।। এজন্যই গ্রীষ্টের কথার শক্তি ঃ 
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পুত্রের ভিতর দিয়া ব্যতীত কেহ পরমপিতাঁকে দর্শন করিতে পারে না।, 
বেদাস্তের শিক্ষা এই যে, ইহলোকেই এবং এই দেছেই নির্বাণ লাভ করা যায়, 
নির্বাণ লাভ করিবার জন্য মৃত্যু পর্যন্ত প্রতীক্ষার প্রয়োজন নাই। নির্বাণ 
অর্থ আত্মানভূতি। এক মুহূর্তের জন্তও আত্মাহততি লাভ হুইলে ব্যক্তিত্ব- 
ভাবের মরীচিক দ্বারা আর মুগ্ধ হইতে হইবে না। জগৎপ্রপঞ্চ- চক্ষুযুক্ত 
আমাদের দৃষ্টিতে পড়িবে, কিন্তু এই জগৎ্রচনার কারণ অবগত হইলেই 
ইহার ঘথার্থ প্রকৃতি বুঝিতে পারা যায়। এই জগৎ-রূপ আবরণই অবিকারী 
আত্মাকে আবৃত রাখিয়াছে। এই আবরণ অপসারিত হুইলেই আত্মদর্শন 
হয়। পরিবর্তন ষাহা কিছু তাহা! এই আঁবরণেই সংঘটিত হয়, আত্মায় নয়। 
সাধুর নিকট এই আবরণ অতি সুক্ম, ইহার ভিতর দিয়! বাস্তব সত প্রায় 
প্রকাশিত হইতে পারে, কিন্তু পাঁপীর নিকট এই আবরণ অতি স্থুল, স্থৃতরাং 
পাপীর মধ্যে যে আত্ম! রহিয়াছেন, তাছ। দেখি না এবং সাধুর মধ্যে যে আত্ম 
আছেন--এই সত্যও সহম] অন্ধাবন করিতে পার] যায় ন। 

একত্বে উপনীত হইলেই সব বিচার সমাপ্ত হয়, সতরাং আমরা প্রথমতঃ 
বিশ্লেষণ, তারপর সমন্বয় অবলম্বন করিয়! থাকি । বিজ্ঞানের রাজ্যে দেখ। 
যায়, একটি অন্তনিহিত প্রাকৃতিক শক্তির অন্ুসঞ্ধানে বিক্ষিপ্ত শক্তিগুলি 
ক্রমশঃ সীমীবদ্ধ হয়। চরম একত্বকে পূর্ণভাবে উপলব্ধি করিতে পারিলেই 
জড়বিজ্ঞান লক্ষ্যে উপনীত হয়। একত্বে পৌছিলেই আমাদের বিশ্রাম । 
জ্ঞানই চরম অবস্থা । 

সকল বিজ্ঞানের শ্রেষ্ঠ ধর্মমবিজ্ঞান বহুপূর্বেই সেই একত্ব আবিষ্কার করিয়াছে, 
সেই অদৈত-তত্বে উপনীত হওয়াই জ্ঞানযোগের লক্ষ্য । বিশ্বময় একই 
পরমাত্মা বিরাজ করিতেছেন, ক্ষুদ্র জীবাত্মাগুলি তাহারই অভিব্যক্কি-মাঁঅ। 
অতএব পরমাত্মা তাহার অভিব্যক্তিগুলি অপেক্ষা অনস্তগুণে বৃহৎ। সবই 
পরমাত্মা বা ব্রক্ম। সাধু, পাঁপী, যে, ব্যাত্ব--এমন কি হত্যাকারী পর্যস্ত 
পরমার্থের দিক দিয়া ব্রহ্ম ভিন্ন আর কিছুই নয়, যেহেতু ব্রহ্ম ছাড়! আর 
কিছুরই অস্তিত্ব নাই। “একং সঘিপ্রা বুধ! বদস্তি'_-এক সৎ বস্তই বিচ্বমান, 
খধিগণ তাহাকে বিভিন্নভাবে অভিছিত করিফ়াছেন। এই জান ব্যতীত 
উৎরুষ্ট আর কিছুই নাই, এবং ঘোগঘার! বিশুদ্বচিত্ত ব্যক্তিতেই এই জানের 
আলোক উদ্ভাসিত হয়। ধিনি ঘত বেশী এই যোগ ও ধ্যানের ঘার। বিশুদ্ধ 
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€ যোগ্য হইয়াছেন, আম্মাঙ্গভৃতির আলোক তাহার নিকট তত বেশী 
পরিস্ফুট। এই উৎকৃষ্ট জ্ঞান চারি সহস্র বর্ষ পূর্বে আবিষ্কৃত হুইয়াছে, কিন্ত 
অতি অল্প কয়েকজনেরই অধিকারে আপিয়াছে॥ এখনও ইহা জাতীক্ক 
সম্পত্তিরপে পরিণত হইতে পারে নাই। 


৪ 


তথাকথিত মন্ু্তানামধারী সকল ব্যক্তিই প্ররুত “মানুষ আখ্যার যোগ্য 
নয়। প্রতোকেই নিজের মন দ্বার এই জগৎকে বিচার করিয়। থাকে । জগৎ 
সম্বন্ধে উচ্চতর ধারণ] অত্যত্ত কঠিন। অধিকাংশ ব্যক্তির নিকটই তত্ব অপেক্ষা 
জাগতিক বস্ত বেশী গ্রাহা। দৃষ্টান্তরূপে বোন্বাই-এর দুইব্যক্তি সম্বন্ধে একটি 
গল্প প্রচলিত আছে। তাহাদের মধ্যে একজন হিন্দু, অপরজন জৈন। এ 
নগরের এক ধনীর গৃছে বলিয়া উভয়েই শতরঞ্চ খেলিতেছিলেন। বাঁড়িটি 
সমুদ্রের ধারে । খেলাও বহুক্ষণ ধরিয়া! চলিতেছে । যেখানে বসিয়া তাহার! 
খেলিতেছিলেন, তাঁহার নিচে সমুদ্রের জোয়ার-ভাঁট তাহাদের দৃহ্টি আকর্ষণ 
করিলে তাহাদের মধ্যে একজন জোয়ার-ভাটাঁকে পৌরাঁণিকভাবে ব্যাখ্য। 
করিয়া বলিলেন, দেবতার] এই জল একট! গর্ভের মধ্যে ফেলিয়া সেখান হইতে 
আবার ঢালিয়! ফেলিতেছেন। বারবার এইরূপ ঢালাঢালি করিয়৷ তাহার! 
খেল কবিভেছেন । অন্ত ব্যক্তি বলিলেন, “ন1, তাহ! নয়, এই জল ব্যবহারের 
উপযোগী করিবার জন্য একটা পর্বতের উপর শোষণ করিয়া তুলিয়া লইয়া 
আবার ঢালিয়া ফেলিতেছেন। সেখানে একটি যুবক ছাত্র ছিল, সে বিদ্ররপ 
করিয়া বলিল, “আপনার। কি জানেন ন। চন্দ্রের আকর্ষণে এই জোয়ার- 
ভাটা হয়? ইছা৷ শুনিয়! ভদ্রলোক-ছুইজন ক্রুদ্ধ হইয়া তাহার দিকে ফিরিয়1 
জাঁনিতে চাছিলেন--সে কি মনে করে যে, তাহার] দুইজনেই নির্বোধ, সে কি 
মনে করে যে, তাহার! বিশ্বান করিবেন চক্র রজ্জব দ্বারা জোয়ার আকর্ষণ 
করিয়! থাকেন, আর উহ! এত দুরবতী চন্দ্রের নিকটে যায়। একূপ বাঁজে 
ব্যাখ্য। মানিক্ন! লইতে তাঁহার! মোটেই রাঁজী হইলেন না। এমন সময় গৃহচ্থামী 
উপস্থিত হইলে উভয় পক্ষই মীমাংসার জন্য তাহাকে মধ্যস্থ মানিলেন। 
তিনি শিক্ষিত বলিয়া এ রহস্ত অবগত ছিলেন, কিন্তু শতরঞ্চ খেলায় রূত 
দুইজনের এ-বিষয়ে বোধ জল্মানো৷ নিতান্ত কঠিন বুঝিয়! যুবকটিকে নিরন্ত 
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হইতে ইঙ্গিত করিলেন এবং জোয়ার-ভাটার কারণ সম্বদ্ধে এমন ব্যাখ্যা! দিলেন 
যে, মূর্খ শ্রোত1-ছুইজনের তাহা ভাল লাগিল £ আপনার! নিশ্চয়ই অবগত " 
আছেন ষে, বহুদূরে মহাঁদাঁগরের ঠিক মধ্যস্থলে একটি ম্পঞ্জের (50786) 
পাহাড় আছে। আপনার! দুইজনেই অবশ্ঠ স্পপ্ত দেখিয়াছেন এবং আমি ঘে- 
বিষয় বুঝাইতে যাইতেছি, তাঁহ। নিশ্চয়ই বুঝিবেন। এই স্পঞ্জ-পাহাঁড় সাগরের 
অধিকাংশ জল শোষণ করিয়া লইলেই ভাটার উৎপত্তি হয়; ক্রমে দেবগণ 
নাঁমিয়। আনিয়া এ পর্বতের উপর নৃত্য আরস্ত করিলে তাহাদের দেহের ভারে 
নিশ্পেষিত হুইয়। জল বাহির হইয়। যাইলেই জোয়ারের উৎপত্তি হয়। মহাশয়গণ, 
এই তো জোয়ার-ভাটার কারণ; এই কারণ কেমন সরল ও যুক্তিনঙ্গত, 
তাহা সহজেই বুঝিতে পারিবেন । চন্দ্রের আকর্ষণে জোয়ার-ভাট। হয় শুনিয়! 
যাহার! ঠা্র। করিয়াছিলেন, ম্পপ্র-পাহাঁড় ও তাহার উপরে দেবতাদের নৃত্যের 
বিষয় শ্রবণ করিয়! তাহাদের আর কোন আবশ্বানম রহিল না। দেবতা তো৷ 
তাহাদের নিত্য-বিশ্বাশ্ত সত্যবস্ত, আর স্পঞ্জ তাহার! ম্বচক্গেই দেখিয়াছেন। 
উভয্বের মিলিত ক্রিয্মাফলেই যে জোয়ার-ভীট। হুইয়। থাকে, ইহ! খুবই সম্ভব । 
'আবাম”_সত্যলাঁভের পরীক্ষা] নয়; বস্ততঃ সত্যলাভ ইহার ঠিক বিপরীত 
অবস্থা । যদি কেহ প্রকৃতপক্ষে সত্যকে জানিতে চান, তিনি যেন আরামে 
আসক্ত না হন। সমন্ত সৃখভোগের কামন। পরিত্যাগ কর] কঠিন, কিন্তু 
জ্ঞানীকে ইহা বর্জন করিতে হইবে । জ্ঞানী বিশুদ্ধচিত্ত হইয়া! সব বাঁদন! 
ত্যাগ করিবেন, তাঁছার দেহাত্মবুদ্ধি থাকিবে না_কেবল তখনই উচ্চতর সত্য 
তাহ।র হৃদয়ে উদ্ভামিত হইবে । ত্যাগের প্রয়োজন | যজ্ঞ যে ধর্মের অঙ্গ বলিয়। 
গণ্য হইয়াছে, তাহা এই ক্ষুদ্র স্বার্থগুলির বিসর্জনের অস্তনিহিত শক্তি হইতেই 
হইয়াছে । মিথ্যা অহংভাবের বিসর্জন দারা আমর। উচ্চতর “অহংজ্ঞান 
অর্থাৎ আত্মান্ভূতি লাভ করিতে পারি। দেবতাদের ক্রোধের উপশমের 
ব1 গ্রসঙ্গতার জন্ত যে যথার্থ ফলপ্রদ বলি প্রদত্ত হইত, তাহা আত্মজ্ঞান- 
লাভের উপায় কাঁচা 'আমি'র বিপর্জনেরই রূপক মাত্র । জ্ঞানী দেহরক্ষার জন্ত 
যত্ব করিবেন না, মনেও এ ইচ্ছা! পোষণ করিবেন না । বিশ্বের ধ্বংস হইলেও 
জ্ঞানী সাহসের সহিত সত্য অনুসরণ করিবেন। যাহারা অলীক উত্তেজনার 
পশ্চাতে ধাবিত হয়, তাহীর। সত্য অঙগসরণ করিতে পারে না। শুধু এই 
জীবনে নয়, শত শত জীবন ধরিয্লা এই সাধনা করিতে হইবে। অতি 
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'অল্পসংখ্যক মাচুষই অন্তরে ঈশ্বরকে উপলদ্ধি করিতে সাঁহম করে-_ন্বর্গহুখ, 
সাকার ঈশ্বর-উপাসন! ও ফলাকাজ্ষ! বিদর্জন করিতে সাহসী হয়। এই জ্ঞানের 
সাধনের জঙ্য দৃঢ় স্বল্প আবশ্তক ? সন্দেহে দোছুল্যমান হওয়াও অত্যন্ত 
দুর্বলতার লক্ষণ। মানুষ নিত্য-পুর্ণই আছে, তাহা না হুইলে কিরপে পূর্ণতা 
লাত করিতে সমর্থ হইত? কিন্তু তাহাকে এই পূর্ণত্ব প্রত্যক্ষ করিতে 
হুইয়াছিল। মাহ্ুষ যদি শুধু বাহ্‌ কারণগুলির অধীন থাকিত, তাহা হইলে 
সে কেবল মরণশীলই থাকিয়া যাইত। যাহার। কোন অবস্থার উপর নির্ভর- 
শীল নয়, তাহাদের সম্বন্ধেই অম্ৃতত্ব প্রযোজ্য । আত্মাকে কোন কিছু প্রভাবিত 
করিতে পারে না_এই ভাব সম্পূর্ণ ভ্রাস্তিমূলক ; কিন্ত মানুষকে আত্মার 
সহিত এক হুইতে হইবে, দেহ বা মনের সহিত নয়। মানুষ এই জগতের 
দ্রষ্টামাত্র_এই সত্য সে জানিতে পারিলেই নিয়ত গতিশীল এই জগচ্চিত্র 
উপভোগ করিতে পারিবে । জ্ঞানী নিজেকে বলিতে থাকুন, “আমি বিশ্ব, 
আমি ত্রক্ম। মাহ্গষ যখন সত্য-সত্যই এক অদ্বিতীয় পরমাত্মীর সহিত এক 
হইয়া যায়, তখন সকল ব্যাপারই তাহার পক্ষে সম্ভব হয়, এবং সকল জড়বস্ত 
তাহার দাঁস হুইয়। যাঁয়। শ্রারামকৃষ্ণ যেমন বলিয়াছেন, “মাখন তুলিয়৷ ছুধে 
রাখে] বা জলে রাখো, কিছুর সহিতই তাহা মিশিবে না। সেইক্বপ মানুষ 
একবার আত্মজ্ঞান লাভ করিলে বিষয়াসক্তি তাহাকে আর স্পর্শ করিতে পারে 
না।, “বেলুন হুইতে যেমন পৃথিবীর ছোঁটখ।ট বৈষম্যগুলি চোখে পড়ে না, 
মানুষেরও উচ্চ অবস্থা লাভ হুইলে ভালমন্দ পার্থক্য আর তাহার চোখে 
পড়িবে না।* “পোড়া ঘটকে আর কোন আকার দেওয়া যায় না; তেমনি 
যে ঘন একবার ঈশ্বরকে স্পর্শ করিয়াছে এবং অগ্নিমন্ত্রে দীক্ষিত হইয়াছে, 
তাছা। অবিকারী হুইয়। থাকিবে । সংস্কৃতে' ঘফিলজফি' শব্দের অর্থ শুদ্ধ 
দর্শন', এবং ধর্ম হইতেছে ফলিত দর্শনশান্ত। শুধু তত্বমূলক “কল্পনাত্মক' দর্শন 
ভারতে বিশেষ সমাদৃত হয় না; সেখানে ভজনালয়, ধর্মমত বা গোঁড়ামি নাই; 
ছ্বৈতবাঁদী ও অই্ৈতবাদী-_-এই দুইটি প্রধান বিভাগ আছে। দ্বৈতবাদী বলেন, 
“মুক্তির উপায় কেবল ভগবৎ-রুপ।| কার্ধ-কারণ-বিধি একবার গতিপ্রাপ্ত 
হইলে আর তাহার বিশ্রাম নাই। এই বিধানের অতীত একমাত্র ঈশ্বর 
কৃপা করিয়া আমাদিগকে এ বিধান ভঙ্গ করিতে সহায়তা করেন।, 
'অদ্বৈতবাদী বলেন, “এই জড়প্রকৃতির অন্তরালে এমন একজন আছেন, ধিনি 


জানযোগ-কথ। ৪১৫ 


মুক্ত; সকল বিধানের অতীত সেই পুরুষকে লাভ করিয়া আমর! মুক্ত হুই। 
এই বদ্ধন-হীনতাই মুক্তি। হৈতবাদ মুক্তির একটি দিক মা, অদৈতবাদ 
জ্ঞানের চরমে পৌছাইয়। দেয়। পবিত্র হওয়াই মুক্কিলাভের অতি সহজ পথ। 
আমর) যাহা অর্জন করি, তাহাই আমাদের নিজন্ব। কোন শাস্ত্র-প্রমাঁণ 
বা ধর্মবিশ্বান আমাদিগকে রক্ষা করিতে পারে না। ঘি একজন ঈশ্বর থাকেন, 
সকলেই তাহাকে লাভ করিতে পারে। অগ্নির উত্তাপ সম্বন্ধে কাহাকেও 
বলিয়া দিতে হয় না, সকলেই অনুভব করিতে পারে। ঈশ্বর সন্বদ্ষেও সেইরূপ । 
ঈশ্বর সকল মাঁচুষেরই প্রত্যক্ষগম্য । প্রতীচ্যবাসীদের পাপ? সম্বন্ধে যেন্প 
ধারণা, হিন্দ্গণ সেইভাবে পাপের অন্তিত্ব ্বীকার করেন না। কুকার্য পাপ, 
নয় কুকার্য হ্বারা আমর! কোন শানক ঈশ্বরের বিরাগভাঁজন না হইয়া] শুধু 
নিজেদেরই অনিষ্ট করিয়] থাকি, এবং সেজন্য আমাদিগকে নিশ্চয়ই শান্তি 
ভোগ করিতে হইবে । আগুনে হাত দেওয়। পাপ নয়, কিন্ত ষে এরূপ করে, 
সে নিশ্চয়ই পাপীর মতো যন্ত্রণা ভোগ করিবে। সকল কর্মেরই কিছু ফল 
আছে, এবং প্রত্যেক কর্মের ফলই কর্তার নিকট ফিরিয়। আসে" | “ত্রিত্ববাদ"১ 
এএকত্ববাঁদ”২ অপেক্ষ। উন্নত, একত্ধাদ ছ্বৈতবাদ-_এই মতে ঈশ্বর ও জীব নিত্য 
পৃথক | “আমর সকলেই ঈশ্বরের সম্তভাঁন'_এই জ্ঞান হইলে বুঝিতে হইবে, ধর্মের 
উন্নতি আরভ হইয়াছে; একত্বে উপনীত হইলে অর্থাৎ ঘখন আমরা ব্রন্মের 
সহিত অভিন্নত1 উপলব্ধি করি, তখনই চরমোন্নতি বুঝিতে হুইবে। 


€ 


শরীর কেন চিরস্থায়ী হইতে পারে ন। ?--এই প্রশ্ন তর্কশাস্ত্রের অনুমোদিত 
নয়, কারণ পরিণামী ও অস্থায়ী কতকগুলি মূলপদার্থের সমবায়কে "শরীর, 
আখ্যা! দেওয়া হইয়। থাকে। যখন আমরা আর পরিবর্তনের মধ্য দিয়া 
যাইব না, তখনই এই তথাকথিত শরীর-ধারণের প্রয়োজন থাঁকিবে না। 
দেশ-কাল-নিমিত্ের অতীত পদার্থ আদে৷ জড় হইবে না। দেশ ও কাল শুধু 
আমাদের মধ্যেই বিদ্যমান, আমর] দেই অবিনাশী লতা । সব সাকারবস্তই 
ক্ষণভঙ্গুর, এইজন্য সব ধর্ম বলে, ঈশ্বর নিরাকার” । গ্রীকোবব্যান্টি,য়ান রাঁজ। 
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মিনেন্বার ১৫০ খৃঃ পৃঃ এক বৌদ্ধ পরিব্রাজক সন্ন্যাসী কর্তৃক বৌদ্ধধর্মে দীক্ষিত 
হন এবং তীহার নাম হয় “মিলিন্। তিনি তাহার উপদেই্] যুবক- 
সন্নযাপীকে জিজ্ঞান! করেন, “বুদ্ধের মতে সিদ্ধপুরুষগণ কি ভ্রান্ত হইতে "পারেন 
অথব]। ভূল করিতে পারেন ? যুবক-সন্াসী উত্তর দিলেন, “সিদ্ধ ব্যক্তি 
তীহার অভিজ্ঞতার গণ্ডির বাহিরে সামান্ত বিষয়গুলি সন্বদ্ধে অজ্ঞ থকিতে 
পারেন, কিন্তু অস্তদূর্টিবলে তিনি যাহা উপলব্ধি করিয়াছেন, সেই সন্বদ্ধে তাহার 
ভ্রান্তি কখনও সম্ভব নয়। তিনি ইহুকালেও এই দেছে অভ্রানস্ত। তিনি 
বিশ্বের সারতত্ব ও গৃঢ়রহস্ত পরিজ্ঞাত আছেন, কিন্ত দেশ ও কালের আশ্রয়ে 
শুধু বাহ্‌ বৈচিত্র্যের মধ্য দিয়া ষে সার সত্তা প্রকাশ পাইতেছে, তাহা না 
জানিতে পারেন। তাহার ম্বত্তিকাজ্ঞান জন্গিয়াছে, কিন্তু এ ম্বতিকা ঘে যে 
আকার ধারণ করিতে পারে, সেগুলির কোন অভিজ্ঞতা তাহার নাই। সিদ্ধ- 
পুরুষ আত্মাকে জানিয়াছেন, কিন্ত আত্মার প্রতিরূপ ও অভিব্যক্তির জ্ঞান 
তাহার হয় নাই।” তিনি ইচ্ছাঁমাজ্জেই আমাদের মতে] ব্যাবহারিক জ্ঞান 
লাঁভ করিতে পাঁরিতেন, যদিও অসীম ক্ষমতাবলে এই জ্ঞান আরও অধিক 
শীন্রই লাঁভ করিতে পারেন। সম্পূর্ণ বশীভূত মনের প্রচণ্ড 'অহুসন্ধান-রশ্মি* 
কোন পদার্থে নিক্ষিপ্ত হইলেই উহ শীন্র আয়ত্ব হইবে। ইহা বুঝা! অতি 
আবশ্তক, কারণ ইহা দ্বার একজন বুদ্ধ বা একজন শ্রীষ্ট কিরূপে সাধারণ 
জাগতিক ব্যাবহারিক জ্ঞানে অনভিজ্ঞ ছিলেন, সে সম্বন্ধে যে নিরর৫থক ব্যাখ্য 
কর! হয়, তাহ! হইতে নিষ্কৃতি পাওয়! যায়। শিষ্যগণ ভূল করিয়া তাহাদের 
যে উপদেশ লিপিবদ্ধ করিয়াছে, এজন্য তাহাদের দোষ দেওয়া যায় না। 
শিষ্তগণ-বণিত বাণীর একটি সত্য, অপরটি অসত্য-_এরপ বল। প্রতারণ]। 
সপগ্র বিবরণ হয় মানিয় লও, নতুব1 পরিত্যাগ কর। অসত্য হইতে সত্য 
কিব্পে বাছিয়| লইব ? 

একবার হাহ! ঘটিক্লাছে, পুনরায় তাহা! ঘটিতে পারে। যদ্দি কেছ কখন 
পূর্ণতা লাভ করিয়া থাকেন, আমরাও তাহা লাভ করিতে পারি। এই 
পৃথিবীতে ও এই শরীরে পূর্ণ হইতে না| পারিলে হ্বর্গ বা যে-কোন উন্নত 
অবস্থাই কল্পনা করি না কেন, কোন অবস্থাতেই আমরা! এ পূর্ণতা লাভ 
করিতে পারিব ন!। ঘীনু যাদ সিদ্ধপুরুষ না হুন, তাহা হইলে তাহার 
নামে প্রচারিত ধর্ম ভূমিধাৎৎ হইত। আর তিনি দিদ্ধ হইয়া থাকিলে 
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আমরাও সিদ্ধ হইতে পারি। আমরা যে-অর্থে “জানা, বুঝি, সেই অর্থে 
সিদ্ধপুক্তষ বিচার করেন না বা “জানেন না", যেহেতু আমাদের জ্ঞান তুলনামূলক, 
এবং পরমতত্ব সম্বন্ধে কোন তুলন1 বা শ্রেণীবিভাগ কর! সম্ভব নয়। বিচার- 
মূলক জ্ঞান অপেক্ষা সহজজ্ঞান১ অল্লত্রমাত্মক, কিন্তু বিচার২ অপেক্ষাকৃত 
উন্নত, এবং উহ! স্বজ্ঞায়ত পৌছাইয়া দেয়, ম্বজ্ঞা আরও উন্নত। জ্ঞান 
স্বজ্ঞার জনক । এই হুজ্ঞা সহজজ্ঞানের মতোই অন্রাস্ত, কিন্ত উচ্চস্তরে। 

প্রীণিজগতে অভিব্যক্তির তিনটি স্তর বিছ্ামান £ (১) অবচেতন-_যস্ত্রবৎ 
অন্রাস্তঃ (২) সচেতন-__বিচারময়, ভ্রান্ত ঃ (৩) অতিচেতন বা তুরীয়-__ 
্বজ্ঞা, অভ্রান্ত। এই অবস্থাগুলি যথাক্রমে জন্ত, মানব ও ঈশ্বরে প্রকাশিত । 
কারণ যে মাহ্ুষ পূর্ণতা লাভ করিয়াছেন, বোধশক্তির প্রয়োগ ব্যতীত 
তাহার অন্য কিছু থাকে না। তিনি নিজের জন্ত কিছু কামন! ন। করিয়া 
জীবের মঙ্গলার্থেই জীবনধারণ করেন। যাছা৷ কিছু ভেদ তৃষ্টি করে, তাহাই 
নাস্তিবাচক বা অভাবাত্মক 3 যাহা অন্তিবাচক, তাহাই চির-উদার। যাহা 
আমাদের সাধারণ সম্পত্তি, তাহাই সর্বাপেক্ষা উদদার- সেটিই “সত্তা” । 

প্রাকৃতিক নিয়ম” ছইতেছে জগৎব্যাপারের পারম্পধ ব্যাখ্যা করিবার 
একটি মাননিক সংক্ষিপ্ত প্রক্রিক্বা, কিন্তু বাস্তবিক সতাক্ষপে ইহার কোন 
অস্তিত্ব নাই। এই জগঘ্প্রপঞ্চে সংঘটিত কতকগুলি ঘটনাপরম্পর। প্রকাশ 
করিবার জন্য আমর! “নিয়ম” শব্ধ ব্যবহার করি। যাহার নিকট মাথ! নত 
করিতে হইবে, এমন কোন অপরিহার্য বস্ত বা কুসংক্কারন্ূপে যেন আমরা। 
এই নিয়মকে গণ্য না করি। ভ্রান্তি বিচারবুদ্ধির নিত্যসঙ্গী, তবুও প্রাণপণ 
সংগ্রামের দ্বার। ভ্রাস্তিজয়ের প্রচেষ্টাই আমাদিগকে দেবত্বে পৌছাইয়। দিবে । 
আমাদেয় দেহ হইতে অনিষ্টকর পদীর্থ বাহির করিয়া দিবার জন্য প্রকৃতির 
যে প্রয়াস, তাহাই ব্যাধি। পাপ তেমনি আমাদের অস্তশিছিত দেবভাব 
হইতে পশুভাব দূর করিবার প্রাণপণ চেষ্টা । দেবন্ে উন্নীত হুইবার জন্ত 
আন্নাদিগকে 'পাপ' অর্থাৎ ভুল করিতে হইবে । 

কাহাকেও কপার চোখে দেখিও না। লকলকে তোমার সমান বলিয়া 
দ্বেখিবে, অসাম্া-মুখ্য পাপ অন্তর হইতে মুছিয়া ফেলো। আমর! সকলেই 
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৪১৮ ্বামীজীর বাণী ও রচন। 


মমান। "আমি ভাল, তুমি মন্দ; আমি তোমাকে সংশোধন করিবার চেষ্টা 
করিতেছি'_-এই-সব ভাব যেন আমাদের মনে উদিত না হয়। সমত্বই মুক্ত 
মানুষের লক্ষণ। যীশু ঘ্বণ্য পাঁপীদের কাছে গিয়া তাহাদের সহিত বাস 
করিতেন। তিনি কখনও উচ্চ বেদীতে বসিয়া থাকিতেন না। পাপীরাই 
কেবল পাঁপ দেখিতে পাঁয়। মানুষকে মাচ্ষরূপে দেখিও না, তাহার মধ্যে 
শুধু ঈশ্বরকেই দর্শন কর। আমরাই নিজেদের স্বর্গ স্থষ্টি করি, এবং নরককেও 
ত্বর্গে পরিণত করিতে পারি। নরকেই পাগীদের দেখিতে পাওয়৷ যায়। 
ঘতদিন আমরা আমাদের আশেপাশে পাঁপীদের দেখি, ততদিন আমর! 
নিজেরাই নরকে আছি। আত্মা দেশকালের অতীত। “আমি সচ্চিদানন্দ, 
সোহহং--ইহা উপলব্ধি কর। জন্ম-মৃত্যু উভয় অবস্থাতেই আনন্দে থাকো, 
ঈশ্বরপ্রেমে সদ! মাতোয়ারা হও । দেহের বদ্ধন হইতে মুক্ত হও। আমর 
দেহের দাঁস হইয়াছি, শৃঙ্খলকে বুকে জড়াইয়া ধরিতে শিখিয়াঁছি, এবং 
দাসত্বকে বরণ করিয়া! লইয়াছি। আমরা এতদূর দাস হুইয়। পড়িয়াছি যে, 
এই দেহবদ্ধনকে চিরস্থায়ী করিতে ইচ্ছা করি, এবং চিরদিন দেহবুদ্ধি লইয়াই 
থাকিতে চাঁই। দেহায্মবুদ্ধিকে আকড়াইয়! থাকিও না। কিছুতেই বর্তমান 
জীবনের মতো আর একটি ভাবী জীবনের আকাজ্ষা করিও না। এমন কি 
অতি প্রিয়জনের দেহও ভালবাঁসিও না, বা তাহাদের দেহ কামনা করিও না। 
এই জীবনই আমাদের শিক্ষাদীতা; মৃত্যু সেই শিক্ষা নৃতন করিয়া আরম্ত 
করিবার স্থবিধা দেয় মাত্র। এই দেহ বিষ্যালয়ের শিক্ষকের মতো, কিন্তু 
আত্মহত্য। কেবল নিবুর্ণদ্ধতা, ইহ শুধু শিক্ষককে হত্যা করার মতো কাজ। 
আবার অন্ব দেহ ধারণ করিতে হইবে, স্থৃতরাং দেহাত্মবুদ্ধির অতীত 
অতস্থায় উন্নীত না হইলে বারংবার দেহধারণ করিতেই হইবে ; তাই একটি 
দেহ নষ্ট করিলে অন্যটির আশ্রয় গ্রহণ ছাড়া গত্যস্তর নাই। তবুও আমরা 
যেন কিছুতেই দেহাত্মবুদ্ধি না রাঁধি, দেহটিকে যেন শুধু পূর্ণতা লাভ 
করিবার য্তশ্বূপ মনে করি। রামের ভক্ত হুহুমান্‌ তাহার নিজ অনুভূতি 
এই কয়েকটি কথায় সংক্ষেপে বলিয়াছেন, “হে প্রভূ, যখন দেহবুদ্ধি 
থাকে, তখন আমি তোমা হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন, আমি তোমার দাস। 
ঘখন আমার জীব-বুদ্ধি হয়, তখন আমি জ্যোতির্ময় তোমার অংশ, একটি 
স্কুলিজ মাত্র। কিস্ত যখন আত্মবুদ্ধি হয়, তখন আমি ও তুমি এক তাই 
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জ্ঞানী অন্ত কোন আকাক্ষা না রাখিস! শুধু আত্মাকে উপলদ্ধি করিবার 
জন্য সচেষ্ট। 


ঙ৬ 


চিন্তা অতি গুরুত্বপূর্ণ, কেন না “যাদৃশী ভাবন। ঘস্ত সিদ্ধির্বতি তা 

যাহার যেমন চিন্তা, তাহার তেমনি দিদ্ধি। জনৈক সাধু বৃক্ষতলে বসিয়া 
লোককে ধর্মোপদেশ দ্বিতেন। তিনি শুধু ছুধ ও ফলমূল আছার করিয়া 
এবং প্রাণায়ামাঁদি অত্যাঁদ করিয়া নিজেকে খুব পবিত্র মনে করিতেন । 
সেই গ্রামে এক চরিত্রহীন! নারী বান করিত। ভ্ত্রীলোকটি ছুষ্কার্ধের জন্য 
নরকে যাঁইবে__এই বলিয়া সাধু প্রত্যহই তাহার নিকট গিয়া তাহাকে 
সাবধান করিয়। দিতেন । হতভাগিনী তাহার জীবিক1 উপাজনের একমাত্র পথ 
পরিবর্তন করিতে অক্ষম হইয়! সাধু-কখিত ভয়াবহ পরিণাঁমের চিন্তায় শঙ্কিত 
থাকিত। নিরুপায় স্ত্রীলৌকটি কাদিয়া, ভগবানের নিকট প্রার্থনা করিয়। 
ক্ষমা ভিক্ষা করিত। এই সাধু ও ভ্রষ্টা স্ত্রীলোকটির মৃত্যু হইলে দেবদূতের। 
আসিয়। সেই স্ত্ীলোকর্টিকে স্বর্গে লইয়। গেল, আর ঘমদূতেরা৷ আদিয় সাধুর 
আত্মা দাবি করিল। সাধু উচ্চৈম্বেরে জিজ্ঞাসা করিলেন, “একি ? আমি 
কি কঠোর সাঁধুজীবন যাপন করিয়া সকলের মধ্যে ধর্ম প্রচার করি নাই? 
আমি কেন নরকে যাইব, আর এই ভাষ্টা স্ত্রীলোক স্বর্গে যাইবে? যমদূতগণ 
বলিল, "্্রীলোকটি দেহ দ্বার] পাপ কাজ করিতে বাধ্য হইলেও তাঁহার মন 
সর্বদ1 ভগবানে নিবিষ্ট ছিল এবং সে মুক্তি কাঁমন। করিয়াছিল। সেই মুক্তি 
এখন সে লাভ করিয়াছে । আর তুমি বাহিরে ধর্ম-কাধ করিয়াছ, তোমার মন 
কিন্তু অপরের পাপের দিকেই স্ববদ। নিবিষ্ট থাকিত। তুমি পাঁপই দেখিয়াছ, 
পাঁপই চিস্তা করিয়াছ ; হ্ৃতরাং যেখানে কেবলই পাপ, তোমাকে সেই 
স্থানেই যাইতে হুইবে। এই গল্পের শিক্ষণীয় বিষয়টি অতি স্পষ্ট: বাহ্‌ 
জীবন যাপনের দ্বারা কোন ফলই হয় না। হৃদয় পবিভ্র হওয়া চাই) 
পবিভ্রন্বদয় পাপ ন। দ্বেখিয়। কেবল পুণ্যই দেখে । মানবজাতির অভিভাবক 
অথব। পাপীতাপীর উদ্ধারকর্তা সাধুবূপে দীড়াইবার চেষ্ট। করা! আমাদের পক্ষে 
উচিত নয়। তাহার পরিবর্তে নিজদিগকে পবিত্র করিতে চেষ্টা করিব। ইহার 
ফলে আমর। অপরের ধর্মলাভের সহায় হইতে পারিব। 


৪২০ ক্বামীজীর বাণী ও রচনা 


পদার্থবিজান উভয় দ্রকেই অতীব্দ্রিয়বিষ্তা ঘার! সীমাঁবন্ধ। যুক্তি সম্বদ্ধেও 
ঠিক তাই_ইহাঁর আরম অন-যুক্তিতে, স্মাপ্তিও অ-যুক্তিতে। অনুভূতি- 
রাজ্যের গভীরে সন্ধান করিলে অনুভূতির অতীত এক স্তরে আমর] উপনীত 
হইব। যুক্তি বাশুবিক সঞ্চিত ও শ্রেণীবদ্ধ অন্ুভূতি-_স্তি দ্বার সুরক্ষিত। 
ইন্জিয়ান্ভূতির বাহিরে আমরা আর কিছু কল্পনা বা বিচার করিতে পারি না। 
যুক্তি ব বিচারের অতীত কোন কিছুই ইন্দিয়-জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে 
না। বিচারশক্তি যে সীমাবদ্ধ, তাহ। আমরা বুঝিতে পারি ; তবুও ইহা 
আমাদিগকে এমন এক স্তরে লইয়। যায়, যেখানে আমরা এক ইন্দরিয়াতীত 
অবস্থার আভাস পাইয়া! থাকি। তারপর প্রশ্ন আপে : মাহ্থষের এমন কোন 
যন্ত্র কি আছে, যাহার সাহাষ্যে সে বিচার বা যুক্তির অতীত অবস্থা লাভ 
করিতে সমর্থ? ইহা সম্ভব যে, যুক্তির অতীত অবস্থা লাভ করিবার একটি 
শক্তি মানুষের আছে । সত্য-সত্যই খধির। সর্বকাঁলেই এই শক্তি দেখাইয়াছেন। 
কিন্ত অধ্যাত্বভাব এবং অনুভূতিকে ম্বভাবতই যুক্তির ভাষায় ব্ূপায়িত কর? 
অনস্ভব। আর এই খধিরাই তাহাদের প্রত্যক্ষাহভূত আধ্যাত্মিক ভাবগুলি 
অন্তকে জ্ঞাপন করিবার অক্ষমত] শ্বীকাঁর করিয়াছেন। নিশ্চয়ই তীহার। 
ভাষায় কিছু প্রকাশ করিতে পারেন নাঃ অতএব ইহা শুধু বলা যাইতে 
পারে, এগুলি তীহাদের প্রত্যক্ষ অনুভূতি এবং সকলেরই অধিগম্য । শুধু 
এভাবেই অনুভূতিগুলি জান! যায়, কিন্তু কখনও প্রকাশ করা যায় না 
যে বিজ্ঞান মাঁচ্ষের অতীদ্দ্রিয় সত্ভার মধ্য দিয়! প্রকৃতির অতীত সত্ভাকে 
বুঝিতে চায়, তাহাকেই ধর্ম বলে। মাছুষের বিষয় আমর] এ পর্যন্ত অল্পই 
জানি, সেইজন্ত বিখজগৎ সন্বদ্বেও অল্পই জানি। যাঁছষের বিষয় আরও 
বেলী জানিতে পারিলে বিশ্ব সম্বন্ষেও সম্ভবতঃ অধিকতর জ্ঞান লাভ 
করিব। মানুষ সর্ববস্তর সংক্ষিপ্ত আধার, সমগ্র জ্ঞান মাছষের মধ্যেই 
আছে। এই বিশ্বজগতের ঘেটুকু আমাদের ইন্দ্রিয়গ্র/হ, সেইটুকুরই আমর? 
কারণ নির্ধারণ করিতে পারি, মূলতত্বের কোঁন কারণ নির্ধারণ করিতে 
আমরা অসমর্থ। কোন বিষয়ের কারণ নির্ধারণ করার অর্থ-_ উহাকে শুধু 
শ্রেণীবদ্ধ কর! এবং মনের ক্ষুদ্র কক্ষে পুরিয়া রাখা । একটি নৃতন বিষন্ন 
পাওয়া মাত্র আমর! উহাকে তখনই পূর্ব হুইতে বিদ্যমান একটি শ্রেণীর 
অস্তভূক্ত করিতে চেষ্টা করি, এই চেষ্টাকেই বিচারবুদ্ধি বলে। এই বিষয়টি 
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কোন এক শ্রেণীর মধ্যে ফেলিতে পারিলেই কিছু পরিমাঁণ মানপিক তৃপ্তি বোঁধ 
হয়ঃ কিন্তু এই শ্রেণীবিভাগ ছারা আমর] ইন্দ্িয়গ্রাহ অবস্থাও অতিক্রম 
করিতে পারি না। প্রাচীনকাল এ বিষয়ে সগৌরবে সাক্ষ্য দিতেছে ছে, 
মানুষ ইন্দ্রিয়াতীত অবস্থা লাভ করিতে পারে। পাঁচ হাজার বৎসর পূর্বে 
উপনিধদ্‌ ঘোষণা করিয়াছেন যে, ইন্জিয়ঘারা ঈশ্বরকে কখনও উপলব্ধি করা 
যায় না। আধুনিক অজেঞয়বাদ এ পর্যস্ত একমত, কিন্ত বেদ নেতিবাঁচক দ্িকও 
অতিক্রম করিয়া স্পষ্ট ভাষায় ব্যক্ত করিতেছেন যে, মানুষ ইন্দ্রিয়াবদ্ধ জমাট 
বরফের মতে। এই জডজগৎকে অতিক্রম করিতে পারে এবং অতিক্রম করে। 
সে ষেন এই বরফরাশির কোনস্থানে একটি ছিদ্র আবিষ্কার করিতে পারে এবং 
তাহার মধ্য দিয়! অখণ্ড জীবনসমুদ্রে পৌছিতে পাঁরে। এইরূপে সে ইন্দরিক়গ্রাহ্থ 
জগৎ অতিক্রম করিয়াই তাহার ঘথার্থ ্বৰপ উপলব্ধি করিতে পারে। 

ইন্জিয়ের জ্ঞানকে কখনও জান বলা যায় না। আমরা ব্রহ্মকে জানিতে 
পারি না; আমরাই ব্রহ্ম-_অংশ নই, পূর্ণব্ন্ম। যাহার বিস্তার নাই, তাছা। 
কখনও বিভাজ্য নয়। আমর! দেখিতে পাই হ্ুর্ব এক, বহু নয়; তবুও সুধরশ্শি 
ঘেমন লক্ষ লক্ষ শিশিরবিনদুর মধ্যে প্রতিফলিত দেখ] যায়, তেমনি এই প্রতীয়মান 
বৈচিত্র্য ং শুধু দেশকালের মধ্যেই প্রতিবিদ্বিত। জ্ঞানে উপনীত হইলে বৈচিত্র্য 
ঘুটিয়া শুধু একতবই অন্থভূত হয়। এ অবস্থায় কর্তা-কর্ম, জ্ঞান-জাতা-জেয়, 
আমি-তুমি-তিনি-_কিছুই থাকে না, এক অদ্ধিতীয় নিবিশেষ সত্ামাত্র বিদ্যমান 
থাকে । সর্বদাই আমরা এই অবস্থায় আছি, একবার মুক্ত হইলেই সদামুক্ত | 
মানুষ কার্ধ-কাঁরণ-নিয়ম দ্বার বন্ধ নয়। স্ুখ-ছুংখ মানুষের ভিতরে নাই। 
স্থখ-ছুঃখ সঞ্চরণশীল মেঘের মতো, মেঘ কুর্ধকে আবৃত করিলে ছায়া! পড়ে। 
কুর্য স্থির, মেঘই সঞ্চরণশীল $ মান্ষের স্থখ-ছুংখও সেইরূপ । মান্ফের জন্ম নাই, 
যৃত্যু নাই ; মানুষ দেশকালের অতীত । এই ভাবগুলি মনের চিন্তা] মাত্র, কিন্ত 
এগুলিকে আমর! বাস্তব সত্তা! বলিক্গ। ভ্রম করি এবং আবৃত সেই মহিমান্বিত 
সত্যকে দেখিতে পাই না। আমাদের চিস্তার পন্ছতিকেই “কাল” বলি, 
কিন্ত আমরা শাশ্বত “বর্তমান কাল, । ভাল-মন্দ আমাদের সম্বন্ধে আরোপিত 
অবস্থামাত্র। একটিকে ছাঁড। অন্তটিকে পাওয়া! ঘাঁয় না, কারণ একটি ব্যতীত 
অন্টির অর্থ বা অস্তিত্ব নাই । *যতদিন আমরা দ্বৈতভাব গ্রহণ কবিয় জীবাত্বা 
ও পরমাত্মাকে পৃথক্‌ তাঁবি, ততদিন আমরা অবশ্যই ভাল-মন্দ ্ব দেখিব। 


৪২২ স্বামীজীর বাণী ও রচন! 


কেন্দ্রস্থলে উপনীত হুইয়াই, পরমাত্মার সহিত এক হুইয়াই আমর! ইন্দ্রিয়ের 
মোহ হুইতে অব্যাহতি পাইব। এই বাসনাঁজর--এই অস্বস্তিকর অশ্রাস্ত 
উৎকট পিপাসা যখন চিরতরে নিবৃত্ত হইবে, কেবল তখনই ভাল-মন্দ" হইতে 
অব্যাহতি পাঁইব, কারণ দুই-ই আমর] অতিক্রম করিয়াছি । অগ্নিতে ঘ্বতা হাতি 
প্রদান করিলে অশ্শি যেমন আরও প্রজ্মলিত হয়, উপভোগের ছার! কামও 
সেইরূপ বৃদ্ধি পাক্স মাত্র।১ কেন্দ্র হইতে যত দূরে, চক্র ততই ভ্রত চলিতে 
থাকে, বিশ্রাম তত কম। কেন্দ্রাভিমুখী হও। কামন। দমন কর, উহাকে 
নিম্বলকর। মিথ্য। 'অহং,তাঁব দূর কর, তাহ। হইলে আমাদের দৃষ্টি পরিফার হইবে 
এবং আমর! ঈশ্বর দর্শন করিব। যে-অবস্থায় উপনীত হুইয় আমর] গ্ররূত 
স্বরূপে দৃর়প্রতিষ্ঠিত হইতে পারি, তাহা কেবল ইহু-পরলোকের ভোগবাসনা 
ত্যাগ করিয়াই লাভ করা যায়। কোন কিছুর আকাজ্ষ1 থাঁকিলেই বুঝিতে 
হইবে-_-আমরা এখনও বাসনার দাস। এক মুহূর্তের জন্যও সম্পূর্ণভাবে আঁশ) 
ত্যাগ কর, দেখিবে কুয়াসা কাটিয়া যাইবে । মানুষ যখন নিজেই সব, তখন 
তাহার কিসের আকাজ্া? সর্বন্ব ত্যাগ করিয়া আত্মতুষ্ট ও আত্মরতি 
হওয়াই জ্বীনযোগের রহস্য । “নান্তি নাস্তিৎ বলিলে নাস্তি-ভাব লাভ করিবে; 
“অস্ডি বলিলে “অস্তি-ভাব পাইবে। অস্তরাত্সার অর্চন। কর, আর কিছুরই 
অস্তিত্ব নাই ; যাঁহা-কিছু আমাদিগকে অন্ধ করিয়া রাখিয়াছে, তাহা মায়। 
_ ভ্রান্তি । 


রা 


বিশ্বের সবই আত্ম-সাপেক্ষ, কিন্ত আম্মা সম্পূর্ণ নিরপেক্ষ । “আমরা 
আত্মা__ইছা! জানিলেই আমাদের মুক্তি। মরণশীল জীবরূপে আমর] মুক্ত 
নই, কখনও হুইতে পারি না। মুক্ত মরণশীলতা_ স্ববিরোধী শব্দ, কাঁরণ 
মরণশীলতা৷ পরিণামী এবং শুধু অপরিণামীই মুক্তি লাভ করিতে পারে। 
শুধু আত্মাই মুক্ত এবং আত্মাই আমাদের প্রকৃত সতা। মুক্তির জন্য অস্তরে 
এই আকাক্ষা আমরা অনুভব করি । সকল মতবাদ ও সকল বিশ্বাস সত্বেও 

৬১ নজাতু কামঃ কাষানামুপভোগেন শামাতি। 

হবিষ! কৃষণবন্মে ভূয় এবাভিবর্ধতে ।-_বিষুঃপুরাণ 


জ্ঞানযোগ-কথা ৪২৩ 


আমর! ইহা জানি, এবং আমাদের প্রতি কার্ধ দ্বারাই প্রমাণিত হইতেছে, 
আমর! ইহা জানি। ইচ্ছাশক্তি ম্বাধীন নহে; ইহার আপাতগ্রতীয়মান 
স্বাধীনত। প্রকৃত সতার ছায়ামাত্র। এই জগৎ যদি অপীম কার্ধ-কারণ- 
শৃঙ্খল হইত, মানুষ কোথায় দীড়াইয়! সাহাষ্য করিত? উদ্ধার-কর্তার 
দড়াইবার একটি স্থান আবশ্থক, নতুবা খর জলশ্রোতে মজ্জমান ব্যক্তিকে 
রক্ষা কর! কেমন করিয়া সম্ভব হইবে? যে ধর্মোন্সাদ নিজেকে সামান্য কীট 
বলিস চীৎকার করিতেছে, সেও ভারে সে সাঁধু হওয়ার পথে চলিতেছে । 
কীটের মধ্যেও সে লাধু (হওয়ার সম্ভাবন। ) দর্শন করিতেছে । 

মানব-জীবনের লক্ষ্য বা উদ্দেশ্য ছুইটি__ষথার্থ জ্ঞান (বিজ্ঞান ) ও আনন্দ) 
মুক্তি ব্যতীত এই ছুইটি লাভ কর! অসম্ভব। এই দুইটি সকল জীবনেরই 
স্পর্শমণি। নিত্য একত্বকে এবপ গতীরভাবে অন্থভব কর] উচিত যে, আমরা 
সকল পাপীর জন্য কাদিব, আমরা বোধ করিব-_-আমরাঁই পাপ করিতেছি । 
আত্মোৎসর্গ চিরস্তন নীতি, আত্ম প্রতিষ্ঠা নয় । সবই ঘখন এক, তখন কাহীকে 
প্রতিষ্ঠা করিবে? সবই প্রেমময়, "অধিকার" বলিয়া কিছু নাই। যীশু- 
প্রচারিত মহান্‌ উপদের্শ অনুসারে জীবন যাঁপন করা হয় নাই, তাহার নীতি 
অন্থসরণ করিয়া দেখ, জগতের উদ্ধার হয় কি না। বিপরীত নীতিই 
জগতের অনিষ্ট করিয়াছে। ম্বার্থপরতা নয়, নিঃস্থার্থতাই এই প্রশ্নের সমাধান 
করিতে পারে । অধিকারের ভাব একটি সীমীবদ্ধ ভাব $ “আমার “তোমার+ 
বলিয়৷ বাস্তবিক কিছু নাই, কারণ “আমিই তুমি*, “তুমিই আমি'। আমাদের 
দায়িত্ব আছে, “অধিকার নাই। “আমি জন্য বা “আমি মেরী” না 
বলিয়। “আমিই বিশ্ব” বলা উচিত। এই সীমাবদ্ধ ভাবগুলিই ভ্রান্তি এবং 
আমাদিগকে বন্ধ করিয়া রাখিয়াছে। “আমি জন্‌” এই চিত্ত মনে উদ্দিত 
হুইবামাত্রই ধেম আমি কতকগুলি বাস্তব অধিকাঁর চাই এবং বলিতে থাকি 
“আমি ও আমার এবং ক্রমাগত নৃতন পার্থক্য স্ষ্টি করি। এরূপে নৃতন 
পার্থক্যের সঙ্গে আমাদের দাসত্ব বা বন্ধন বাড়িতে থাকে এবং আমর! সেই 
র্বগত অখণ্ড অনস্ত অভেদ সত! হইতে ক্রমশঃ দূরে সরিয়। পড়ি। একমাত্র 
অদ্বিতীয় পুরুষই আছেন, আমরা প্রত্যেকেই সেই। অভেদ-জ্ঞানই প্রেম ও 
ভয়শুন্তত1 ; ভেদজ্ঞান ঘ্বণা ও ভীতির দিকে লইয়া যাঁয়। অভেদ-ভাব__ 
একত্বই সকল প্রয়োজন মিটাইয়া দেয়। এই পৃর্থবীতে বহিরাগত লোকদের 


৪২৪ ্বামীজীর বাণী ও রচন। 


বাদ দিয়! আমর! ক্ষুদ্র গণ্ডির মধ্যে আবদ্ধ থাকিতে চাই । কিন্তু উর্ধ্বে. 
'আকাঁশে আমর! সেরূপ করিতে পারি না। সাম্প্রদায়িক ধর্মও ঠিক এরূপ 
আচরণ করিয়া বলিয়া! থাঁকে--একমাত্র এই পথেই মুক্তি মিলিবে, অন্যান্য 
পথগ্ুলি ভূল। আমাদের জীবনের উদ্দেশ্য _এই ক্ষুদ্র গণ্ডিগুলির লোপ করিয়া 
উহার সীমারেখা বাড়ানো, যে পর্যস্ত না উপলব্ধি হয়-_সকল ধর্মই ঈশ্বরের নিকট 
পৌছাইয়া দেয়। এই অকিঞ্িৎকর ক্ষুত্র শ্বার্থ বলি দিতে হইবে। নব 
জীবনে দীক্ষালীভ, “পুরাতন মাঁন্ষে"র মৃত্যু, নৃতন মালগুষের জন্ম__মিথ্য। 
অহমিকার নাশ, বিশ্বের একমাত্র সত্তা সেই আত্মার অনুভূতি এই স্বার্থ- 
বলিদানরূপ সত্যের গ্যোতক । 


বেদের ছুইটি প্রধান বিভাগ- কর্মকাণ্ড অর্থাৎ যে অংশে কর্মের বিষয় 
আলোচিত, এবং জ্ঞানকাও্ড অর্থাৎ ঘে অংশে শুদ্ধ জ্ঞানের বিষয় আলোচিত । 
বেদে ধর্মভাবের ক্রমোন্নতির ধারা আমরা লক্ষ্য করি। ইহার কারণ এই-_ 
যখন্‌ উচ্চতর সত্যের উপলব্ধি হুইল, তখনও উচ্চতর সত্যে পৌঁছিবার সোঁপান- 
স্বরূপ হ্বরূপ নিয়তর সত্যের অঙ্ভৃতি রক্ষিত হইয়াছে। নিম্নতর সত্যের অঙ্থভৃতি 
রক্ষা করার কারণ এই ঃ খবিগণ বুঝিয়াছিলেন যে, স্থা্টি নিত্য বলিয়া 
জ্ঞানের প্রথম সোঁপানের উপযোগী একদল লোক সর্বদা থাকিবে, এবং 
সর্ধবোচ্চ দার্শনিক জ্ঞানের ঘার সকলের নিকট উন্মুক্ত থাকিলেও তাহ। কখনও 
সকলের বোধগম্য হইবার নয়। অন্তান্ত সব ধর্মে কেবল সত্যের চরম 
অন্থভূতির উপায়টিই শুধু রক্ষিত হইয়াছে। স্বভাঁবতঃ তাহার ফল এই 
ঈ্াড়াইয়াছে যে, পূর্বভাবগুলি নষ্ট হইয়] যাওয়ায় নৃতন ভাবগুলি অল্পসংখ্যক 
ব্যক্তির বোধগম্য হইয়াছে এবং এইভাবে ধর্ম ক্রমশঃ বহু লোকের নিকট 
অর্থহীন হইয়া? পড়িয়াছে। আমর! দেখিতে পাই, এই কুফল প্রাচীন 
রীতি-নীতি ও এতিহাগুলির বিরুদ্ধে উত্তরোত্তর বিদ্রোহ-ঘোষণাতেই আত্ম- 
প্রকাশ করিয়াছে। আধুনিক মানুষ এই প্রাচীন মতবাদগুলি গ্রহণ করা দুরে 
থাকুক, কেন তাহারা এগুলি গ্রহণ করিবে, তাহার কারণ দর্শন করিবার 
জন্য স্পর্ধার সহিত দাবি করিতেছে । আধুনিক গ্রীষ্টধর্মের অধিকাংশ মতবাঁদই 
প্রাচীন পৌত্ুলিকতা ও রীতিনীতিগুলির উপর নূতন নাম ও অর্থের 
প্রয়োগমাজ। হদি প্রাচীন মূল সুত্রগুপি রক্ষিত হইত এবং পরিবর্তনের কাঁরণ- 
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গুলি স্পষ্টরূপে ব্যাখ্যাত হইত, তাহা! হইলে অনেক বিষগ্লই স্থবোধা হইত। 
বেদে ধর্মের প্রাচীন ভাবগুলি রক্ষিত আছে; এই কারণে ভাবগুলি ব্যাখ্য। 
করিবার জন্ত বিপুল ভাব্য-প্রণয়ন আবশ্তক হইয়াছে, এবং ভাবগুলি কেন 
রাখ। হইয়াছে, তাহাও বল! হইয়াছে। অর্থ না বুঝিয়! প্রাচীন মতগুলি 
দৃঢ়ভাবে আকড়াইয়া থাকিবার দরুন অনেক কুসংস্কারের কৃষ্টি হইয়াছে। 
অনেক আনুষ্ঠানিক ক্রিযাকলাঁপে অধুনা-বিস্বত ভাষায় মন্ত্রগুলি উচ্চারিত 
হুইয়! আপিতেছে; এখন আর এ মন্ত্রগুলির কোন প্রকৃত অর্থ খুঁজিয় 
পাওয়া যাঁয় না। ্রীষ্টজন্মের বহু পূর্বেই ক্রমবিকাশবাদ বেদে স্থান পাইয়াছে, 
কিন্তু ডারুইন এই মতবাদটি অত্য বলিয়] ত্বীকার না করা পর্যস্ত, ইহা 
হিন্দুদিগের একটি কুসংস্কীররূপে পরিগণিত হইত । 

» প্রার্থনা ও উপাসনার বাহা রীতি-নীতিগুলি কর্মকাণ্ডের অস্তর্গত। 
নিষ্কামতাঁবে অন্ুষিত হইলে এবং শুধু বাহ আচারমাজরে পর্যবসিত হইতে না দিলে 
এগুলি কল্যাণপ্রদ। এগুলি চিত্বকে শুদ্ধ করে । কর্মঘোগী চায় প্রত্যেকেই 
তাহাব পূর্বে মুক্তি লাভ করুক। অন্তকে মুক্ত হইতে সাহাধ্য করাই তাহার 
একমাত্র মুক্তি। “কৃ্ণতক্তদের সেবাই তাহার শ্রেষ্ঠ উপাসনা।, কোন 
মহাপুরুষ বলিয়াছেন, 'দমগ্র জগতের পাপ গ্রহণ করিয়া আমাকে নরকে 
ঘাইতে দাও, কিন্তু জগতের পরিত্রাণ হউক | এই ভাবের প্ররত উপাসনা 
আত্মোৎ্সগে পরিণত হয়। কথিত আছে, একজন মুনি তাঁহার বহুদিনের 
বিশ্বস্ত কুকুরটি যাহাতে ত্বর্গে যাইতে পারে, সেজন্য শ্বেচ্ছায় নিজের পুণ্য 
কুকুরকে দান করিয়। সানন্দে নরকে যাইতে উদ্ভত হুন। 

বেদের জ্ঞানকাও্ড শিক্ষা দেয় ঘে, জ্ঞানই একমাত্র পরিজআরীতা ) ইহার অর্থ 
এই-_মুক্তিলাভ ন1 কর! পর্স্ত জ্ঞাম আশ্রয় করিয়া থাকিতে হইবে । জ্ঞানই প্রথম 
ও প্রধান লক্ষ্য, অর্থাৎ জান ম্বতঃপিন্ধ, জ্ঞাতা নিজেকেই জানেন। একমাত্র 
কর্তা আত্মাই নিজেকে প্রকাশ করিবার এবং জানিবার চেষ্টা করে। দপণ 
যতই হচ্ছ হুইবে, প্রতিবিষ্ব ততই স্পষ্ট হুইবে। এ্রক্প মানুষও শ্রেষ্ঠ 
দর্পণ ; তাহার অস্তঃকরণ যত বেশী শুদ্ধ হইবে, তাহার মধ্যে ঈশ্বর তত বেশী 
প্রতিবিষ্বিত হইবেন। মানুষ নিজেকে ঈশ্বর হইতে পৃথক্‌ মনে করিয়। এবং 
দেহাত্ববুদ্ধি আনিয়। ভ্রমে পতিত হয়। মায়া হইতে এই্‌ ভ্রমের উৎপত্ি। 
মায়! ঠিক ভ্রান্তি নহে; যে বস্ত প্রকৃতই যাহা, তাহাকে সেইন্ধপ না দেখিয়া! 
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অন্যরূপে দেখাকেই “মায়া” বলে। এই দেহাত্ববুদ্ধি হইতেই ভেদ; ভেদ 
হইতে ঘন্ ও দ্বেষ। এই ভেদবুদ্ধি যতদিন থাকিবে, ততদ্দিন আমরা কখনও 
স্থখী হইতে পারি না। জ্ঞানী বলেন_ অজ্ঞান ও ভেদদৃষ্টিই সকল দুঃখের 
দুইটি কারণ। সংসারে আঘাঁতের পর আঘাত পাইয়া মানুষ মুক্তির জন্য 
সজাগ হয় এবং জন্মমৃত্যুর ভীষণ আবর্তন হইতে পরিত্রাণ পাইবাঁর উপায় 
খু'জিয়৷ জ্ঞানের পথ আশ্রয় করে এবং শ্ব-স্বর্ূপ উপলব্ধি করিয়া মুক্ত হয়। 
মুক্তিলাভের পর মাঁছ্ষ সংসারকে একটি প্রকাণ্ড যন্ত্র্পে দেখে এবং যাহাতে 
নিজের হাতটি যন্ত্রের চক্রের মধ্যে ন1 পড়ে, সে বিষয়ে সাবধান হয়। 
এইরূপে মুক্ত পুরুষের কর্মনিবৃত্তি হয়। কোন্‌ শক্তি মুক্ত পুরুষকে কর্মে 
আবদ্ধ করিতে পারে? তিনি লোকের ছিত করেন, কারণ ইহ। তাঁহার 
প্রকৃতি; কোন কল্পিত কর্তব্যের প্রেরণায় তিনি পৃথিবীর হিত করেন ন1) 
যাহার এখনও ইন্্রিয়ের দ্বাস, তাহাদের সন্বন্ধে একথা প্রযোজ্য নয়। 
নিকৃষ্ট অহমিক1 যিনি অতিক্রম করিয়াছেন, তীহার জন্তই এই মুক্তি; তিনি 
আত্মায় প্রতিষ্ঠিত কোন নিয়মের অধীন নছেন, তিনি মুক্ত এবং পূর্ণ। 
তিনি প্রাচীন কুদংস্কারগুলি অতিক্রম করিয়া! সংসারচক্রের বাহিরে গিয়াছেন । 
প্রকৃতি আমাদের নিজেদেরই দর্পণত্বর্ূপ। মানুষের কর্মশক্তির সীমা আছে, 
কিন্তু বাসনা অলীম, সেজন্যই আমর! কর্মবিমুখ হইয়া অপরের কর্মশক্তি 
কাজে লাগাইয়৷ তাঁহাদের শ্রমের ফল ভোগ করিতে সচেষ্ট হই। কাজের 
জন্ত হন্্র আবিষ্কার ছারা কখনই মাহুষের শ্রীবৃদ্ধি হয় না, কারণ আমরা 
বাসনার পরিতৃষ্চি করিতে গিয়া বাপনার ত্যট্টি করি; নি:শেষিত না 
ভুইয়া আমাদের আকাজ্ষা উত্তরোত্তর বৃদ্ধি পায়। অতৃপ্ত বাসন! 
লইয়া মরিলে বাসনা-পরিতৃপ্তির বুথ! অন্বেষণে বারংবার জন্মগ্রহণ করিতে 
হইবে। হিন্দুরা বলেন, “মনুয্য-শরীর ধারণ করিবার পূর্বে আমাদের আশী- 
লক্ষ যোনি পরিভ্রমণ করিতে হইয়াছে । বাঁসন। নাশ করিয়। উহার হাত 
হইতে পরিত্রীণ পাও- ইহাই জ্ঞানের কখ|। ইহাই একমাত্র পস্থা। সব 
কার্ধকারণ-সন্বন্ধ দূর করিয়া আত্মাকে উপলব্ধি কর। শ্তধু মুক্তিই যথার্থ 
নাঁতিজ্ঞান দিতে পারে। শুধু কার্য-কারণ-শৃঙ্খলা অনস্তকাল থাকিলে নির্বাণ 
লাভ অসম্ভব হইত। এই কার্ধ-কাঁরণ-শৃঙ্খলে আবদ্ধ মিথ্যা “অহং,-এর 
নাশই নির্বাণ। কারণের অতীত হওয়াই মুক্তি। আমাদের ঘথার্থ ত্বরূপ 
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সৎ ও মুক্ত। আমর! শুঙসত্ব, অ-সৎ হওয়া বা অন্তাঁয় কর্ম করা আমাদের 
্বভাববিরুদ্ধ। যখন আমর! চক্ষু বা মন দ্বার) ঈশ্বর সম্বন্ধে জানলাভ করি, 
তখন “ইহা” বা “উহা” সংজ্ঞা দ্বারা তাঁহাকে অভিহিত করি, কিন্তু বাসুবিক 
এক মৎ-বস্তই আছেন, সব বৈচিত্র্য সেই একেরই ব্যাখ্যা । আমর কোন- 
কিছু হই না, আমাদের যথার্থ হ্বর্ূপকেই পুনঃপ্রাণ্ত হই। অজ্ঞান ও 
অসাম্য সকল দুঃখের কাঁরণ-বুদ্ধের এই সংক্ষিপ্ত সাঁর কথ! বৈদাস্তিকেরা 
গ্রহণ করিয়াছেন, কারণ ইহাই শ্রেষ্ঠ আবিষ্কার ও এই মাঁনব-শ্রেষ্টের বিদ্ময়কর 
প্রজ্ঞার নিদর্শন। আনুন, আমর! সাহসী ও অকপট হুইঃ তবেই আস্তরিক 
শ্রদ্ধা লইয়া যে-কোন পথই অবলম্বন ক্র না কেন, তাহাতেই মুক্তির 
লক্ষ্যে পৌছিব। শৃঙ্খলের পরম্পর-সংযোজক খণ্ডগুলির একটি হাতে 
আঁসিলেই ক্রমশঃ একের পর এক করিয়া] সমগ্র শৃঙ্খলটি হস্তগত হইবে। 
মূলে জলমেচন করিলেই সমগ্র বৃক্ষ সিঞ্চিত হইবে । প্রতি পত্রে জলসিঞ্চন 
দ্বার সময় নষ্ট হইবে মাত্র, উপকার কিছুই হইবে না। অন্তভাবে বলিতে 
গেলে বলিতে হয় ঈশ্বরকে লাভ করিবার চেষ্টা কর; তাহাকে লাভ 
করিলেই আমাদের সব পাওয়া হইল। গির্জা, ধর্মমত, পৃজাপদ্ধতি-_এগুলি 
ধর্মের অপরিণৃত চারাগাছকে রক্ষা করিবার বেড়] মাত্র ঃ কিন্তু পরে যাহাতে 
চারাগাঁছটি মহীরুহ হইয়া উঠিতে পাঁরে, সেজন্য এই বেড়াগুলি তুলিয়া 
ফেলিবে। স্থতরাঁং বিভিন্ন ধর্ম-সম্প্রদায়, বাইবেল, বেদ, শান্তর এই ধর্মের 
চারাগাছের টবের মতো; কিন্তু চারাগাঁছকে টবের বাহির গিয়া বিস্তার 
লাভ করিতে হইবে। 


আমর। এই পৃথিবী, স্যনোক, নক্ষত্রলৌক--সব লোঁকেরই অস্তর্গত, ইহা। 
আমর! সমভাবে অনুভব করিতে শিখিব। আত্মা দেশ ও কালের অতীত; 
দৃষ্টিসম্পন্ন সব চোখই আমার চোখ $ ঈশ্বরের গুণগাঁনে রত সব মুখই আমার 
মুখ $ প্রত্যেক পাপীও আমিই । আমর] কিছুতেই বন্ধ নই, আমরা বিদেহ। 
এই বিশ্বই আমাদের দেহ। আমর৷ স্বচ্ছ স্ফটিকের মতে৷ সব বদ্তকেই 
প্রতিবিষ্বিত করিতেছি, কিন্তু পূর্বাপর আমরা সেই একই আছি। আমরা 
যাদুকর, ইচ্ছামত লাঠি ঘুরাইয়া চোখের সামনে নান! দৃশ্ঠ সুষ্টি করিতেছি, 
কিন্তু আমাদিগকে এই-সকল দৃশ্টপ্রপঞ্চের অন্তরালে য ইয়া আত্মজ্ঞান লাভ 
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করিতে হুইবে। এই বিশ্ব কেটলির মধ্যে ফুটস্ত জলের মতো; প্রথমে 
একটি, তারপর আর একটি, তারপর বহু বুদ্বদের হৃষ্টি হুইয়া অবশেষে সব 
জল এককালে ফুটিয়৷ উঠিবে এবং বাম্পাকারে উড়িয়া যাইবে। প্রথমতঃ মহান্‌ 
আচার্ধগণ বুদধদের মতে এখানে একজন, ওখানে একজম আবিভূ্ত 
হইয়াছেন; অবশেষে কিন্তু সকল প্রাণীই বুদ্ধদে পরিণত হুইয়া পরিত্রাণ 
লাভ করিবে। চিরনবীন হৃত্টি নূতন জল আনিয়! বার বার এই নিয়মের 
মধ্য দিয়া চলিতে থাকিবে। পৃথিবীতে এ পর্যস্ত যতগুলি বৃদধদের 
আঁবিতাঁব হইক্সাছে, বুদ্ধ ও যীশু ইহাদের মধ্যে দুইটি মহত্বম বুদ্ব্দ। তাহার! 
ছিলেন শ্রেষ্ঠ পুরুষ, হ্বয়ং মুক্ত হুইয়! অপরকে মুক্ত হইতে সহায়ত! 
করিয়াছেন। তাহাদের কেহই পূর্ণ ছিলেন না, কিন্তু তাহাদের গুণের ছারাই 
তাহাদিগকে বিচার করিতে হইবে, দোষের দ্বার] নয়। গ্রীষ্ট পূর্ণতার আদর্শে 
পৌছিতে পারেন নাই, কারণ তিনি সর্বদা নিজের প্রচারিত অতি উচ্চ 
আদর্শ অনুযায়ী জীবন যাঁপন করেন নাই, এবং সর্বোপরি স্ত্রীজাতিকে 
পুরুষের সমান অধিকার দেন নাই। জ্্রীজাঁতি তাহার জন্ত যথাসাধ্য করিলেও 
তিনি তাহাদের একজনকেও ধর্মপ্রচারক করেন নাই; সেমিটিক-বংশে 
তাঁহার জন্মই ইহার নিঃসন্দেহ কাঁরণ। মহাঙ্ছভব আর্গণ ও তাহাদের 
মধ্যে বুদ্ধ স্্রীলৌককে পুরুষের সমান অধিকার দিয়াছেন। আর্যদের নিকট 
ধর্মে স্ত্ী-পুক্ুষ জাতিবিচার ছিল না। বেদ ও উপনিষদে নারীরাও চরম 
সত্যের প্রবক্তা ছিলেন, এবং পুরুষের সহিত সমভাবে পুজা পাইতেন। , 


৮ 


সুখ ও দুখ দুই-ই শৃঙ্খল, একটি সোনার, অপরটি লোহার; আমাদের 
বন্ধন ঘটাঁইতে এবং স্বরূপের উপলব্ধি হইতে নিবৃত্ত করিতে ছুই-এরই শক্তি 
কিন্ত সমান। আত্ম! সুখ-দুঃখ ছুই-এরই অতীত । এই স্থখ-ছুঃখ অবস্থা মাত্র, 
এবং অবস্তই পরিবর্তনশীল । আত্মার প্রকৃতি নিত্য আনন্দ ও শাস্তি। এই 
আনন্দ ও শাস্তির অবস্থা আমাদিগকে নৃতন করিয়। লাভ করিতে হইবে না, 
ইহা আমাদের অধিগতই আছে। দৃষ্টির মলিনত] ধুইয়া ফেলিলেই উহা 
প্রত্যক্ষ করিতে পারিব। আমরা সততই আত্মায় অধিষ্ঠিত থাকিব এবং সম্পূর্ণ 
প্রশান্তির সহিত এই চঞ্চল বিশ্বপট দর্শন করিব। এবিশ্বব্যাপার শুধু শিশুর 
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খেলা--ইছ। যেন আমাদের চিত্তের গ্রাশাস্তি নষ্ট করিতে না পাঁরে। মন যদি 
স্ততিতে হষ্ হয়, নিন্দায় ব্যথিত হইবে। ইন্দ্রিয়ের স্থখ, এমন কি মনের ্থুখও 
ক্ষণস্থায়ী, কিন্তু বাহ্জগৎ্-নিরপেক্ষ যথার্থ বিমল স্থুখ আমাদের অস্তরেই 
আছে। এই আত্মার আনন্দই পৃথিবীতে ধধর্ম নামে অভিছিত। আমাদের 
অন্তরে হত বেশী আনন্দ, আমর] তত বেশী ধাযিক | সুখের জন্ত যেন আমরা 
জগতের দিকে চাহিয়া না থাকি। 

কয়েকটি গরীব জেলেনী প্রবল ঝড়ের মুখে পড়িয়া এক ধনীর উদ্যান- 
বাটাতে আশ্রয় গ্রছণ করিল। ধনী তাহাদিগকে সাদরে অভ্যর্থন! করিয়। 
আহার করাইলেন এবং মনোহর পুণ্পের সৌরভে আঁমোঁদিত এক গ্রী্মাবাসে 
বিশ্রামের স্থান নির্দেশ করিয়া দিলেন। জেলেনীরা এই হবাসিত উদ্ভান- 
বাটাতে শয়ন করিল বটে, কিন্ত ঘুমাইতে পাঁরিল না। তাঁহারা যেন 
আকাজ্ষিত কোন-কিছু হইতে বঞ্চিত হইয়াছে, সেটি ফিরিয়া না পাওয়। 
পর্বস্ত সুস্থ বোধ করিতেছিল ন|। অবশেষে তাহাদের একজন উঠিয়া গিয়া 
যেখানে মাছের ঝুঁড়িগুলি রাখা ছিল, সেখান হুইতে সেগুলি ঘরে লইয়! 
আদিল, তখন সেই চিরাভ্যন্ত গন্ধ পাইবামাত সকলে গভীর নিদ্রায় 
অভিভূত হুইল । 

আমাদের নিকট এই জগৎটি যেন সেই মাছের ঝুড়ির মতো। ন। হয় ; 
আমরা ঘেন সখের জন্য ইহার উপর নির্ভর না করি। এটি তামসিক অর্থাৎ 
তিন গুণের মধ্যে যেটি নিকৃষ্ট, তাহার দ্বারা বন্ধ হওয়া । ইছার ঠিক উপরের 
ততরটি 'অহং,ভাবিপূর্ণ ঃ সেখানে অহরহ “আমি'র প্রকাশ দেখা যায়। এই 
প্রকৃতির লোকেরা সময় সময় সৎকার্য করে এবং ধান্নিক হয়; ইহারা 
রাজসিক বা কর্মপর প্রকৃতির । অস্তূর্ইিসম্পন্ন ব৷ সাত্বিক প্রকৃতির লোকেরা 
শ্রেষ্ঠ; তাহারা শুধু আত্মাতেই বান করেন। এই তিন প্রকার গুণ 
অল্পবিস্তর সকল মান্ুষেই আছে এবং বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন গুণ প্রবল হয় মাত্র । 
রজোগুণের দ্বার! তমোগুণকে অভিভূত করিবার চেষ্টা করিতে হইবে, এবং 
পরে ছুইটিকেই স্ত্বগুণে নিমজ্জিত করিতে হুইবে। 
৫ শ্থষ্টি অর্থে নূতন কিছু গড়া নয়, সাম্যভাব ফিক্রিয়া পাইবার চেষ্টা। 
খণ্ড খণ্ড সোল! একপাত্র জলের তলদেশে নিক্ষেপ করিলে তাহার। ম্বতন্ত্রভাবে 
ও একযোগে দবেগে উপরের দিকে উথিত হয়; সকল গোলা উপরে উঠিয়া 
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সাম্যভাব লাভ করিলে গতি বা জীবনসংগ্রাম থামিয়া! যায়। হ্ষ্টিব্যাপাবেও 
এইরূপ। সমত্বে পৌছিলে অস্থির ভাবগুলি নিবৃত্ত হয় এবং তথাকথিত 
জীবনযুদ্ধের পরিসমাপ্তি ঘটে। জীবনের সঙ্গে মন্দ জড়িত থাকিবেই, কারণ 
নাম্যভাব ফিরিয়া পাইলে জগৎ লোপ পাইবে ; যেহেতু সাম্য ও ধ্বংস একই 
বস্ব। দছুঃখশূন্ত স্থখ ব। অশ্ুভশৃন্ শুভ কোঁনকালেই সম্ভব নয়, কেন না 
সাম্যভাবের অভাবই জীবন। আঁমর। চাই মুক্তি; জীবন ব। স্থুখ বা মঙ্গল 
আমাদের কাম্য নয়। কৃষ্টি নিত্য, ইহার আদি ব। অন্ত নাই? ইহা যেন 
অনস্ত হদের বক্ষে চিরচঞ্চল তরঙ্গপ্রবাছ। এই হুদের অনেক স্থল অতলম্পর্শ, 
অনেক স্থল শাস্ত, কিন্তু সদাই তরঙ্গভঙ্গ চলিতেছে, সাঁম্য অবস্থা লাভের জন্য 
সংগ্রাম অনস্ত। জীবন ও মৃত্যু একই সত্যের নামাস্তর মাঞ্র, একই মুদ্রার ছুই 
পিঠ। ছুই-ই মাক্সা-_এই মূহূর্তে প্রাণধারণের, পরমূহর্তেই প্রাণত্যাগের দুর্বোধ্য 
চেষ্টা। এসকলের উর্ধে আত্মাই প্রকৃত ম্বরূপ। আমরা স্থির মধ্যে প্রবেশ 
করি এবং পরে আমাদের জন্ত উহা! জীবস্তভাব ধারণ করে। বিষয়গুলি স্বয়ং 
প্রাণশূন্, আমরাই তাহাদের প্রাণপ্রতিষ্ঠা করি, এবং পরে আমরাই কখন 
ব। বিষয় উপভোগ করি, আবার কখন মুট়ের স্তায় বিষয় হইতে ব্রস্তভাবে 
পলায়ন করি! এই জগৎ সত্য ও নয়, মিথ্যাও নয়- সত্যের ছায়। মাত্র । 

কবি বলিয়াছেন, “কল্পনা! সত্যের সোনালী আভাস? ; অন্তর্জগৎ্-_প্ররুত 
স্ত্বা_বহির্জগৎ হুইতে অনন্তগুণ বড়। বহিজগৎ প্রকৃত সত্তার ছাক্সাময় 
অভিক্ষেপ। রজ্জুদর্শনকালে সর্পদর্শন হয় না, আবার সর্প দৃষ্ট হইলে রজ্ছুদৃষ্টি 
তিরোহিত হয়। একই সময়ে রঙ্ছু ও সর্পজ্ঞান অসম্ভব। ঠিক তেমনি 
স্বখন আমর! জগৎ দেখি, তখন আত্মাকে উপলব্ধি .করি না, ইহা কেবল 
বুদ্ধির ধারণ| । ব্রদ্ষান্থভৃতিতে “অহং-জ্ঞান ও জগৎ-বোধ লোপ পায়। আলো 
কখনও অন্ধকার জানে না, আলোতে অন্ধকার নাই $ (ব্রহ্ম ছাড়া কিছু 
নাই) ব্রন্মই সব। যখন একজন ঈশ্বর ত্বীকার করি, তখন বুঝিতে হইবে-_ 
প্রকৃতপক্ষে আত্মাকেই নিজেদের হইতে পৃথক্‌ করিস! লইয়া আমাদের 
বাহিরে অর্চনা করিতেছি; কিস্তু সর্বাবস্থাতেই তিনি আর অন্য কেহ নন-_ 
আমাদেরই ঘথার্থ স্বরূপ, এক অদ্বিতীয় পরমেশ্বর । 

যেখানে আছে, সেখানেই থাক। পশুর প্রকৃতি ; ভালোকে গ্রহণ এবং মন্দকে 
বর্জন করাই মানুষের প্ররুতি ; গ্রহণ বা বর্জন না করিয়া নিত্যানন্দে থাকাই 
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দৈবী প্রকৃতি। আকন, আমর! দৈবী প্রকৃতি লাভ করি ; আমাদের হৃদয়কে 
সমুদ্রের মতো উদার করিয়া, অকিঞ্চিংকর পাথিব বস্তগুলির অতীত হইয়া 
জগৎকে শুধু চিত্রের মতে। দেখি । কেবল তখনই আমর। সম্পূর্ণ অনাসক্ত- 
তাবে জগৎকে উপভোগ করিতে পারি। 

* জগতে ভালোর সন্ধান কর কেন, এখানে কি তাহা পাইতে পারি? 
সংসার ঘত উৎকৃষ্ট বন্তই দিক না কেন, ইহা ঘোলা জলে খেলিতে খেলিতে 
শিশুদের কয়েকটি কাঁচের মাল! পাঁওয়ার মতো 3 মালাগুলি বার বার 
তাহাদের হাত হইতে পড়িয়া যায়-_-আবাঁর অনুসন্ধান চলে। ধর্ম ও 
ঈশ্বর অসীম শক্তিগ্রদ। মুক্ত অবস্থায় আমর! শুধু আত্মা মুক্ত হইলেই 
অমৃতত্বে স্থিতি 9 ঈশ্বরও মুক্ত হইলেই ঈশ্বরপদৃবাচ্য। 

" “অহন সংসার-বাসন1 ত্যাগ করিতে না পারিলে আমরা কখনও 
দ্ব্গরাজ্যে প্রবেশ করিতে পারিব না; অতীতে কেহ কখনও পারে নাই, 
ভবিষ্যতেও কখন পারিবে নী। সংসার-ত্যাগের অর্থ সম্পূর্ণভাবে অহংকে 
ভুলিয়া যাওয়া, 'অহং-কে একেবারে না বোধ করা, দেছে বাস করিয়াঁও দেহের 
অধীন ন। হওয়!। এই ধূর্ত অহমিক। সম্পূর্ণরূপে মুছিয়া ফেলিতে হইবে । 'মানব- 
জাতির হিত করিবার শক্তি কেবল সেই নীরব কর্মীদেরই আছে, ধাহার। 
নিজেদের ব্যক্তিত্ব সম্পূর্ণরূপে মুছিয়৷ ফেলিয়া পরকে ভালবাপিবার জন্ত জীবন 
ধারণ করেন। তাঁহারা কখনও “আমি, আমার” বলেন না, অন্তের ছিতসাঁধন 
করিবার যন্ত্বরূপ হুইয়াই তীঁহাঁর। ধন্য । তাহার! ঈশ্বরের সহিত সম্পূর্ণ এক 
হইয়াছেন, কোন কিছু আকাজ্ষা করেন না বা জাতসারে কোঁন কর্মও 
করেন না। তীহারাই প্রর্কত জীবন্ুক্ত-_ সম্পূর্ণ নিষধাম, ক্ষুত্র ব্যক্তিত্বের অতীত, 
উচ্চাকাঁক্া-বজিত তীহার। বাক্তিত্বহীন তত্ব মাত্র। ক্ষুদ্র আমি” যতই বিসর্জন 
করিব, ততই আমর! ঈশ্বরভাবাপন্ন হইব। চলুন, আমরা ক্ষুত্র 'আমি'কে 
পরিত্যাগ করি, তবেই আমাদের অস্তরে বৃহৎ “আমি, আদিবে। যখন 
'আমাদের মন হইতে 'অহং-ভাব সম্পূর্ণ দুর হয়, তখনই আঁমরা উৎকৃষ্ট কর্মী ও 
প্রভাবশালী ব্যক্তি বলিয়া গণ্য হই। বাঁদনাশুন্ত ব্যকিদ্দের কর্মই মহৎ ফল 
প্রসব করে। ঘাহার! তোমার নিন্দ। করে, তাহাদিগকে আশীর্বাদ কর; চিন্তা 
করিয়া দেখ, তোমার মিথ্যা “অহং দূর করিতে সাঁহাষ্য করিয়! নিন্দুকের! 
তোমার কি মহৎ উপকার করিতেছে! থার্থ “আমি'কে আকড়াইয়। থাকো 


৪৩২ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


শুধু সৎ চিস্তা কর, দেখিবে ধর্মপ্রচারকদের অপেক্ষা অনেক বেশী কান 
করিতেছ। পবিভ্রতা ও নীরবত। হইতেই মহ] শক্তিময়ী বাণী আসে । 


৪ 


ব্যক্ত ভাব কার্ধতঃ নিম্নতর অবস্থা বা অধঃপতন, যেহেতু ভাব কেবল 
অক্ষরের সাহাধ্যেই ব্যক্ত হয়। তাই সেন্ট পল বলিয়াছেন, “অক্ষর ভাবকে নষ্ট 
করে।১ অক্ষরের মধ্যে জীবন থাকিতে পারে না অক্ষর ভাবের প্রতিবিশ্ব 
মাত্র। তথাপি ভাবপ্রকাশের জন্ত ভাবকে জড়ের দ্বারা আবৃত করিতে 
হইবে । আবরণের মধ্যে আমর! প্ররূত ত্য দেখিতে পাই না, আবরণকেই 
প্রতীক ন! ভাবিয়া ষথার্থ সত্য বলিয়া গ্রহণ করি। এইভ্রম প্রায় সকলেরই 
হয়। প্রত্যেক মছান্‌ আচার্য ইহ! জানেন এবং সাবধান হুন, কিন্ত জনসাধারণ 
অপ্রত্যক্ষ অপেক্ষা প্রত্যক্ষের পূজা! করিতেই বেশী উন্মুখ । ব্যক্তিত্বের পিছনে 
তত্বের প্রতি লোকের দৃষ্টি আকর্ষণ করিবার এবং সময়োপযোগী নৃতন ভাব 
দিবার জন্যই মহাঁপুরুষদের আবির্ভাব । সত্য চিরদিন অপরিবর্তনীয়, কিন্তু 
ইহাকে শুধু নৃতন আকারে উপস্থিত করা যাইতে পারে, অথব! মানবজাতি 
তাহাদের উন্নতি অনুসারে যেভাবে গ্রহণ করিতে পারে, সেভাবেই সত্যের 
প্রকাশ হয়। নাম-নধপ হইতে মুক্ত হওয়াই, বিশেষতঃ যখন হুস্থ-অসুম্থ, সুন্দবর- 
কুৎসিত কোনপ্রকার শরীরধারণেরই প্রয়োজন বোধ করি না, তখনই আমাদের 
এই সংসার-বদ্ধন ঘুচিয়া যাইবে । “অনম্ত উন্নতি' হইলেই অনস্ত বন্ধনও 
হইবে । সমস্ত ভেদভাঁব অতিক্রম করিয়া অনস্ত অভেদভাব, একত্ব ব৷ ব্রহ্মভাব 
আমাদিগকে লাভ কন্সিতে হুইবে। আত্মা সমন্ত ব্যক্তিত্বের মিলনভাব, 
এবং নিবিকার ও “একমেবাঁদ্বিতীয়ম্” । আত্ম। জীবন নন, কিস্তু জীবনধারণ 
করিয়া থাকেন। আত্ম! জীবন-মৃত্যু এবং শুভাশ্তভের অতীত-_নিবিশেষ 
একত্ব। নরকের মধ্য দিয়াও সত্যানুসন্ধান করিতে সাহসী হও। নাম-ন্ধপ 
ব। সবিশেষ বস্ত সন্ধন্ধে মুক্তি প্রযোজ্য নছে। “আমি দেহধানী-রূপে মুক্ত' 
--এ-কথা কোন দেহবান্‌ ব্যক্তিই বলিতে পারে না। দেহভাব মন হইতে 
অপগত না হইলে মুক্তি হইবে না। আঁমাঁদের মুক্তি অন্তের ক্লেশকর হুইলে 
আমরা সেখানে মুক্ত নই। আমরা যেন কাহারও ক্লেশের কারণ না হুই। 
১. 05৮6 ছ11505-756, চা 
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প্রকৃত অশ্ুতভূতি এক হইলেও আপেক্ষিক অনুভূতি বছু। সমগ্র জানের 
উত্স আমাদের প্রত্যেকের মধ্যেই আছে, পিপীলিকার মধ্যেও যেরূপ, শ্রেষ্ঠ 
দেবতার মধ্যেও .মেইক্প। প্রকৃত ধর্ষ এক) সকল ছন্দ কেবল ব্ধপ 
প্রতীক ও “উদবাহরণ' লইয়া। চক্ষুদ্মানের পক্ষে ভ্বর্গরাজ্য বা হ্বর্ণযুগ চিরুকাঁল 
বর্তমান। ফলকথা, আমাদের আত্মবিস্বৃতি ঘটিয়াছে বলিম্নাই আঁমর। জগৎকে 
হারাইপাছি মনে করি। মূ! শুনিতে পাঁও না কি, তোমার হৃদয়মধ্যেই 
সেই অনাদি সঙ্গীত-_“সচ্চিদানন্দ, সোহহং সেহহং, অহরহ ধ্বনিত 
হইতেছে? 

ছায়ামৃতির (909120550) সাহাধ্য ছাড়। চিন্তা করিবার চেষ্টা আঁর 
অসম্ভবকে সম্ভব করার চেষ্ট1 একই প্রকার। প্রত্যেক ভাবেরই দুইটি অংশ-_ 
মানস ও শাক । এ ছুই-ই আমাদের প্রয়োজন । বিজ্ঞানবাদী (14521150) বা 
জড়বাদী-_কেহই জগং-ব্যাপারনিবূপণে সমর্থ নয়। এ-বিষয়ে ভাব ও 
অভিব্যক্তি ছুয়েরই সাহায্য গ্রহণ করিতে হইবে । দর্পণে নিজের মুখ দেখার” 
মতো! জগংরূপে প্রকাখিত বর্ষের প্রতিবিষ্বই আমাদের জ্ঞানের বিষয়। 
অতএব কেহই স্বীয় আম্মা ব! ব্রন্ষকে জানিতে পারে না, কিন্তু প্রত্যেকেই সেই 
আত্ম; এবং এই আত্মডকে জ্ঞানের বিষয় করিবার জন্য এ প্রতিবিশ্বরপেই 
তাহাকে দর্শন করিতে হুইবে। দর্শনাতীত তত্বের উদাহরণগুলি দর্শন করাই 
তথাকথিত প্রতীকোপাপনা-_সচরাচর ধতটা অনুমান করা যায়, দেববিগ্রহের 
প্রমার তাহ৷ অপেক্ষ] অধিক ব্যাপক। 

দার ও শিল! হইতে আরম্ত করিয়া গ্রীষ্ট বা বুদ্ধ প্রভৃতি মহাপুরুষ পর্যন্ত 
ইছ। ব্যাপৃত । * সাকারোপাসনা সম্বন্ধে বুদ্ধদেবের সতত বিরুদ্ধভাব হুইতেই 
ভারতে মৃঠিপুজার স্থত্রপাত হইয়াছে । * বেদে মুতিপূজার উল্লেখ নাই+ 
ন্র্ী এবং সখারূপে ঈশ্বরের অভাববোধের প্রতিক্রিয়া হইতেই শ্রেষ্ঠ 
আচার্ধগণকে মূর্ত ঈশ্বর কল্পন। করিয়া লওয়া হুইয়াছে। বুদ্ধদেব ঠিক 
এইভাবে মূর্ত-ঈশ্বররূপে লক্ষ লক্ষ মানুষের দ্বার! অচিত হইতেছেন। হিংসামূলক 
সংস্কার-চেষ্টার দ্বার! প্রক্কৃত সংস্কার সর্বদাই বাধাপ্রাপ্ত হয়। অর্চনার প্রবৃতি 
প্রত্যেক মাহুষেরই প্রক্কৃতিগত ; উচ্চতম দার্শনিকতার সাছায্যেই শুধু শুদ্ধ 
তাবময় অবস্থায় আরোহণ করা যায়। কাঁজেই পুজা করিবার জন্তই মান্য 
তাহার ঈশ্বরকে ব্যক্তিভাবাঁপনন করিয়া লইক্কে। প্রতীক যেক্ধপই হউক ন। 

২২৮ 


৭৩৪ ত্বামীজীর বাণী ও রচন। 


কেন, ইহার অন্তরালে স্বয়ং ঈশ্বর আছেন_-এইভাবে মৃতিপৃজা অতি উত্তম, 
প্রতীকের ভাবে নয়। 

- শাস্ত্রে আছে'__শুধু এই বিশ্বাসের কুসংস্কার হইতে লর্ষোপরি নিজেদের 
মুক্ত করিতে হুইবে। বিজ্ঞান, ধর্ম, দর্শন প্রভৃতিকে কোন শাস্ত্রের অনুশানন 
মানিয়। লইতে বাধ্য করা অতি ভীষণ অত্যাচার। শান্তপূজ। নিক 
পুতুলপৃজা। কোন গবিত ও স্থাধীনচিত্ত হরিণ তাহার শাঁবকটিকে 
কর্তৃত্বের ভাবে বলিতেছিল, “আমার দিকে চাহিয়া আমার এই সুদৃঢ় 
শুঙ্গ-ছুইটি দেখ! ইহাদের এক আঘাঁতেই আমি যাহ্ছষ মারিতে পারি। 
হরিণ হওয়া! কি সুখের বিষয়! ঠিক সেই মুহূর্তে দূরে শিকারীর তেরীর 
শব্দ শুনিবামাত্র কোনদিকে না চাহিয়া হরিণ বেগে পলাইতে লাগিল, 
বিশ্বয়াবিষ্ট শাবকটিও তাহার পিছন পিছন ছুটিতে লাগিল। নিরাপদ স্থানে 
পৌছিয়! শাবক জিজ্ঞাসা করিল, 'আপনি এত বলশালী ও সাহসী, তৰু 
মান্থযের শব্ধ শুনিয়া পলায়ন করেন কেন? হরিণ বলিল, “বৎস, নিজের 
বল-বিক্রমের উপর 'আন্থ! থাকিলেও কেন যে এ শব্দ শুনিলেই ইচ্ছায় 
হুউক, অনিচ্ছায়ই হুউক, কি-একট। ভাবের বশে পলাইতে বাধ্য হুই, 
তাহা জানি না। আমাদের দশাও এরূপ । শাস্বনিবন্ধ বিধির “ভেরী-রব, 
শ্রবণমাত্রই প্রাচীন অভ্যাদ ও সংস্কারগুলি ষেন আমাদিগকে পাইয়া বসে 
এবং ইহ। জানিবার পূর্বেই আমর] যেন দৃঢ় বন্ধনে আবদ্ধ হইয়া আমাদের 
যথার্থ ম্বন্ূপ- মুক্ত অবস্থ! বিস্বত হই। 

জান চিরস্কন। আধ্যাত্মিক সত্যের আবিফারককে আমর] 'প্রত্যাদি' 
বপি এবং তিনি জগৎকে যাহ! দান করেন, তাহা এখরিক বাণী। কিন্ত 
এখরিক বাণী বা প্রত্যাদেশও চিরস্তন, স্তরাং ইহাকে শেষ জ্ঞান বলিয়। 
অদ্ধভাঁবে অনুসরণ করা উচিত নয়। যিনি নিজেকে উপযুক্ত আধারবূপে 
প্রস্তত করিয়াছেন, তাহার ভিতরেই এ এশ্বরিক ভাব প্রকাশ হইতে পারে। 
পরিপূর্ণ পবিত্রতা সর্বাপেক্ষা অধিক প্রয়োজন, কেন না “ধাহাদের হৃদয় পবিজ, 
তীছারাই ঈশ্বর দর্শন করিবেন। সকল প্রাণীর মধ্যে মন্ুযই শ্রেষ্ঠ জীব, আঁর 
এই পৃথিবীই শ্রেষ্ঠ স্থান, কারণ এখানেই মানুষ মুক্তিলাভে সমর্থ। মান্থষই 
খর সম্বন্ধে সর্বোচ্চ কল্পনা । যত কিছু গুণ ঈশ্বরে অর্পণ করি, সব অল্লমাত্রায় 
মাহুষেই বিষ্কমান। যখন উচ্চন্তরে আরোহণ করি এবং এইরূপ ঈশ্বর-ধারণার 


জ্ঞানঘোগ-কখ। ৪৩৫ 


অতীত হই, তখন দেহ, মন ও কল্পনার বাহিরে গিক্সা এ জগৎকে দেখি ন|। 
সেই পরম নিত্য ভাবে আর হইলে আমাদের পাখিব সম্বন্ধ থাকে না; তখন 
নবই' বিষয়শুস্ত বিষয়ীতে পর্ধবদিত হয়। মুক্তিক্ষেত্র এই জগতে মান্থযই 
শ্রেষ্ঠ স্থানের অধিকারী । বাহার লমত্ব ব1 পূর্ণত্ব লাভ করিয়াছেন, তাহারা 
“ঈশ্বরে বাস করেন” বলিয়া কথিত। “আত্মা দ্বারা আত্মীকে হননই দ্বণা। 
অতএব প্রেমই জীবনের নীতি। এই অবস্থায় উন্নীত হওয়াই পূর্ণত্ব লাত 
কর1; কিন্তু আমর] যত বেশী পূর্ণতার দিকে অগ্রসর হইব, ততই নৈক্ষর্ম্য 
লাভ করিব।' সাত্বিক ব্যক্তি এজগৎকে শিশুর খেল। বলিক্স! দেখেন ও জানেন 
এবং ইহ! লইয়া মাথা ঘামান ন1। ছুইটি কুকুরছানাকে পরম্পর মারামারি 
ও কাঁমড়াঁকামড়ি করিতে দেখিলে আমর] বিশেষ বিশ্মিত হই না। আমরা 
জানি ইহ! গুরুতর ব্যাপার নয়। পূর্ণ-মাঁচ্ষ জানেন এই সংসার মায়ার খেল] । 
জীবনকে সংসার বলে। বিরুদ্ধ শক্তিগুলির যে ক্রিয়া আমাদের উপর 
হইতেছে, তাঁছারই ফল এই জীবন। জড়বাদ্ী বলে- মুক্তির কথা ভ্রমমাত্র। 
আদর্শবাদী বলে--বন্ধনের কথা স্বপ্রমাত্র । বেদাস্ত প্রচার করে-_একই কালে 
আমরা যুক্তও বটে, ব্ধও বটে। ইহার অর্থ এই ঘষে, জাগতিক স্তরে আমরা 
কখনও মুক্ত নই, কিন্তু অধ্যাত্ব-ত্তরে চিরমুক্ত। আত্ম মুক্তি ও বন্ধন 
ছুইয়েরই অতীত। আমর! ব্রদ্মম্বূপ, আমর] ইন্দ্রিয়াতীত অবিনশ্বর জান- 
ত্বরূপ আমর] পরমানন্দ ্বরূপ। 


হার্ভার্ড বিশ্ববিষ্ভালয়ে বেদান্ত 


আমেরিকান সংস্করণের ভূমিকা 


এই বক্তা ও পরবর্তী আলোচনা সাঙ্কেতিক লিপি অনুপাঁরে গৃহীত 
হইয়াছিল। ইংলগ যাত্রার প্রাক্কালে স্বামীজী এগুলির উপর শুধু একবার, 
চোখ বুলাইতে পারিয়াছিলেন; আঁশা করা যায় কোন ভূগ্গ নাই। 
অধ্যাপক ল্যানম্যান ও অধ্যাপক রাইট অস্থুগ্রহপূর্বক চূড়ান্ত মংশোধনে 
সাহাষ্য করিয়াছেন। আঁলোচন1ংশের বিবৃতিতে কয়েকটি প্রশ্ন অপরিহার্য- 
ভাবে হারাইয়া গিয়াছে। প্রথম চারিটি টাক! ম্বামীজী দ্বারাই সংযোজিত । 
মূল বক্তৃতায় হিন্দুশান্্র হইতে উদ্ধৃতিগুলি স্বামীজী গ্রথমে সংস্বৃতেই বলেন, 
পরে অনুবাদ করিয়| দেন। অন্ুবাদগুলি ঘেভাবে বলিয়াছিলেন, সেইভাবেই 
রাঁথ। হইল। 

বক্তৃতা ও আলোচনার পর সন্নিবেশিত হইয়াছে--২২শে ও ২৪শে মার্চ 
বৈকালে হার্ভার্ড বিশ্ববিষ্তালয়ের ছাত্রদের প্রশ্নের উত্তরে স্বামীজী যে-সব কথ 
বলিয়াছিলেন। উত্তরগুলি সাক্কেতিকভাবে গৃহীত, কিন্ত প্রশ্নগুলি নয়। 
কয়েকটি অপ্রকাশিত বক্তৃতাঁর নির্বাচিত অংশও মংযোজিত হুইয়াছে। 
কতকগুলি উত্তর এবং নির্বাচিত অংশের বিষয়বস্ত একই, তবে বর্ণনাঁতগির 
বৈচিত্ের জন্ত সেগুলিও সব রাখ! হইল। 

মাত্র একটি ভাষণে বেদবস্তদর্শনের যথোপযুক্ত ব্যাখ্যা সম্ভব নয়। আশা 
কর! যায়, গ্রাচ্যের জীবন ও চিস্ত। বিষয়ে ধাহারা আগ্রহাদ্ধিত, তাহাদের 
কাঁছে এই ব্তৃতা, আলোচন। এবং সঙ্গের প্রশ্নোত্তর ও নির্বাচিত অংশগুলি 
মূল্যবান্‌। 

]. 9.৮, 
(মিঃ ফক্স) 


বেদান্ত-দর্শন 
১৮৯৬ খুঃ ২৫শে মার্চ আমেরিকার যুক্তরাষ্ট্রে হার্ড বিশ্ববিদ্ধালয়ের গ্াসুয়েট ফিলজফিক্যাল 
সোসাইটিতে প্রদত্ত বক্তৃতা 

আজকাল যাহাকে সাধারণভাবে “বেদাস্ত-দর্শন” বল! হয়, ভারতের বর্তমান 
বিভিন্ন ধর্মসন্প্রদায়গুলির সব সত্যই তাহার অস্তর্গত। মেজন্ত নানাভাবে 
ইহার ব্যাখ্য। কর] হইয়াছে, এবং আমার মনে হয়, ক্রমোন্নতির ধারায় তাহা 
হইয্সাছে--দৈতবাদে সেগুপির আরম্ভ এবং অদ্বৈতবাদে পরিসমাপ্তি। বেদাস্তের 
এবগত অর্থ বেদের অস্ত বা! শেষ ,__বেদ হিন্দুদের শান্ব।১ পাশ্চাত্যে কখন 
কখন “বেদ বলিতে উহার স্তোত্র ও আহুষ্ঠানিক অংশ-মাত্র বোবঝায়। কিন্ত 
বর্তমাঁনকালে বেদের এই অংশের ব্যন্হার প্রায় নাই বলিলেই চলে 3 ভারতে 
এখন “বে?” বলিতে সাধারণতঃ বেদাস্তই বোৌঝায়। সব ভাত্তকাঁরই শাস্ত্রোক্তি 
উদ্ধত করিবার সময় বেদাস্ত হইতেই লইয়া! থাকেন-_-ইহাই নিয়ম $ ভাব্যকার- 
গণের কাছে বেদাস্তের আর একটি বিশেষ নাম “শ্রুতি”২ | “বেদাস্ত” নামে পরিচিত 
সব গ্রস্থই বেদের ক্রিয়াকাগ্ডের পরে রচিত হয় নাই। যেমন “ঈশোপনিষদ্‌* 
নামক বেদাস্ত-গ্রস্থ ষজূর্বেদের বিংশ অধ্যায়ে রহিয়াছে, ইহা। বেদের প্রাচীনতম 
খণ্ড। বেদের ত্রাণ বা অনুষ্ঠানমূলক অংশেও অপর কয়েকখানি উপনিষদ্‌ 

১. বেদ প্রধানতঃ ছুইভাঁগে বিভক্ত £ জ্ঞানকাও ও কর্মকাওড। প্রসিদ্ধ স্তোত্র ও ত্রিয়ানুষ্ঠান- 

বিধি বা ত্রাক্গণগ্ুলি কর্মকাণ্ডের অন্তর্গত ক্রিয়ানুষ্ঠানবিধি হইতে হবতস্ত্র আধ্যাত্মিক প্রসঙ্গ বেদের 
যে-সব অংশে রহিয়।ছে, সেগুলির নাম উপনিষদ্‌। উপনিষদ জ্ঞানকাগ্ডের অন্তর্গত। সব উপনিষদ্‌-ই 
যে বেদের স্বতন্ত্র অংশরূপে রচিত, তাহা নয়। উহার কতকগুলি ব্রাঙ্গণ অংশের মাঝে মাঝে ছড়াইয়া 
বহিয়াছে, আর অন্ততঃ একটি রহিয়াছে সংহিতাংশে । কখন কখন বেদের অন্ততুক্ত নয়, এমন 
স্থকেও "উপনিষদ বল! হয়--যথ গীতা , কিন্তু বেদে নানাস্থানে যে-সকল দাশনিক তথাপুর্ণ 
নালোচন! ছড়ানো আছে, সেগুলিকেই সাধারণতঃ 'উপনিষদ্‌* বলা হয়। এই আলোচনাগুলি 
দংগৃহীত হইয়া 'বেদাস্ত' নামে অভিহিত হইয়াছে। 

২ 'শ্রতি'র অর্থ-যাহা শ্রুত হইয়াছে। শ্রুতি বলিতে সমগ্র বৈদিক সাহিত্য জা 
চাম্তকারগণ প্রধ/নতঃ উপনিষদ্‌ অর্থেই ইহার প্রয়োগ করিয়। থাকেন। 

৩ বল! হয়, উপনিধদের সংখা! একশত আট । এগুলির রচনাকাল নিশ্চয় করিয়া বলা যায় 
শা। তবে একথা নিশ্চিত যে, উপনিষদ্‌ বৌদ্ধযুগের পূর্বে রচিত। কতকগুলি অপ্রধান উপনিষদে 


৪৪২ শ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


রহিয়্াছে। বাকী উপনিধদ্গুলি হ্বতন্ত্র, বেদের ব্রার্ষণ ব1 অন্ত কোন অংশের 
অন্ততৃক্ত নয়। কিন্তু দেগুলি যে বেদের অন্ত অংশ হইতে সম্পূর্ণ হ্বতঙ্ত্ 
এ-কথ। ভাবিবাঁর কোন হেতু নাই, কারণ আমরা জানি, এগুলির মধ্যে 
অনেকগুপলিই একেবারে নষ্ট হুইয়৷ গিয়াছে, এবং বহু ব্রাক্ষণঅংশও লুপ্ত 
হইয়াছে । কাজেই ইহ] খুবই সম্ভব যে, এই উপনিষদ্গুলি কোন-না-কোন 
'্রাঙ্গণ-এর অন্তভূক্তি ছিল, কালক্রমে সেই ব্রাঙ্মণ-অংশগুলি লোপ পাইয়াছে, 
কিন্তু উপনিষদ্গুলি রহিয়! গিয়াছে । এই উপনিষদ্গুলি 'আরণ্যক' নামেও 
অভিহিত । 

কাজেই বেদাস্তই কার্যত: হিন্দুদের শাস্তগ্রস্থ, এবং ভারতীয় দর্শনে ঘতগুলি 
আস্তিক মতবাদ আছে, তাহাদের সবগুলিই বেদাস্তকে ভিত্তিরপে গ্রহণ 
করিয়াছে । এমন কি উদ্দেশ্ট-সিদ্ধির উপযোগী হইলে বৌদ্ধ এবং জৈনের। পর্যন্ত 
প্রমাণরূপে বেদীস্তের শ্লোক উদ্ধৃত করেন। ভারতের সব দার্শনিক মতবাদই 
বেদকে ভিত্তি বলিয় দাবি করিলেও প্রত্যেক মতই ভিন্ন নাম গ্রহণ করিয়াছে। 
সর্বশেষটি ব্যাসের মত; ইহা! পরবর্তী অন্যান্ত দার্শনিক মতগুলি অপেক্ষা 
অনেক বেশী পরিমাণে বেদনিষ্ঠ ; এবং ইছা সাংখ্য, স্তাঁয় প্রভৃতি পূর্ববর্তী দর্শন- 
গুলির সঙ্গে বেদাস্তের উক্তির সাঁমগ্রন্ত-বিধানের চেষ্টা করিয়াছে। সেইজন্ত 
বিশেষভাবে ইহাকেই “বেদীস্ত-দর্শন” বল] হয় ; বর্তমান ভারতে 'ব্যাসস্ুত্র"গুলিই 
বেদাস্ত-দর্শনের ভিত্তি। বিভিন্ন ভাঁন্তকীরগণ আবার এই ব্যাপহ্ত্রগুলির 
বিভিন্নরূপ বাখ্যা কগিয়াছেন। সাধারণতঃ ভারতে এখন তিন শ্রেণীর 
ভাস্তকার* রহিয়াছেন। তাহাদের ব্যাখ্যা অবলম্বনে তিনটি দার্শনিক মত 
অবগ্ঠ পরব ৩ যুগের ঘটন! ও বিষয়ের উল্লেখ রহিয়াছে , কিন্তু ইহা দ্বার! প্রমাণিত হয় না যে, সেই 
উপনিষদ্গুলি পরবর্তী কালে রচিত। সংস্কৃত সাহিত্যে বহু ক্ষেত্রে দেখ! যায় যে, গ্রন্থের মূল অংশ 
বহু প্রাচীন হইলেও তাহার মধ্যে পরবত্তাঁ কালের বহু ঘটন! ঢুকাইয়! দেওয়া হইয়াছে, সাল্প্রদায়িক 
বাক্তির৷ নিজ নিজ সম্প্রদায়ের গৌরব বাঁড়াইবার জন্য এরাপ করেন। 

৪ ব্যাথা নান। ধরনের আছে , যেমন ভান্ত, টীকা, টিগ্ননী, চূর্ণী ইত্যাদি । এগুলির মধে 
ভাত ছাড়। আর সবগুলিই গ্রন্থেব মূল পাঠের, অথবা তনন্তর্গত কঠিন শব্দের সরলার্থ। ভায্তকে ঠিক 
শব্দার্থ-ব্যখ্যা বল! যায় না, মুলগ্রস্থ অবলম্বনে একটি দার্শনিক মতবাদ ব্যাখ্যা কর।ই ভায্তের উদ্দেগ্ত 
-শুধু শব্দার্থ-প্রকাশ নয়। একটি দর্শন স্থাপনই ইহার উদ্দেগ্ত | ভায্ুকার মূল গ্রন্থের বিষয়কে নি 
মতবাদের প্রমাণরূণে গ্রহণ করিয়া সেই মতবাদেরই বিস্তার করেন। 


বেঙগাস্ত-দর্শন ৪৪৩ 


ও অম্প্রদদাক্স গড়িয়। -উঠিক়্াছে- প্রথমটি দ্বৈত, হিতীয়টি বিশিষ্টা্ধিত এবং 
তৃতীয়টি অত্বৈত। ইহাদের মধ্যে দ্বৈতবাদদী ও বিশিষ্টাছৈতবাদীর সংখ্যাই 
ভারতে সর্বাপেক্ষ! বেশী; তাহাদের তুলনায় অহৈতবাদীর সংখ্যা অতি 
অল্প। এই তিনটি মতবাদেরই ভাবধারা আপনাদের নিকট উপস্থাপিত 
করিবার চেষ্টা করিব; তবে আরম্ভ করিবার পূর্বে একটি কথ৷ বলিয়। রাঁখি__ 
সাংখ্যার্শনের মনোবিজ্ঞানই এই তিনটি মতবাদের সাধারণ মনোবিজ্ঞান । 
মাংখ্য মনোবিজ্ঞানের সঙ্গে স্তাঁয় ও বৈশেধষিক মনোবিজ্ঞানের যথেষ্ট সামগরস্ত 
রহিয়াছে, বিরোধ শুধু কয়েকটি অপ্রধান খুঁটিনাটি বিষয় লইয়]। 

তিনটি বিষয়ে সব বেদাস্তবাদীই একমত $; সকলেই ঈশ্বরে, বেদে এবং 
কল্পে বিশ্বাসী । বেদের কথা পূর্বেই আলোচিত হুইয়াছে। “কল্প” সম্বন্ধে 
বিশ্বাস এইরূপ £ বিশ্বব্দ্ষাণ্ডে যেখানে যাঁকিছু জড়পদার্থ আছে, সে-সকলই 
“আকাশ” নামক একটি মুল পদার্থ হইতে হ্থষ্ট ; এবং সব শক্তিই__মাধ্যাঁকর্ষণ, 
আকর্ষণ ব! বিকর্ষণ, জীবনীশক্তি ব1! ঘে-কোন শক্তি হউক না কেন, সবই-_ 
প্রাণ'নামক একটি মূল শক্তি হইতে উদ্ভৃত। আকাশের উপর প্রাণের ক্রিয়ার 
ফলেই এই বিশ্ব স্থষ্ট বা অধ্যন্তৎ হইয়াছে । কক্সারস্তে আকাশ গতিহীন» 
অনভিব্যক্ত থাকে । তাঁরপর উহার উপর প্রাণের ক্রিয়! শুরু হয়, আর প্রাণ 


বেদান্তের উপর বহু ভাম্তাদি রচিত হইয়াছে। ব্যাস-রচিত দাশনিক শৃত্রগুলির (ব্যাস-হুত্র বা 
বেদান্ত-নুত্র ) মধ্যেই বেদান্তের তন্বগুলি শেষ ও চরম প্রকাশ লাভ করিয়ছে। ব্যাস-রচিত উত্তর 
মীমাংসা নামক এই গ্রন্থধানিই বেদান্ত-সিদ্ধান্তের প্র।মাণ্য গ্রন্থ-_বেদাস্তই বা বলি কেন, হিন্দুশাস্ত্রের 
বক্তব্য বুঝিবার প্রামাণ্য গ্রন্থ এটি। সর্বাধিক বিরোধী সম্প্রদায়গুলিকেও ব্যাস-স্থত্র গ্রহণ করিতে 
এবং তাহার সঙ্গে নিজ নিজ দার্শনিক মতবাদের সামগ্পন্ত বিধান করিতে হইয়াছে । অতি 
প্রাচীনকালেও বেদান্ত-দর্শনের ভায়কারগণ হিন্দুদের তিনটি প্রসিদ্ধ সম্প্রদায়ে বিভক্ত ছিলেন__ 
দ্বৈতবাদী, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী ও অদ্বৈতবাদী। প্রাচীন ভাম্বগুলি বোধ হয় নষ্ট হইয়া গিয়াছে, কিন্তু 
আধুনিককালে বুদ্ধের পরবর্তী যুগের ভান্তকারগণ-_শঙ্কর, রামানুজ ও মধ্ব সেগুলির পুনঃপ্রবর্তন 
করিয়াছেন। শঙ্কর অদ্বৈতবাদের পুনঃপ্রবর্তন করেন, রামানুজ করেন প্রচীনকালের বোধায়নের 
বিশিষ্টান্বৈতবাদের, আর মধব ছৈতবাদের। ভারতে সম্প্রদয়গ্ুলির মধ্যে প্রভেদ প্রধানত: দার্শনিক 
বিষয় লইয়া; অনুষ্ঠান-পদ্ধতিতে প্রভেদ অতি সামাম্ত, কারণ দশন ও ধর্মের ভিত্তি সকলেরই এক । 

& তোমাদের ইংরেজী ভাবায় এক্রিয়েশন' (075501০7- হি ) শব্দটি সংস্কৃত ভাষার 
প্রক্ষেপ' (5:0$5০892) শব্দটির ঠিক অনুরূপ। কারণ ভারতে এমন কোন ধর্ম-সম্প্রদায় নাই, 
বাহার৷ 'শুন্ত (বা অসৎ ) হইতে জগৎ হষ্ট হইয়াছে'__পাশ্চাত্যের এই ধারণায় বিশ্বাস করে। পূর্ব 


৪9৪ ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


বতই ক্রিয়াশীল হয়, আকাশ হইতে ততই গ্রহ প্রাণী মানুষ নক্ষত্র প্রভৃতি 
সুল ও স্থুলতর পদার্থের স্ষ্টি হইতে থাকে । গণনাতীত কালের পর এই 
অভিব্যক্তি থামিয়] ঘাঁয়, এবং বিলয় শুরু হয়? প্রত্যেক বস্তই সুম্ক্র হইতে 
ুম্্মতর বস্ততে বিলীন হুইতে হইতে পুনরায় মূল আকাশ ও প্রাণে পরিণত 
হয়। তথ্ন নৃতন “কল্প আরম্ভ হয়। প্রাণ এবং আকাশের পারেও কিছু 
আছে, উভয়কে বিরাট মন বা “মহৎ নাঁমক তৃতীয় সতায় বিলীন কর। যাইতে 
পারে। বিরাট মন-_-আকাঁশ ব। প্রাণ হ্গ্টি করে না, নিজেকেই প্রাণ ও 
আকাশে রূপ,য়িত করে। 

* এখন মন, আত্মা ও ঈখর-বিষয়ে বিশ্বাস লইয়! আমরা! আলোচনা 
করিব। সর্বজনগ্রাহ সাংখ্য মণস্তত্ব অনুসারে অন্নভূতির ক্ষেত্রে যেমন কোন- 
কিছু দেখার সময়-_ প্রথমেই দেখিবার যন্ত্র বা করণ চক্ষু। চক্ষুর পিছনে 
দর্শনের ইন্দ্রিয় চক্ষুর আাঘু ও নাযুকেন্দ্র পহিয়াছে ; এগুলি বাহিরের যন্ত্র নয়, 
কিন্ত এগুলি ছাড় চক্ষু দেখিতে পারিবে না। অনুভূতির জন্য আঁরও কিছুর 
প্রয়োজন । মন থাঁকা চাই এবং ইন্দ্রিয়ের সঙ্গে মনের সংযোগও চাই। 
এ ছাঁড়াঁও বেদনাকে বুখির ব। মনের প্রতিক্রিয়াশীল নিশ্চয়াত্মিক। বৃত্তির 
কাছে পৌছাইয়া দেওয়া চাই? ঝুঁদ্ধর নিকট হইতে প্রতিক্রিয়া! আদিবার 
সজে সঙ্গে বহির্জগত্ প্রতঠিভীত হয় এবং অহং-বোধও জাগ্রত হয়। তারপর 
আসে ইচ্ছা $ কিন্তু তবু সব হইল না। যেমন পরপর বিচ্জুরিত আলোর 
স্পন্দনে প্রন্ফুট কয়েকটি চিত্রকে লইয়া একটি সম্পূর্ণ চিত্র ফুটাইয়! তুলিতে 
হইলে সেগুলির গ্‌ত্যেকটিকে কোন একটি স্থির বন্তর উপর ফেলিতে হয়ঃ 
স্ইনধপ মনের প্রত্যেকটি ভাবকেও একত্র করিয়া দেহ ও মনের তুলনায় যাহা 
স্থির, সেরূপ কোন একটি পণার্থের উপর প্রক্ষেপ করিতেই হুইবে ; এই স্থির 
পদার্থটি জীবাম্মা-_পুরুষ বা আত্ম । 

সাংখ্যদর্শনের মতে “বুদ্ধি' নামক মনের প্রতিক্রিয়াশীল অবস্থাঁটি মহৎ ব! 
বিরাট মনের পরিণাম, রূপান্তর বা একটি বিশেষ অভিব্যক্তি । মহত্-ই 
স্পন্দনশীল চিন্তায় রূপান্তরিত হয়) এবং উহা? এক অংশে পরিবতিত হুইয়। 


হইতে বিগ্ধমান কেন সং-বস্তুর প্রক্ষেপকেই আমর! 'হৃষ্টি' বলিয়া! বুঝি ।-_(্বামীজীর "আত্মা 
নামক বক্তৃত হইতে ) 


বেদাস্ত-দর্শন ৪8৪৫ 


ইন্দ্রিয় হয়, অপর অংশে হয় সুন্দর ভূত ( তন্মাত্)। এই সব-কিছুর সমবায়ে 
সমগ্র বিশ্ব ত্ষ্ট হয়। সাংখ্যদর্শনের মতে এই মহৎ-এরও পরে আঁর একটি 
অবস্থা আছে, যাহার নাম “অব্যক্ত? ব1 অপ্রকাশিত ; দেখাঁনে মনেরও প্রকাশ 
নাই, শুধু কারণগুলি থাকে । এই অবস্থার আর একটি নাম “প্রতি” । এই 
প্রকৃতির পারে প্রকৃতি হইতে চির-স্বতন্ত পুরুষ রহিয়াছেন ; ইনিই সাংখ্যের 
নিগুণ সর্বব্যাপী আত্মা। পুরুষ কর্তা নন, সাক্ষী-মাত্র। পুক্রষকে বুঝাইতে 
স্কটিকের উদাহরণ দেওয়া হয়। পুরুষ বর্ণহীন স্বচ্ছ স্টিকের মতো) উহার 
সম্মুথে বিভিন্ন বর্ণ রাঁখিলে উহাকে সেই-সব বর্ণে রঞ্জিত বলিয়] মনে হয় বটে, 
কিন্তু গ্রকতপক্ষে স্কটিক তাহাতে রঞ্জিত হয় না। 

বেদান্তবাধীব1 সাংখ্যের 'পুরষ ও প্ররুতি'-বিষয়ক মত নাকচ করিয়! 
দেন। তাহাদের মতে এ দুটির মধ্যে যে বিরাট ব্যবধান রহিয়াছে, সংযোগ- 
দেতুর সাহায্যে সে ব্যবধান ঘুচাইতে হইবে। একদিকে সাংখ্যমত প্রকৃতিতে 
পৌছায়, এবং পৌছিয়াই প্রকৃতি হইতে সম্পূর্ণ ্বতুপ্ধ আত্মার কাঁছে আনিবাঁর 
জন্য তাহাকে তৎক্ষণাৎ একলাফে অন্য প্রান্তে যাইতে হয়। সাংখ্য মতানযায়ী 
এই বিভিন্ন বর্ণগুলি স্বরূপতঃ বর্ণহীন আত্মার উপর ক্রিয়াশীল হুইতে সমর্থ হয় 
কি করিয়া? সেজন্য বেদাস্তবাদীর। প্রথম হইতেই নিশ্চয় করিয়া বলেন যে, 
এই আত্মা ও এই প্রকৃতি এক৬। 

এমন কি দ্বেতবেদান্তবাদীরাঁও ম্বীকার করেন, আত্মা বা ঈশ্বর বিশ্বের 
শুধু নিমিত্রকারণই নন, তিনি উপাদানকারণও। কিন্তু তাহাদের কাছে 
ইহা কথার কথা মাত্র, প্রাণের কথা নয়$ কাণণ তাহার নিজ শিদ্ধাস্তকে 
এইভাবে এড়াইতে চান ঃ তাহার! বলেন, বিশ্বে তিনটি সত্তা আঁছে-__ঈখর, 
জীব ও প্ররুতি। প্রকৃতি ও জীব যেন ঈখরের দেহ $ এই অর্থেই বল। চলে 
ষে, ঈশ্বর ও সমগ্র বিশ্ব এক। কিন্ত চিরকাল ধাঁরয়! প্রতি ও বিভিন্ন জীব 


৬ বেদান্ত ও সাংখ্যদশনের মধ্যে প্রভেদ অতি সামান্ত । সাংখোর পুরুষই বেদাত্তের 
সশ্বর হইয়াছেন । সব মতবাদই সাংখেব মনস্তত্ব গ্রহণ করিয়া থাকে । সাংখা এবাং বেদান্ত 
-ছয়েই অনীম আম্মায় বিশ্বাসী, প্রভেদ শুধু এইটুকু যে, সাংখ্য বলে আত্মা বু। সাংখ্যমতে 
$গতের ঝাখার জন্য বাহিরের কোনকিছুব প্রয়োজন নাই। বৈদাস্ত্িক বিশ্বাস করেন, অদ্ধিতীক্ক 
'স্মাই রঞিয়াছেন, তিনিই বহু রূপে প্রতীত হন। সাংখ্যর বিশ্লেষণের উপরেই আমাদের মতবাদ 
'পদ্বাস্ত প্রতিষ্ঠিত ।-_-( ১৮৯৬, ২৪শে মার্চের কথোপকথন হইতে ) 


৪৪৬ ্বামীজীর বাণী ও রচন। 


পরম্পর স্বতন্ত্রই থাকিয়া! যায়। কেবল কল্লারভে তাহারা অভিব্যক্ত হয়, এবং 
কল্লান্তে হুল্াবস্থা গ্রাঞ্চ হইয়] বীজাকারে থাকে । 

অদ্বৈতবেদাস্তবাদীর। জীব ব৷ আত্মা লম্বন্ধে এই মতবাদ অগ্রাহ করেন $ 
এবং উপনিষদের প্রায় সমগ্র অংশ স্বপক্ষে পাইয়। তাহীরই উপর নিজেদের 
মত সম্পূর্ণরূপে গড়িয়া তুলেন। সব উপনিবদেরই একমাত্র কাজ এই 
বিষয়টি প্রমাণ করা_-ষেমন একথখণ্ু মৃত্তিক। সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ করিলে 
বিশ্বের সমস্ত মুত্তিকাই জানা যায়, তেমনি এমন কি আছে, যাহ জানিলে 
বিশ্বের সব-কিছুই জান] যায় ?১ অদ্বৈতবাঁদীর ভাব হইল সমগ্র বিশ্বকে এমন 
একটি সাধারণ তত্বে লইয়! যাওয়া, থে তত্বটি যথার্থই বিশ্বের সামগ্রিক সভা] । 
তীহার1 দাবি করেন-_-সমগ্র বিশ্বে একত্ব রহিয়াছে, এবং একটি সত্তাই 
নিজেকে এই-সব বিভিন্ন রূপে ব্যক্ত করিতেছেন। সাংখ্য যাহাকে প্রকৃতি 
বলেন, তাহারা তাহার অস্তিত্ব শ্বীকার করেন, কিন্ত বলেন যে, গ্রকৃতিই 
ঈশ্বর । এই অন্তিত্ইই-_-এই সৎই বিশ্ব মাঁছষ জীব এবং যাহা-কিছুর 
অস্তিত্ব আছে, তাহাতে বূপায়িত হইয়াছেন । মন ও মহৎ সেই এক 
সং-এরই অভিব্যক্তি মাত্র। তবে ইহাতে অন্থবিধা এই যে, ইহ! 
সর্বেশ্বরবাদ হইয়া দ্াড়ায়। যে বস্তকে তাহারা অপরিবর্তনীয় “সৎ বলিয়া 
স্বীকার করেন-_কাঁরণ যাহা চরম সত্য তাহার পরিবর্তন নাই--তাহ। 
এই পরিবর্তনীয় ও বিনাশশীল পদার্থে ব্ূপায়িত হয় কেমন করিয়া ? 

এ-বিষয়ে অদ্বৈতবাদীদের বিবর্তবাঁদ বা আপাত-পরিবর্তনবাদ বলিয়। একটি 
মত আছে। দ্বেতবাদী ও সাংখ্যবাদীদের মতে এই বিশ্বের সব-কিছুই 
মূল প্রকৃতির অভিবাক্তি। একদল অদ্বৈতবাদী ও একদল দ্বৈতবাদীর 
মতে সমগ্র বিশ্বই ঈশ্বর হইতে উদ্ভূত হইয়াছে । শক্করপন্থী খাঁটি অ্বৈতবাদী- 
দের মতে সমগ্র বিশ্ব ঈশ্বর হইতে উদ্ভুত বলিয়া প্রতীয়মান হয় মাত্র। ঈশ্বর 
বিশ্বের উপাদান-কারণ, কিন্ত সত্যই তাহা নন, উপাদান বলিয়। প্রতীত 
হন মাত্র। এ-বিষয়ে রক্জুতে সর্পভ্রমের উদাহরণ প্রসিদ্ধ। রজ্জুকে সর্প বলিয়া 
মনে হইয়াছিল মাত্র, রজ্ছু কখনও সর্পে পরিণত হয় নাই । ঠিক তেমনি এই 
প্রকাশমান পমগ্র বিখবই সেই সৎ-শ্বরূপ; ইচছাতে কোন পরিবর্তন ঘটে নাই, 


১ ছান্দোগ্য উপ, প্রপাঠক ৬, ১-৪$ মুগ্তক, ১৩ 


বেদাস্ত-দর্শন ৪৪৭ 


“আমরা যে-সব পরিবর্তন ইহাতে দেখি, সেগুলি আপাত-প্রতীয়মান। দেশ, 
কাল ও নিমিত্ত এই পরিবর্তন ঘটায় ; অথবা যনোবিজ্ঞানের উচ্চতর সাঁমান্তী- 
করণ "অন্থমারে বলা যায় যে, নাম ও রূপের দ্বারাই ইহ! ঘটে। নাম ও 
রূপ দিয়াই আমরা একটি পদার্থকে অপরটি হইতে পৃথক বলিয়া বুঝি। 
নাম ও রূপ-ই পার্থকোর হষ্টি করে। আদলে সবই এক ও অভেদ। 

* আবার বেদাস্তবাদীরা বলেন, ইন্দরিয়গ্রাহ জগৎ বলিয়া কিছু নাই এবং 
সুষ্টির মূলে একটি সতা আছে, শুধু বুদ্ধির দ্বারা অধিগম্য জগৎ বলিয়াও 
কিছু নাই। রজ্ছু সর্পে পরিণত হইয়াছে বলিয়া মনে হয় মাত্র, ইহা ত্য 
পরিবর্তন নয়; ঘখন ভূল ভাঙিয়। যায়, তখন সর্প শূন্যে লীন হয়ঃ মান্য 
যখন অজ্ঞানের মধ্যে থাকে, তখন সে হুষ্ট জগৎ-ই দেখে, ঈশ্বরকে দেখে না। 
যখন সে ঈশ্বরকে দেখিতে পাঁয়, তখন তাহার কাছে জগং একেবারে লোপ 
পায়। এই ভ্রমকে “অবিগ্ঠা" বা “মায়” বল! যায়; ইহাই এই হ্যষ্টির কারণ, 
ইহারই প্রভাবে চরম সত্যকে, অপনিবর্তনীয়কে এই পরিদৃশ্ঠমাঁন জগৎ বলিয়। 
আমর! মনে করি। এই মায়! মহাশৃন্ক বা অস্তিত্বহীন কিছু নয়। সৎ-ও 
নয়, অসৎ-ও নয়-__ইহাই হইল মায়ার সংজ্ঞা 3 অর্থাৎ মায় আছে-_এ-কথাও 
বলা চলে না, আবার নাই-_এ-কথাঁও বলা যায় না । একমাজ চরম সত্যকে 
“সৎ বলা যাইতে পারে $ঃ সেদিক দিয়! দ্বেখিলে মীয়া অসৎ, মায়ার অস্তিত্ব 
মাই। মায়া অসৎ_-এ-কথাঁও বলা যায় না? কারণ তাহ! যদি হইত, 
তবে ইহ! কখনও জগৎ কৃষ্টি করিতে পারিত না। কাঁজেই ইছা এমন 
একট] কিছু, যাহা! সৎ বা অসৎ কোনটিই নয়; এজন্য বেদাস্তদর্শনে ইহাকে 
“অনির্বচনীয়' অর্থাৎ বাক্ছার] প্রকাঁশ কর] ধায় না, বল! হইয়াছে। 

* মায়াই এই বিশ্বের আসল কারণ। ব্রহ্ম ব। ঈশ্বর ধাহাতে উপাদান দেন, 
যায়! তাহাঁতে দেয় নাম ও কপ; এবং উপাদানই এই সব-কিছুতে ব্ূপাস্তরিত 
হইয়াছে বলিয়া প্রতীত হয়। কাঁজেই অধৈতবাদীদের কাছে জীবাত্বার 
কোন স্থান নাই। তাহাদের মতে জীবাত্ম। মায়ার কৃষ্টি; আসলে জীবাত্মার 
কোঁন ( পৃথক্‌ ) অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। যদি সর্বব্যাপী একটি মাত্র সত্বা 
খাকে, তবে আমি একটি সতা, তুমি একটি সত্তা, সে আর একটি সত্তা 
ইত্যাদি কিরূপে সম্ভব? আমরা সকলেই এক $ দ্বৈজ্ঞানই অনর্থের মৃল। 
বিশ্ব হইতে আমি পৃথক্‌-এই বোধ যখনই জাগিতে শুরু করে, তখনই 


৪৪৮ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


প্রথমে আমে ভয়, এবং তারপর আসে ছুংখ। “যেখানে একে অপরের 
কথা শোনে, একে অপরকে দেখে, তাহা অল্প। যেখানে একে অপরকে 
দেখে না, একে অপরের কথা শোনে না_তাহাই ভূম], তাহাই '্রদ্ধ । 
সেই ভূমাতেই পরম সখ, অল্পে সখ নাই ।”১ 

* কাজেই অদ্বৈত-দরশনের মতে বস্তর এই পৃথকৃকরণ, এই স্থ্টি যেন 
সাময়িকভাবে মাহ্ছষের যথার্থ হ্বব্ূপকে ঢাকিয়। রাঁধিয়াছে; কিন্ত 
প্রকৃতপক্ষে হ্বর্ূপের পরিবর্তন মোটেই ঘটে নাই। নিম্নতম কীট এবং 
উচ্চতম মাহ্থযের মধ্যে সেই একই ঈশ্বরীয় সত্ব! বিদ্যমান। কীটের দেহই 
নিয্নতম ন্ধপ, যেখানে দেবত্ব মায়] দ্বারা অনেক বেশী পরিমাণে আবৃত 
রহিয়াছে ; যেখানে দেবত্বের উপর আবরণ ক্ষীণতম, তাহাই উচ্চতম রূপ 
বা দেছ। অব-কিছুর পিছনে সেই এক দেবত্বই বিরাজমান; এই ত্য 
অবলম্বন কবিয়াই নীতিব ভিত্তি গড়িয়। উঠিয়াছে। অপরের অনিষ্ট করিও 
না। প্রত্যেককে আপনার মতে। ভালবাসো, কারণ সমগ্র বিশ্বই এক । 
অপরের অনিষ্ট করিলে নিজেরই অনিষ্ট কর! হয়) অপরকে ভালবাগিলে 
নিজেকেই ভালবাস। হয়। এই সত্য হইতেই অধ্বৈত-নীতির মুলতবের 
উদ্ভব ইহাঁকেই সংক্ষেপে বল! হইয়াছে-_আত্মত্যাগ | 

* অদ্বৈতবাদী বলেন, এই ক্ষুত্র ব্যক্তিত্ববোধই আমার সব অনর্থের মূল 
কারণ । এই অহং-বৌধই আমাকে অপর হইতে পৃথক্‌ করিয়। রাঁখিয়াছে, ইহাই 
স্বণা, দ্বেষ, দুঃখ, সংগ্রাম এবং আরও সব অনর্থের হৃষ্টি করে। এই বোধ হইতে 
নিষ্কৃতি পাইলে সব ঘন্দের অবসান হয়, সব দুঃখ চলিয়া! যায়। কাজেই এই 
পুথক্‌ আমিত্ব বোধ ত্যাগ করিতে হইবে। নিক্নতম জীবের জন্যও প্রাণ পর্বস্ত 
বিসর্জন দিতে আমাদের সর্বদ। প্রস্তত থাকিতে হইবে । যখন কেহ একটি 
ক্ষুদ্র কীটের জন্য জীবন পর্ধস্ত বিসর্জন দিতে প্রত্তত হয়, বুঝিতে হুইবে সে 
তখন অধৈতবাদীর কাম্য পূর্ণত্বে পৌছিয়াছে $ ষে মুহূর্তে সে এভাবে প্রস্তত 
হয়, সেই মুহূর্তেই তাহার সন্মুখ হইতে মায়ার আবরণ অপস্যত হয়, সে 
আত্মন্বরূপ উপলব্ধি করে। এই জীবনেই সে অন্থভব করিবে যে, সমগ্র বিশ্বের 
সঙ্গে সে এক। কিছুক্ষণের জন্ত এই পপিদৃশ্মন জগৎ যেন তাহার কাছে 


১ ছান্দেগা উপ. ৭ম প্রপাঠক, ২৪।১ 


বেদাস্ত-দর্শন ৪৪৯ 


লুপ্ত হইয় যাইবে, এবং সে নিজ ত্বরপ প্রত্যক্ষ করিবে। কিন্ত যতক্ষণ দেছের 
কর্ম প্রারন্ধ থাকে, ততক্ষণ তাহাকে দেহধারণ করিয়! থাকিতে হইবে। 

, এই অবস্থাকে- যে-অবস্থায় মায়ার আবরণ অপস্যত হুইয়াছে অথচ 
শরীরট। কিছুদিন থাকিয়া যায়-_বেদাস্তবাদীরা “জীবনুক্তি বলেন। কেহ যদি 
মরীচিকা। দেখিয়া! কিছুদিন বিভ্রান্ত হয়__কিন্ত একদিন সে মরীচিক1 অদৃশ্ঠ 
হয়-_তাহা! হইলে পরদিন বা কিছুদিন পরে সম্মথে আবার মরীচিকার 
আবিভাব হইলেও উহ। দেখিয়া সে তখন আর ভূল করিবে না। মরীচিক? 
ভ্রম প্রথমবার দূর হুইবার পূর্বে সে বাক্তি বাস্তব ও ভ্রাস্তির মধ্যে পার্থক্য 
করিতে পাঁবিত না। কিন্তু মরীচিক1! একবার অদৃশ্য হইলে, তুল একবার 
ভাঙিলে চক্ষু ও ইন্দ্রিন ঘতদ্দিন কর্মক্ষম থাকিবে, ততদিন সে আবার 
মরীচিক1 দেখিবে বটে, কিন্তু উহাকে বাস্তব বলিয়া! আর কখনও ভুল করিবে 
না। বান্তবজগৎ্ ও মরীচিকার মধ্যে ষে সুন্স পার্থক্য রহিয়াছে, তাহা সে 
ধরিয়া ফেলিয়াছে, মরীচিকা আর কখনও তাঁহার ভ্রাস্তি জন্মাইতে পারিবে 
না। তেমনি বেধীন্তবাদী খন নিজ ্বরূপ প্রত্যক্ষ করেন, তখন তাহান্র 
নিকট সমগ্র জগৎ লুপ্ত হয়। জগৎ আবার ফিরিয়া আসিবে, কিন্তু পূর্বের 
সেই ছুংখময় জগৎ্-রূপে নয়। ছুঃখের কারাগার তখন সচ্চিদানন্দে-নিত্য 
সভায়, নিত্য জ্ঞানে, নিত্য আনন্দে--পধবপিত হইস্সা গিয়াছে; এই অবস্থা 
লাভ করাই অদ্বৈত-বেদাস্তের লক্ষ্য। 


২-২৯ 


প্রশ্মোর্তরে আলোচনা 


১৮৯৬ খুঃ ২৫শে মার্চ হার্ভার্ড বিশ্ববিগ্থ!লয়ে (0. 9. 4.) গ্রাজুয়েট ফিলজফিক্যাল 
সোসাইটির সভ।য় বেদান্তদশন সম্বন্ধে বক্তৃতার পর আোতাদের সহিত ম্বামীজীর 
নিম্নলিখিত প্রশ্নোত্তর অনুলারে আলোচন হইয়াছিল £ 


প্র। ভারতে দার্শনিক চিন্ত। বর্তমানে কিন্ধপ ক্রিয়াশীল, তাহার কিছু 
জানিতে ইচ্ছা করি। এ-সকল বিষয় আঞ্জকাল কতটা আলোচিত হুই্না 
থাকে? 

উ। পূর্বেই বলিয়াছি, ভারতের অধিকাংশ লোকই প্রকৃতপক্ষে দ্ৈতবাদী, 
'অতি অল্পপংখাকই অধৈতবাদী। তাহাদের প্রধান আলোচনার বিষয়-_ 
মায়াবাদ ও জীবতত্ব। আমি এদেশে আসিমা! দেখিলাম, এখানকার 
শ্রমজীবীর! বর্তমান রাজনীতিক অবস্থার সহিত বিশেষ পরিচিত, কিন্তু যখন 
তাহাদিগকে জিজ্ঞাসা করিলাম, "ধর্ম বলিতে তোমর। কি বোঝ, অমুক 
অমুক সম্প্রদায়ের ধর্মমত কি প্রকার ?-_তাহার! বলিল, “আমর জানি না, 
তবে গির্গায় যাই। ভারতে কিন্তু কোন কৃষককে ঘি লিজ্ঞামা করি, 
তোমাদের শাপনকর্ত| কে ?__-নে বলিবে, “তা জানি ন।$ তবে খাজনা দিয়া 
থাকি । কিন্ত যি তাহাকে তাহার ধর্ম সম্বন্ধে জিজ্ঞাসা করি, সে অমনি 
বুঝাইয়! দিবে_-সে দৈতবাদী, এবং সে মায়! ও জীবতৰ সম্বন্ধে তাহার ধারণা 
বিস্তারিতভাবে বঙগিতে প্রস্তুত হইবে। সে লিখিতে পড়িতে জানে না, কিন্ত 
এ-সকল সে সন্ধ্যামীদের নিকট হইতে শিখিক্জাছে এবং এ-সব বিষয় আলোচনা 
করিতে খুব ভালবামে। সারাদিন কাজের পর কৃষকের গাছতলায় বিয়া 
এ-সব তত্ব আলোচন। করিয়। থাকে। 

প্র। “গৌড়ামি' বলিতে হিন্দুগণ কি বুঝেন? 

উ। বর্তমান কালে আহার পান ও বিবাহ সম্বন্ধে জাতিগত বিধিনিষেধ- 
গুলি প্রতিপালন করাকেই “গৌড়ামি' বলে। তারপর হিন্টু যেকোন মতে 
বিশ্বাঘ করুক, ভাহাতে কিছু অ।সিয় যায় না। ভারতে কখন সংঘবদ্ধ ধর্মমণ্ডলী 
ব। চার্চ ছিল না, স্থতরাঁং গৌড়। ব1 থাঁটি ছিন্মত গঠিত ও বিধিবদ্ধ করিবার 
জন্য একদল লোক কোন কাগ্ধেই ছিল না। মোটামুটিভাবে আমর! বলিয়। 
খাঁকি, যাহার! বেদবিশ্বাধী, তাহ।রাই গোড়া ব! খাটি হিন্দু; কিন্ত প্রকৃতপক্ষে 
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দেখিতে পাই, ছেতবাদী সম্প্রদীয়সমূহের অনেকেই বেদ অপেক্ষা পুরাণেই 
বেশী বিশ্বাস করিয়া! থাকেন। 

গ্র। আপনাদের হিন্দুদর্শন গ্রীকদের স্টৌয়িক১ (5০1০) দর্শনের উপর 
কতট। প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল? 

উ। খুব সভ্ভবতঃ আলেকজাব্দিয়া-বাসিগণের মধ্য দিয়! হিন্দুদর্শন উহার 
উপর কিছু প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল। পিথাগোরাস ঘে সাংখ্যমতের দ্বার) 
প্রভাবিত হুইয়াছিলেন, এরূপ সন্দেহ করিবার কারণ আছে। যাহাই হউক, 
আমাদের ধারণা-_সাংখ্যদর্শনই বেদ-নিবন্ধ দার্শনিক-তব্সমূহকে যুক্তিবিচার 
বার! সমন্বয় করিবার প্রথম চেষ্টা। এমন কি বেদেও “কপিল” নামের উল্লেখ 
দেখিতে পাই : খষিং প্রস্থতং কপিলং যন্তমগ্রে২..*অর্থাৎ যিনি পূর্বে জাত 
সেই কপিল খধিকে জ্ঞানে পূর্ণ করিয়াছিলেন। 

প্র। পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের সহিত এই মতের কি বিরোধ ? 

উ। কিছুযাত্র বিরোধ নাই, বরং আমাদের সছিত পাশ্চাতা বিজ্ঞানের 
সামগ্তন্ত আছে। আমাদের পরিণামবাদ এবং আকাশ ও প্রাণতত্ব ঠিক 
আপনাদের আধুনিক দর্শনের সিদ্ধান্তের মতো । আপনাদের পরিণামবাদ 
ব। ক্রমবিকাশ আমাদের যোগ ও সাংখ্যদর্শনের ভিতর রহিয়াছে । যথা, 
পতগরলি গ্রকৃতির আপুরণের দ্বার] এক জাতির অন্য জাতিতে পরিণত হইবার 
কথ। বলিয়াছেন ।-_“জাত্যস্তরপরিণাঁমঃ গুকৃত্যাপুরাৎ।$* তবে ইহার কারণ 
সন্বন্ধে পতপ্রলির সছিত পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের মতভেদ আছে। তাঁহার 
পরিণামের ব্যাখ্যা আধ্যাত্মিক । ভিনি বলেন, ক্ষেত্রে নিকটবর্তা জলাশক্প 
হইতে জলমেচনের জন্য যেমন কৃষককে কেবল জলাবরোধটি তুলিয়া ফেলিতে 
হয়__নিমিতমপ্রয়োজকং প্রকৃতীনাং বরণতেদস্ত ততঃ দ্ষেত্রিকবৎ**-_সেইব্প 
সকল মানবই পূর্ব হইতেই অনস্তশক্তিসম্পন্ন, কেবল এই-সকল বিভিন্ন 
অবস্থাচক্রক্ূপ প্রতিবন্ধক বা বাধা তাহাকে বন্ধ করিয়া বাখিস্বাছে, 
সেইগুলি সরাইয়! ফেলিলেই তাহার সেই অনস্ত শক্তি মহাবেগে বাহির 


১। খ্বঃ পুঃ ৩০৮ গ্রীক দার্শনিক জেনো! (2০77০) কর্তৃক এই দশন প্রচারিত হয়। এই 
মতে মুখ-ছুঃখে ভাল-মন্দে সমভীবসম্পন্ন হওয়া এবং সহ! করিয়া যাওয়াই মানবজীবনের পরম পুরুতার্থ। 

২ শ্বেতাশ্বতর উপ. ৫1২ 

৩ যোগশুত্র, কৈবনাপাদ, ৪ ত্র, ৩ 
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হইয়া অভিব্যক্ত হুয়া খাকে। ইতর প্রাণীর ভিতর মচুষ্তভাব অবরুদ্ধ 
রহিয়াছে £ ধখন স্থযোগ উপস্থিত হয়, তখনই সে মাহুষর্ূপে অভিব্যক্ত 
হয়। আবার ঘখন উপযুক্ত সুযোগ ও অবমর উপস্থিত হয়, তখনই মানবের 
মধ্যে যে-ঈশ্বরত্ব বর্তমান, তাহা! অভিব্যক্ত হয়। স্ৃতরাং আধুনিক নৃতন 
মতবাঁদপমৃহের সছিত আমাদের বিবাদ করিবার বিশেষ কিছু নাই। দৃষ্টান্ত স্বরূপ 
দেখুন, ইন্দ্রিয় ঘর উপলব্ি-ব্যাপারে সাংখ্য মতের সহিত আধুনিক শারীর- 
বিজ্ঞানের ( [17552091985 ) পার্ঘকা অতি অল্প। 
-প্র। কিন্ত আপনাদের জ্ঞানার্জনের প্রণালী কি ভিন্ন? 

উ। হা। আমরা দাবি করি, মনের শক্তিসমৃহকে একমুখী করাই 
জ্ঞানলাভের একমাত্র উপায়। বহিবিজ্ঞানে বাহ্‌ বিষয়ে মনকে একাগ্র করিতে 
হয়--মার অন্তবিজ্ঞানে মনের গতিকে আত্মাভিমুধী করিতে হয়। আমরা 
মনের এই একাগ্রতাকে “যোগ আখ্য। দিয়! থাকি । 

প্র। একাগ্র অবস্থায় কি এই-সকল তত্বের সত্যতা হ্বতঃসিদ্ধ হইয়া] পড়ে ? 

উ। ধোগীরা এই একাগ্রতা-শক্তির ফল অতি মহত বলিয়া! বর্ণন! 
করিয়া থাকেন। তাহার! দাবি করেন, মনের একাগ্রতার ঘর! জগতের 
প্রত্যেক সত্য-_বাহ্‌ ও আস্তর সকল সত্য করামলকবৎ প্রত্যক্ষ হুইয় থাকে । 

প্র। অদ্বৈতবাদী স্ঙিতত্ব সম্ষদ্ধে কি বলেন? 

উ। অছ্বৈতবাদী বলেন : এই-দব হৃহ্িতত্ব ও অন্তান্ত যাহা কিছু, সবই 
মায়ার_-এই আপাতপ্রতীয়মান প্রপঞ্জের অন্তর্গত । প্রকৃতপক্ষে উহ্ীদের 
অন্তিত্ব নাই। তবে আমর] যতদিন মায়াবন্ধ, ততদিন আমাদিগকে এই- 
সকল দৃশ্য দেখিতে হয়। এই দৃহজগতে ঘটনাবলী কতকগুলি নির্দি 
ক্রম অনুসারে ঘটিয়া থাকে । উহাদের বাহিরে আর কোন নিয়ম ও ক্রম নাই, 
সেখানে মুক্তি ম্বাধীনত1। 

প্র। অদবৈতবাদ কি দ্বৈতবাদের বিরোধী ? 

উ। উপনিষদ প্রণালীবদ্ধভাবে লিখিত নয় বলিয়! দার্শনিকের! ঘখন 
কোন মতবাদ গঠন করিতে ইচ্ছা! করিয়াছেন, তখনই তাহার! উপনিষদের 
মধ্য হইতে নিজেদের অভিপ্রায় অঙ্যায়ী বচনাবলী বাছিদ্লা লইয়াছেন। 
সেই কারণে সকল দর্শনকারই উপনিষদ্‌কে প্রমাঁপরূপে গ্রহণ করিয়াছেন, 
নতুবা তাহাদের দর্শনের কোনরূপ ভিত্তিই থাকিতে পারিত না। তথাপি 
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প্রকৃতপক্ষে উপনিধদের মধ্যে বিভিন্ন চিস্তাগ্রণালীর ভিত্তি দেখিতে পাই, 
আমাদের সিদ্ধান্ত এই যে, অহৈতবাদ দবৈতবাদের বিরোধী নয়। আমরা 
বলি, ম্পসত্য বা ধর্ম লাভের তিনটি প্রয়োজনীয় সোপানের মধ্যে দ্বৈতবাদ 
অন্ততম সে'পান মাত্র 3 প্রথমটিই দ্বৈতবাদ। তারপর মা্ষ আরও উচ্চতর 
অবস্থায় উপস্থিত হয়_-উহ। বিশিষ্টাঘৈতবাদ । অবশেষে মে দেখিতে পায়, 
সে বিশ্বের সহিত অভিন্ন । স্থৃতরাঁং এই তিনটি পরম্পর-বিরোধা নয়, বরং 
পরম্পরের পরিপূরক | 

প্র। মায়। বা অজ্ঞান আছে কেন? 

উ। কার্ধকারণ-সংঘাতের সীমার বাহিরে “কেন” এই প্রশ্ন জিজ্ঞাস 
করা যাইতে পারে না। মায়ার ভিতরেই কোন বস্ত সম্বন্ধে 'কেন' জিজ্ঞাস! করা 
যাইতে পারে। স্থতরাং আমর! বলি, প্রশ্নটিকে ন্যায়শাস্্-সঙ্গতভাবে প্রকাশ 
করিতে পারিলেই আমর] উহার উত্তর দিব। তৎপূর্বে উত্তর দিবার অধিকার 
আমাদের নাই। 

প্র। সগুণ ঈশ্বর কি মায়ার অস্তর্গত? 

উ। হা, এই লগ্ুণ ঈশ্বর মায়ার মধ্য দিয়া দৃষ্ট সেই নিপু ্রন্ধ ব্যতীত 
আর কিছু নন। মায়! ব! প্রকৃতির অধীন হইলে সেই নিগুণ ব্রক্মকে 
'জীবাত্মা” বলে এবং মায়াধীশ বা প্রকৃতির নিয়স্তাঁরূপে সেই নিগু৭ ব্রহ্মাই ঈশ্বর 
বা সগুপ ব্রদ্ধ। যদি কোন ব্যক্তি স্র্য দেখিবার জন্ত এখান হইতে যাত্রা 
করে, সে প্রথমে হুর্ধকে ছোট দেখিবে) যতদিন না আসল হৃুর্ষের নিকট 
পৌছিতেছে, ততদিন ইছাঁকে ক্রমশঃ বড় হইতে বড় দেখিবে। যতই সে 
অগ্রসর হয়, ততই সে ভিন্ন ভিক্স সুর্ধ দেখিতেছে বলিয়া মনে করিতে পারে, 
কিন্তু সে যে এক ্ুর্ধই দেখিতেছে, তাহাতে আমাদের কোন সন্দেহ নাই । 
এইভাবে আমরা য।হ! কিছু দেখিতেছি, সবই সেই নিগু৭ ত্রন্ম-সত্ারই বিভিন্ন 
রূপমাত্র, সুতরাং দেই হিসাবে তাহার! সত্য। ইহাদের মধ্যে কোনটিই 
মিথ্যা নয়, তবে. আমর। এইটুকু বলিতে পানি, এগুলি নিয়ন্তরের অবস্থা মাত্র। * 

প্র। দেই পূর্ন নিরপেক্ষ সত্তাকে জানিবার বিশেষ প্রণালী কি? 

উ। আমরা বলি, ছুইটি প্রণালী আছে। একটি ইতিবাচক প্রবৃতিমার্গ, 
অপরটি নেতিবাচক নিবৃত্তিমার্গ। গ্রথমোক্ত মার্গে সমগ্র জগৎ চলিতেছে 
ইহ] প্রেমের পথ। যদি প্রেমের পরিধি অনস্তগুণ বাড়াইয়। দেওয়া যায়, 
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তবে আমর। সেই এক সর্বজনীন প্রেমে উপনীত হুই। অপর পথ “নেতি, 
নেতি' অর্থাৎ ইহ নয়, ইছ| নয়-__এইরূপ সাধন ছ্বার। চিত্তের যে যে তরঙ্গ 
মনকে বহিরর্খী করিতে চেষ্টা করে, তাহাকেই নিবারণ করিতে হয়। 
পরিশেষে মনের ঘেন মৃত্যু হয়, তখন সত্য স্বয়ং প্রকাশিত হুইক্া; থাকে । 
আমর। এই অবস্থাকে সমাধি ব। জ্ঞানাতীত অবস্থা ব। পূর্ণ জ্ঞানের অবস্থ। 
বলিয়া থাকি । 

প্র। ইহ] তাহা হইলে বিষয়ীকে (জ্ঞাতা বা! দ্রষ্টাীকে ) বিষয়ে (জেয় বা 
দৃশ্তে ) নিমজ্জিত করার অবস্থা ? 

উ। বিষয়ীকে বিষয়ে নয়, বিষয়কে বিষয়ীতে লীন কর1। বাস্তবিক এই 
জগং লোপ পায়, কেবল আমি থাকি--একমাত্র আমিই বর্তমান 

প্র। আমাদের কয়েকজন জার্গান দাশশনিকের মত- ভারতের ভক্তিবাঁদ 
খুব সম্ভবতঃ পাশ্চাত্য প্রভাবের ফল। 

উ। আমি ইহাদের সহিত একমত নই, এক্পপ অনুমান মুহূর্তমাজও 
টিকিতে পারে না। ভারতীয় ভক্তি পাশ্চাত্য ভক্তির মতে! নয়। ভক্তি 
সম্বন্ধে আমাদের মুখ্য ধারণ! এই ঘষে, উহাতে ভয়ের ভাব আদৌ নাই-_ 
কেবল ভগবানকে ভালবাসা । " 

ভয়ে উপাসনা হয় না, প্রথম হইতে শেষ পর্যন্ত সর্বদ। শুধু ভালবাসার 
ভিতর দিয়াই উপাসন। সম্ভব। দ্বিতীয়তঃ এইরূপ অনুমান সম্পূর্ণ অনাবশ্যক | 
ভক্তির কথা অতি প্রাচীন উপনিষদ্সমূহেও রহিয়াছে; এ উপনিষদ্গুলি 
খ্রীষ্টানদের বাইবেল অপেক্ষা অনেক প্রাচীন। সংহিতার মধ্যেও ভক্তির বীজ 
রহিয়াছে। “ভক্তি” শব্টিও পাশ্চাত্য শব্ধ নয়। বেদ-মস্ত্রে উল্লিখিত "শ্রদ্ধা, 
শব্ধ হইতে ক্রমশঃ ভক্তিবাদের উত্তব হইয়াছিল। 

প্র। খ্রীষ্টধর্ম সম্বন্ধে ভারতবাসীর কিরূপ ধারণ ?. 

উ। খুব ভাল বলিয়াই ধারণা । বেদাস্ত সকলকেই গ্রহণ করিয়া! থাকে । 
ধর্মশিক্ষা সম্বন্ধে অন্তান্ত দেশ অপেক্ষা ভারতে একটি বিশেষত্ব আছে । মনে 
করুন, আমার একটি ছেলে আছে। আমি তাহাকে কোনপ্রকার ধর্মমত 
শিক্ষা দিব না- তাহাকে প্রাপায়াম শিখাইব, মনকে একাগ্র করিতে 
শিখাইব, এবং একটু সামান্য প্রার্থনা শিখাইব- আপনার! প্রার্থনা বলিতে 
যেক্প বুঝেন, তাহা নহে, কেবল কতকট। এইভাবের প্রার্থন। শিখাঁইব ং 
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*ধষিনি এই জগদ্রক্ধাণ্ডের হ্যহি করিয়াছেন, আমি তাহীকে ধ্যান করি-_ 
তিমি অ।মার মনকে জানালোকে আলোকিত করুন”১। তাহার ধর্মশিক্ষা। 
এইকপ চলিবে, তারপর সে বিভিন্নমতাবলম্বী দার্শনিক ও আচার্ধগণের মত 
শুনিতে থাঁকিবে। সে ইহাদের মধ্যে ধাছার মত নিজের সর্বাপেক্ষা উপযোগী 
বলিয়া মনে করিবে, তাহাকেই গ্রহণ করিবে--তিনি তাঁহ'র গুরু হইবেন, 
সে শিষ্ঠ হইবে । সে তীহাকে বলিবে, আপনি যে দর্শন গ্রচার করিতেছেন, 
তাহাই সবোৎরুষ্ট, অতএব ইহা আমাকে শিখাইয়া দিন। আমাদের মূল 
কথাট1 এই যে, আপনার মত আমার উপযোগী হইতে পারে না, আবার 
আমার মত আপনার উপযোগী হইতে পারে না। প্রত্যেকের সাধনপথ 
ভিন্ন ভিন্ন। আমার কন্তার সাধনপথ এক প্রকার, আমার পুত্রের অন্ত 
প্রকার, আমার আবার সম্পূর্ণ বিভিন্ন প্রকারের হইতে পারে। স্থতরাঁং 
প্রত্যেকেরই ইষ্ট বা নির্বাচিত পথ ভিন্ন হইতে পারে-_এবং এই মাধনপথের 
বিষয় প্রত্যেকেই নিজ নিজ অন্তরে গোপন করিয়া থাকেন। এ পথের 
বিষয় আমি জীনি ও আমার গুরু জানেন, আর কাহাকেও আমরা উহা 
জানাই না; কারণ আমর] লোঁকের সঙ্গে অনর্থক বিবাদ করিতে চাই ন1। 
উছ1? অপরের নিকট প্রকাশ করিল তাহার কোন উপকার হুইবে না; 
কারণ প্রত্যেকেই নিজ নিজ পথ বাছিয়া লইতে হইবে । এইজন্য সাধারণের 
নিকট কেবল সর্বজন-সম্মত দর্শন ও সাধন প্রণালীলমৃহই শিক্ষা দেওয়া 
যাইতে পারে। একটা দৃষ্টাস্ত দিতেছি-অবশ্ঠ দৃষ্টান্তটি শুনিলে হাদি পাইবে । 
এক পায়ে ফধ্াঁড়াইয়া থাকিলে হুয়তে। আমার উন্নতি হইতে পারে। 
এখন উহা.আমাঁর পক্ষে উপযে।গী হইলেও আমি যদি সকলকে এক পায়ে 
ধ্লড়াইতে উপদেশ দিই, সকলে আমীর কথ! শুনিয়! হাঁসিবে। একপ 
হওয়। খুব সম্ভব যে, আমি হয়তে। ছৈতবাদী, আমার স্ত্রী অদ্বৈতবাদ্রী। 
আমার কোন পুত্র ইচ্ছা করিলে খ্রীষ্ট, বুদ্ধ বা মহম্মদের উপাঁসক হইতে 
পারে, তিনিই তাহার ইষ্ট। অবশ্য তাহাকে জাতিগত সামাজিক নিয়ম 
প্রতিপালন করিতেই হইবে । 
প্র। সকল হিন্দুই কি জাতিবিভাগে বিশ্বাসী? 


১ গ্ায়ত্রী-মস্ত্রের সরলার্থ 
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উ। বাধা হষ্ইয়1া জাতিগত নিয়ম মানিতে হয়। আস্থা না থাকিলেও 
সামাজিক নিক্মম তাহাদের মানিতেই হয়। 

প্র। এই প্রাণায়াম ও একাগ্রতার অভ্যাস কি সর্বসাধারণে করিয়া 
থাকে? 

উ। হা, তবে কেহ কেহ অতি অল্পমাত্রই অভ্যাস করিয়! থাকে-_যতটুকু 
মা কঙিলে ধর্মশান্ত্রে আদেশ লঙ্ঘন কর হয়, ততটুকুই করিয়া! থাকে । 
ভারতের মন্দিরগুলি এখানকার চার্চের মতো নয়। আগামী কালই সমুদয় মন্দির 
অন্তহিত হইতে পারে, লোকে উহার একাস্ত অভাববোধ করিবে ন1। 
দ্ব্গকাম ব! পুত্রকাম হইয়া অথবা এরূপ অন্ত কিছুর জন্য লোকে মন্দির 
নির্মাণ করায়। কেহ হয়তে। খুব একট৷ বড় মন্দির প্রতিষ্ঠা করাইল এবং 
পূজার জন্য কয়েকজন পুরোছিত নিযুক্ত করিয়া দিল, কিন্ত আমার সেখানে 
যাইবার কিছুমাত্র প্রয়োজন নাই, কারণ আমার যা-কিছু পৃজা-পাঠ, তাহা 
আমার ঘরেই হুইয়া থাকে । প্রতোক বাড়িতেই আলাদ। একটি ঘর থাকে, 
তাছাঁকে ঠাকুরঘর বা পৃজাগৃহ বলে। দীক্ষাগ্রহণের পর প্রত্যেক বালক- 
বালিকার জীবনে কর্তব্য--প্রথমে ন্নান, তারপর পূজ। করা। আর 
তাহার পুজ। বা উপাসন।-_এই প্রাণায়াম ও ধ্যান এবং বিশেষ একটি “নাম” 
জপ কর।। আর একটি বিষয়ে লক্ষ্য রাখিতে হয়-_ সাধনের সময় শরীরটাকে 
সোজা করিয়া রাখিতে হয়। আমাদের বিশ্বাস__মনের শক্তির দ্বার! 
শরীরটাকে সুস্থ রাখা যাইতে পারে। একজন এইন্ধপ পুজা করিয়! উঠিয়া 
গেল, আর একজন আদিয়া মেই আমনে বলিয়া পূজ। করিতে লাগিল 
সকলেই নিস্তবূভাবে নিজের নিজের পুজা করিয়া চলিয়া গেল। লময়ে সময়ে 
এক ঘরে তিন-চার জন বসিয়া উপামনা করে, কিন্তু প্রত্যেকেরই উপাসনা- 
প্রণালী হয়তে৷ ভিন্ন ভিন্ন। এইরূপ পৃজ প্রত্যহ অস্ততঃ দুইবার করিয়া 
করিতে হয়। 

প্র। আপনি যে অদ্বৈত অবস্থার কথা৷ বলেন, উহা! কি কেবল আদর্শমাজ, 
না কেহ এ অবস্থা! সতাই লাভ করিয়াছেন ? 

উ। আমর] বলি, উহ! প্রত্যক্ষের অন্তর্গত ব্যাপার-_-এ অবস্থা উপলব্ধি 
করিবারই বিষয়। যদি উহা? কেবল কথার কথা হইত, তবে তো উহা 
কিছুই নয়। বেদ এ তত্ব উপলব্ধি করিবার জন্য তিনটি উপায়ের কথা 
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লেন £ শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসস । এই আত্মতত্ব প্রথম শুনিতে হইবে, 
খনিবার পর এ বিষয় বিচার করিতে হইবে-ঘেন অন্থভাবে বিশ্বাস না 
কর! হুয় ১ বিচার করিক়া জানিয়া শুনিয়া ঘেন বিশ্বাম কর। হয়, এইরূপে নিজ 
স্বরূপ বিচার করিয়া! তবে উহার ধ্যানে নিযুক্ত হইতে হইবে-__তখন উহার 
সাক্ষাৎ উপলব্ধি হইবে। এই প্রত্যক্ষ উপলব্ধিই ষথার্থ ধর্ম । শুধু বিশ্বাস কর! 
ধর্মের অঙ্গ নয়। আমর! বলি, এই সমাধি বা জ্ঞানাতীত অবস্থাই ধর্ম। 

প্র। আপনি ঘদি কখন এই সমাধি-অবস্থ! লাভ করেন, তবে আপনি কি 
উহার সম্বন্ধে কিছু বলিতে পারিবেন ? 

উ। না, কিস্তু সমাঁধি-অবস্থ| বা পূর্ণ জ্ঞানভূমি ষে লাভ হইয়াছে, তাহ! 
আমরা জীবনের উপর উহার ফলাফল দেখিয়! জানিতে পারি। একজন মূর্খ 
'নিদ্রিত হইল-_নিপ্রাভঙ্গে সে যে মূর্খ, সেই মূর্খই থাকিবে, হয়তো আরও 
খারাপ হইতে পারে। কিন্তু কেহ সমাধিস্থ হইলে সমাধিভঙ্গের পর--সে 
একজন তত্বজ্ঞ, সাধু মহাপুরুষ হুইয়! দাড়ায় । তাহাতেই বুঝ। যায়, এই ছুই 
অবস্থা কতদূর ভিন্ন। 

প্র। আমি অধ্যাপক -_র প্রশ্নের অনুসরণ করিয়। জিজ্ঞাসা! করিতে চাই, 
আপনি এমন সব লোকের বিষয় জানেন কি না, ধাহারা আত্ম-সম্মোহনতত্বের 
(5616-05010901500) কোনরূপ আলোচনা করিয়াছেন। অবশ্য প্রাচীন 
ভারতে নিশ্চয় এই বিস্তার খুব চর্চ! ছিল, এখন আর ততদূর নাই। আমি 
জানিতে চাই, যাহার! এখন উহার চর্চা করেন, তাহারা এ তত্ব সম্বন্ধে কি 
মত ব্যক্ত করিয়াছেন এবং উহার কিরূপ অভ্যাঁম বা সাধন করিয়াছেন। 

উ। আপনার! পাশ্চাত্যদেশে যাহাকে সম্মোহনবিদ্যা। (10501506190) ) 
বলেন, তাহা আনল ব্যাগারের মামান্ত অঙ্গমাআঅ। হিন্দুরা উহাকে 
আত্মনন্মোহ-দুরীকরণ (5611-06-15 01961286100) ) বলেন । তাহার বলেন, 
আপনারা তো সম্মোছিতই (15702025) রহিয়াছেন--এই সন্মোহিত 
ভাবকে দূর করিতে হইবে, বিগতমোহ (৫6-1750500590) হইতে হইবে । 

'ন তত্র ূর্ষে৷ ভাতি ন চন্দ্রতারকম্‌ নেম! বিছ্যুতে। ভাস্তি কুতোইয়মঘিঃ | 
তমেব ভাস্তমচ্ভাতি সর্বং তশ্য ভাস! সর্বমিদং বিভাতি ॥+১ 


১ কঠ উপ, ২২1১৭ , শ্থেঃ উ€, ৬১৪ মুঃ উত, ২২1১৭ 


৪৫৮ হবামীজীর বাণী ও রচন! 


_ সেখানে হ্র্ধ প্রকাশ পায় না, চন্দ্রতারাও নয়; বিছাৎও সেখানে প্রকাঁশ 
পায় না, এই সামান্ত অগ্নির আর কথ। কি? তিনি প্রকাশ পাইতেছেন 
বলিয়াই সমুদয় প্রকাশিত হইতেছে । 
ইহা। তে সন্মোছন (75150002860) নয়-_মোহ দুরীকরণ বা অপসারণ, 

(6-175000627007) | আমর! বলিয়। থাকি, অন্ত সকল ধর্মই এই 
প্রপঞ্চের সত্যতা শিক্ষা দেয়, অতএব তাহার] এক প্রকার সম্মোহন প্রয়োগ 
করিতেছে । কেবল অছ্বৈতবাদীই সম্মেহিত হুইতে চান না। একমাত্র 
অদ্বৈতবাদীই অল্পবিস্তর বুবিয়া থাকেন যে, সর্বপ্রকার হ্বৈতবাদ হইতেই 
সম্মোছন বা মোহ আগিয়। থাকে। কিন্তু অদ্বৈতবাঁদী বলেন, এমন কি 
বেদকেও ছীঁড়িয়া ফেলিয়। দাঁও, সগ্ডণ ঈশ্বরকেও ছুড়িয়৷ ফেলিয়া দাও, 
এই জগছ ক্ষাগুটাকেও ছুঁড়িয়া ফেলিয়া দাও, এমন কি তোমার নিজের 
দেহ-মনকেও ফেলিয়! দাও-_কিছুই যেন না থাকে, তবেই তুমি সম্পূর্ণরূপে 
মোহ্মুক্ত হইবে। 

“যতো বাচে। নিবর্তস্তে অপ্রাপ্য মনসা সহ। 

আনন্দং ব্রঙ্গণে। বিদ্বান্‌ ন বিভেতি কদাঁচন॥"১ 
মনের সহিত বাক্য তাঁহাকে না পাইয়। যেখান হইতে ফিরিয়া! আসে, সেই 
ব্রন্মের আনন্দকে জানিয়া আর কোন ভয় থাকে না। ইহাই মোহ অপসারণ। 
নন পুণ্যং ন পাপং ন সৌখ্যং ন ছুংখং ন মন্ো ন তীর্থ, ন বেদা ন যজ্ঞাঃ। 
অহ ভোজনং নৈব ভোজ্যং ন ভোক্তা চিদীনন্দকূপঃ শিবোইহং শিবোহহ্ম্‌ ॥*২ 


_আমাঁর পুণ্য নাই, পাঁপ নাই, স্থখ নাই, দুঃখ নাই ; আমার মন্ত্র, তীর্থ, 
বেদ বা ষজ্ঞ কিছুই নাই; আমি ভোজন, ভোজ্য বা ভোক্তা কিছুই নই। 
' আমি চিদ্দানন্দরূপ শিব- আমিই শিব ( মগলম্বরূপ )। 

আমর। সম্মোহনবিষ্ভার সমুদয় তত্ব অবগত আছি। আমাদের ঘে মনত্তব্ব- 
বিদ্যা আঁছে, তাছ। পাশ্চাত্য দেশ সবে জানিতে আরম্ভ করিয়াছে ; তকে 
ছঃখের বিষয়-_এখনও সম্পূর্ণংপে জানি.ত পারে নাই । 

প্র। আপনার! আতিবাহিক দেহ (23081 9০ ) কাঁহাকে বলেন ? 


১ তৈত্তি, উপ. ২৯ 
২ নির্বাণষট্কম্‌-_শঙ্করাচার্য 


প্রশ্নোত্তরে আলোচন। ৪৫৯ 


উ। আমর! উহ্নাকে লিঙ্গশরীর বলিয়] থাকি । যখন এই দেছের পতন 
হয়, তখন অপর দেহপরিগ্রহ কিরূপে হয়? শক্তি কখন জড়পদার্থ ব্যতীত, 
থাকিতে পারে না। স্থৃতরাং দিদ্ধাস্ত এই ঘে, দেহত্যাগের পরে সুক্মভূতের 
কিয়দংশ আমাদের সঙ্গে থাকিয়! যায়। অভ্যন্তরবতী ইন্ছিয়গণ এ লুম্্রভূতের 
সাহায্য লইয়। আর একটি দেহ গঠন করে, কারণ প্রত্যেকেই নিজ নিঙ্গ 
দেহ গঠন করিতেছে-_মনই শরীর গঠন করিয়া থাকে। যদি আমি সাধু 
হই, তবে আমার মস্তিষ্ক জ্ঞানী সাধুর মস্তিফে পরিণত হইবে। আর 
যোগীরা! বলেন, এই জীবনেই তাহার] নিজ দেহকে দেবদেছে পরিণত করিতে 
পারেন। 

ঘোগীর] অনেক অদ্ভুত ব্যাপার দেখাইয়া! থাকেন । রাশি রাশি মতবাদ 
অপেক্ষা সামান্ত একটু অভ্যাসের মূল্য অনেক অধিক। স্থতরাং আমি 
নিজে এট1-ওট। হইতে দেখি নাই বলিয়। সেগুলি মিথ্যা, একথা বলিবার 
অধিকার আমার নাই। যোগীদের গ্রন্থে আছে, অভ্যানের দ্বার] সর্বপ্রকার 
বিল্মপনকর ফল পাওয়া] যা । নিয়মিত অভ্যাসের ছারা অতি অল্পকালের 
ভিতর অল্প-ন্বল্ল ফল পাওয়! যাঁয়-__তাহাতে জানিতে পারা যায় এ ব্যাপারের 
ভিতর কোন ভগ্ডামি নাই। আর সর্বশাস্ত্রটে যে-সকল অলৌকিক 
ব্যাপারের উল্লেখ আছে, এই ধোগীর। পেইগুলি বৈজ্ঞানিকভাবে ব্যাখ্য। 
করিয়া! থাকেন। প্রশ্ন এই £ গ্ুত্যেক জাতির ভিতর এইসব অলৌকিক 
কার্ষের বিবরণ লিপিবদ্ধ হইয়] রহিয়াছে কিরূপে ? যে বলে-_-এ সমুদয় মিথ্যা, 
এগুলির ব্যাখ্যার কোন প্রয়োজন নাই, তাহাকে যুক্তিবাদী ব1 বিচারপরায়ণ 
বলিতে পাঁর। ধায় না। যতদ্দিন ন! সেগুলিকে ভূল বলিয়া আপনি প্রমাণ 
করিতে পারিতেছেন, ততদিন সেগুলিকে অস্বীকার করিবার অধিকার 
আপনার নাই। আপনাকে প্রমাণ করিতে হইবে যে, এগুলির কোন ভিত্তি 
নাই, তবেই আপনি এগুলি অস্বীকার করিবার অধিকারী হইবেন। কিন্তু 
তাহা তে! আপনার! করেন নাই । অন্য দিকে ঘোগীর1 বলিতেছেন, সেগুলি 
বাস্তবিক অলৌকিক ব্যাপার নম, তাহার এখনও এ-সব করিতে পারেন 
বলিয়া দাবি করেন। ভারতে আজ পর্যন্ত অনেক অদ্ভূত ব্যাপার সাধিত 
হুইয্া থাকে, কিন্তু উহাদের কোনটিই অপ্রাককৃত শক্তির দ্বার] সাধিত হয় ন1। 
এই বিষম অনেক গ্রন্থ আছে। কেবল মনন্তত্ব-আলোচনার বৈজ্ঞানিক চেষ্টা 


৪৬৩ ত্বামীজীর বাণী ও রচন! 


ব্যতীত ঘ্দি এবিষয়ে আর কিছুই সাধিত না হুইয়! থাকে, তবে উহার 
সমুদয় গৌরব ধোগীদেরই প্রাপা। 

প্র। যোগীরা কি কি ব্যাপার দেখাইতে পারেন, তাহার কোন চৃষ্টাস্ 
দিতে পারেন কি? 

উ। অন্যান্ত বিজ্ঞানের চর্চা করিতে হইলে তাহার উপর যত্ট] বিশ্বাসের 
প্রয়োজন হয়, যোগী তাহার যোগ-বিস্বার উপর তাহ অপেক্ষা! অধিক বিশ্বাস 
করিতে বলেন না। কোন বিষয় গ্রহণ করিয়া তাহা পরীক্ষা! করিবার জন্য 
'তদ্রলোকে ঘতটুকু বিশ্বাম করিয়া থাকে, যোগী তাহা। অপেক্ষা অধিক বিশ্বাম 
করিতে বলেন না। ঘোগীর আদর্শ অতি উচ্চ। মনের শক্তি দ্বারা যে-সব 
ব্যাপার সাধিত হইতে পারে, তাহাদের মধ্যে নিয়তর বিষয়গুলি আমি 
“দেখিয়াছি, স্তরাং উচ্চতর ব্যাপারগুলি যে হইতে পারে, এ-বিষয়ে অবিশ্বাস 
করিবার অধিকার আমার নাই । যোগীর আদর্শ সর্বজ্ঞতা ও সর্বশক্তিমতার 
সহায়তায় শাশ্বত শান্তি ও প্রেমের অধিকারী হওয়া। আমি একজন 
'যোগীকে জানি, তাহাকে গোখুর! সাপে কামড়াইয়াছিল, দংশনমাত্র তিনি 
'অচৈতন্ত হইয়! মাটিতে পড়িয়া গেলেন, সন্ধ্যার সময় তাহার আবার চৈতন্ত 
হয়। যখন তাহাকে জিজ্ঞাদী করা হয়, “কি হইয়াছিল? তিনি 
বলিলেন, “আমার প্রিয়তমের নিকট হুইতে দূত আমিয়াছিল। এই যোগীর 
সমুদয় ঘ্বণী, ক্রোধ ও হিংসার ভাব একেবারে দগ্ধ হইয়া গিয়াছে। 
কিছুতেই তাহাকে প্রতিক্রিয়ায় প্রবৃত্ত করিতে পারে না। তিনি সর্বদা 
অনস্ত প্রেমন্বরূপ হুইয়া রহিয়াছেন, প্রেমের শক্তিতে তিনি সর্বশক্তিমান্‌। 
এইরূপ ব্যক্তিই যথার্থ যোগী । আর এইসব অলৌকিক শক্তির প্রকাশ 
গোণমাত্র। এগুলি লাভ কর! যোগীর প্রকৃত লক্ষ্য নহে। যোগীর]! বলেন, 
যোগী ব্যতীত আর সকলেই দাসবৎ-_খাছের দাস, বায়ুর দাস, নিজ স্ত্রীর দাস, 
নিজ পুত্রকন্তার দাঁস, টাকার দাস, শ্বদেশীয়দের দাঁস, নামষশের দা, এবং এই 
জগতের সহত্ম সহন্্র বিষয়ের দাস! যে ব্যক্তি এসকল বন্ধনের কোন বন্ধনে 
'আবদ্ধ নন, তিনিই যথার্থ মানুষ, যথার্থ যোগী। 

“ইছৈব তৈজিতঃ সর্গো৷ যেষাং সাম্যে স্থিতং মন: | 
নির্দোষং হি সমং ব্রদ্ধ তন্মাদ্ন্ষণি তে স্িত1:1১১ 

১ গীতা, ৫1১৯ 
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এখানেই তাহারা সংসাবকে জয় করিয়াছেন, ধাছাঁদের মন সাম্যতাকে 
অবস্থিত। যেহেতু ব্রদ্ধ নির্দোষ ও লমভাঁবাপন্ন, সেই হেতু তাহারা ক্রচ্ষে 
অবস্থিত। 

প্র। যোগীর কি জাতিভেদকে একট] বিশেষ প্রয়োজনীয় বিষয় বলিয়া 
্বীকার করিয়া! থাকেন? 

উ। না; জাতিবিভাগ অপরিণত মনের শিক্ষালয় মাত্র। 

প্র। এই অতিচেতন ভাবের (সমাধিতত্বের ) সহিত ভারতের গ্রীন্মের 
কি কোন সন্বষ্ধ নাই? 

উ। কোন সম্বন্ধ আছে বলিয়া! তো আমার বোধ হয় না। কারণ, 
সমুত্র-পৃষ্ঠের পনর হাজার ফিট উপরে প্রায় মেরুপ্রদেশের আবহাওয়ায় 
হিমালয় পর্বতে এই যোগবিদ্ভার উদ্ভব হইয়াছিল। 

প্র। ঠাঁগ্ড! জলবাযুতে কি যোগবিষয়ে পিছ্ধিলাঁভ করা সম্ভব? 

উ। খুব সম্ভব, এবং জগতের মধ্যে ইহা যেমন কার্ধে পরিণত করা' 
সম্ভব, তেমন আর কিছুই নয়। আমর] বলি, অপনারা--আপনাঁদের মধ্যে 
প্রত্যেকেই_জন্স হইতেই বৈদাস্তিক। জীবনেব্র প্রতিমুহূর্তেই আপনারা 
জাগতিক সকল বস্তর সহিত নিজেদের একত্ব ঘোষণা করিতেছেন। যখনই 
আপনাদের হবদয়_ সমগ্র জগতের কল্যাণের দিকে ধাবিত হয়, তখনই 
আপনার] অজ্ঞাতসারে প্রকৃত বেদীস্তবাদী। আপনার নীতিপরায়ণ, কিন্ত 
কেন নীতিপরায়ণ, তাহ! জানেন না| বেদাস্ত-দর্শনই নীতিতত্বের বিশ্লেষণ 
করিয়া মাঙষকে জ্ঞানতঃ নীতিপরায়ণ হইতে শিখাইয়াছে। বেদাস্ত সকল" 
ধর্মের সার। 

গ্র। আপনি কি বলেন যে, আমাদের--পাশ্চাত্য জাতিদের ভিতর এমন 
একটা অসামাজিক ভাব আছে, যাহা আমাদিগকে এত বহুত্ববাদী 
€( 9101511500 ) করিয়াছে, আর প্রাচ্যদেশীয় লোক কি আমাদের অপেক্ষা 
অধিকতর সহাহুভৃতিসম্পন্ন ? 

উ। আমার মতে পাশ্চাত্য জাতি অধিকতর নিষ্্রম্বভাব, আর প্রাচ্য 
দেশীয় ব্যক্তিগণ সর্বভূতের প্রতি অধিকতর করুণাদম্পন্ন। কিন্তু তাহার 
কারণ শুধু এই যে, আপনাদের সভ্যত1 খুব আধুনিক । কোন স্বভাবকে 
দয়াবৃত্বির প্রভাবে আনিতে কিছু সময়ের আবশ্তক। আপনাদের শক্তি 


৪৬২ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


যথেষ্ট, কিন্তু শক্তি-সংগ্রহ যে পরিমাণে চলিয়াছে, সেই পরিমাণে হৃদয়ের 
শিক্ষা! চলে নাই, বিশেষতঃ মনঃসংযমের শক্তিও খুব অল্প পরিমাণেই অন্থশীলন 
কর] হইয়াছে । আপনাদিগকে সাধু ও ধীরপ্রকৃতি করিতে অনেক: সমক়্ 
লাগিবে। কিন্তু ভারতের প্রত্যেক রক্তবিন্দুতে এই ভাব প্রবাছিত। যদি 
আমি ভারতের কোন গ্রামে গিয়। সেখানকার লোককে রাজনীতি শিখাইতে 
চাই, তাহার] বুঝিবে নাঃ কিন্তু যদি তাহাদিগকে বেদাস্ত উপদেশ করি, 
তাহারা অমনি বলিবে, “হা শ্বামিন্, এখন আপনার কথা বুঝিতেছি__ 
আপনি ঠিক বলিতেছেন। আজ পর্যস্ত ভারতের সর্বত্র সেই বৈরাগ্য বা 
'অনাসক্তির ভাব দেখিতে পাঁওয় যাঁয়। আঁমর1 এখন খুবই পতিত, কিন্ত 
এখনও বৈরাগ্যের প্রভাব এত অধিক বিদ্যমান যে, রাজারাজড়। পর্ধস্ত 
রাজ্য ত্যাগ করিয়! বিনা স্থলে দেশের চারিদিকে ঘুরিয়া বেড়ান। 
কোন কোন স্থানে সাধারণ গ্রাম্য বাঁলিকাও চরকায় সত কাঁটিতে 
কাটিতে বলিয়! থাকে £ আমাকে দ্বেতবাদের কথা বলিও না) আমার চরক। 
লোহহং, সোহহং_-আমি সেই ক্রন্ধ, আমিই সেই ত্রহ্গ” বলিতেছে। 
এইসব লোকের সহিত গিয়। কথ! বলুন, এবং জিজ্ঞাসা করুন ঃ তাহারা এইব্প 
বলিয়! থাকে, অথচ এ পাথরটাকে প্রণাম করে কেন? তাহার বলিবে, 
“আপনার? ধর্ম বলিতে শুধু মতবাদ বুঝিয়া থাকেন, কিন্ত আমর] ধর্ম বপিতে 
বুঝি- প্রত্যক্ষ অন্ুভূতি। তাহাদের মধ্যে কেহ হয়তো বলিয়া উঠিবে, 
“আমি তখনই যথার্থ বেদাস্তবাদী হইব, যখন আমার সম্মুখ হইতে সমগ্র জগৎ 
' অস্তহিত হইবে এবং আমি সত্যদর্শন করিব। যতদিন না তাহা হইতেছে, ততদিন 
আমার সহিত সাধারণ অজ্ঞ ব্যক্তির কোন প্রভেদ নাই। সেই জন্তই 
“আমি এইসব প্রত্তরমুত্ির উপাঁলনা করিতেছি, মন্দিরে ঘাইতেছি, যাহাতে 
আমার প্রত্যক্ষান্ঘভূতি হয়। আমি বেদাস্ত শবণ করিয়াছি বটে, কিন্ত আমি 
সেই বেদাস্তপ্রতিপাগ্চ আত্মতব্বকে দেখিতে-_ প্রত্যক্ষ অন্থভব করিতে ইচ্ছ। 
করি।, 
বাগ্বৈখরী শবঝরী শাস্ত্রব্যাখ্যানকৌশলম্‌। 
বৈহুস্তং বিদুষাং তত্দ্ুক্তয়ে ন তু মুক্তয়ে |”, 


১ বিবেকচুডামণি, ৬*__প্করা চার্য 
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-_অনর্গল সত্বাক্যযোজনা, শাস্তরব্যাখ্য। করিবার বিভিগ্ন কৌশল-_এননব কেবল 
পণ্ডিতদের আমোদের অন্ত, উহার দ্বার] মুক্তিলীতের কোন সম্ভীবন নাই। 
ধদি আমরা ব্রহ্মসাক্ষাৎকার করিতে পাণি, তবেই মুক্তিলীভ করিব। 

প্র। আধ্যাত্মিক বিষয়ে সর্বলাধারণের এই স্বাধীনতার সহিত জাতিভেদ- 
স্বীকারের কি সামগল্ক আছে? 

উ। কখনই নাই। লোকে বলিয়! থাকে, জাতিভেদ থাক উচিত নয় । 
এমন কি যাহার! বিভিষ্ন জাতিতুক্ত তাহারাঁও বলে, জাতিবিভাগ একট! 
খুব উচুদরের জিনিস নয়। কিন্ত তাহার সঙ্গে সঙ্গে ইহাঁও বলে ষে, আমাদের 
ইহা অপেক্ষা ভাল অন্য কোন জিনিস দাও, আমর ইহা ছাড়িয়। দিব। 
তাহারা বলে, তোমরা ইহার বদলে আমাদিগকে কি দিবে? জাতিভেদ 
কোথায় নাই? তোমরাও তো! তোমাদের দেশে ক্রমাগত এইরূপ একট] 
জাতিবিভাগ গড়িবার চেষ্টা করিতেছ। কোন ব্যক্তি কিছু অর্থ সংগ্রহ করিতে 
পারিলেই বলিয়া! বসে, কয়েক শত ধনীর মধ্যে আমিও একজন । আমরাই 
কেবল একটা! স্থায়ী জাতিবিভাগ গঠন করিতে সমর্থ হইযাছি। অপরে উহার 
জন্য চেষ্ট! করিতেছে, কিন্তু সফল হইতেছে না। আমাদের সমাজে অবশ 
যথেষ্ট কুসংস্কার ও মন্দ জিনিদ আছে। আপনাদের দেশের কুসংস্কার ও 
মন্দ জিনিসগুলি আমাদের দেশে চাঁলাইয়! দিতে পারিলেই কি সবঠিক হইয়া 
যাইবে? জাতিডেদ আছে বলিয়াই এই ত্রিশ কোটি লোক এখনও খাইবার 
এক টুকর] রুটি পাইতেছে। অবশ্ত রীতিনীতি হিসাবে ইহা যে অমম্পূর্ণ 
তাহাতে কোনই সন্দেহ নাই। কিন্তু এই জাতিবিভাগ না থাকিলে আপনার! 
পরিবার জগ্য একখানি স'স্কৃত বইও পাইতেন না। এই জাতিবিভাগের 
দ্বার! এমন একটি দৃঢ় প্রাচীরের স্থট্টি হইয়াছিল ষে, উচ্বার উপর বহিরাক্রমণের 
শত প্রকার তরঙ্গাঘাত আমিয়! পড়িয়াছে, অথচ কোনমতেই উহাকে ভাডিতে 
পারে নাই। এখনও সেই প্রয়োজন দুর হয় নাই, সেজন্য জাতিভেদ এখনও 
রহিয়্াছে। সাঁত শত বর্ষ পূর্বে যেরূপ জাতিবিভাগ ছিল, এখন আব 
সেরূপ নাই। যতই উহ্বার উপর আঘাত লাগিয়াছে, ততই উহ] দৃঢ়তর 
আকার ধারণ করিয়াছে । এটি কি লক্ষ্য করিয়াছেন যে, একমাত্র ভারতই 
কখন পররাষ্ট্রবিজয়ে নিজ দেশের বাহিরে যায় নাই? মহামতি সম্রাট 
"মশোক বিশেষ করিয়া বলিয়। গিয়াছেন য তাহাক্স উত্তরাধিকীরীরা কেহ 


৪৬৪ ৪ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


যেন পররাষ্ট্র-বিজয়ের চেষ্টা না করে। যদি অপর জাতি আমাদের নিকট 
শিক্ষক পাঁঠাইতে চায় পাঠাক, কিন্ত তাহারা যেন আমাদের বাস্তবিক সাহায্য 
করে, আমাদের জাতীয় সম্পত্ভিরূপ ধর্মভাবের অনিষ্ট সাধন ন1! করে। এইসব 
বিভিন্ন জাতি হিন্দুঙ্গাতিকে জয় করিতে আসিল কেন? হিন্দুরা কি অপর 
জাতির কোন অনিষ্ট করিয়াছিল? তাঁহারা যতটুকু সাধ্য জগতের উপকারই 
করিয়াছিল। তাহার জগৎকে বিজ্ঞান দর্শন ও ধর্ম শিখাইয়াছিল এবং 
পৃথিবীর অনেক অসভ্য জাতিকে সভ্য করিয়াছিল। কিন্তু ভাহার। প্রতিদানে 
পাইয়াছিল শুধু হত্য!, অত্যাচার ও “অবিশ্বানী বদমাঁশ'-__ এই আখ্যা । 
বর্তমান কালেও পাশ্চাত্য ব্যক্তিদের লাখত ভারত সম্বন্ধে গ্রস্থাবলী এবং 
ভারত-ভ্রমণকারীদের লিখিত গল্পগুলি পড়ুন ; কোন্‌ অনিষ্টের প্রতিশোধ 
লইবাঁর জন্ত ভারতবাসীর্দের এখনও এইরূপ কটুবাক্য বর্ষশ কর] হইয়া 
থাকে? 

[প্র। সভ্যতা অম্বন্ধে বৈদাস্তিক ধারণ। কিরূপ? ] 

উ। আপনার! দার্শনিক, আপনাদের মতে অবশ্ঠ একতোড়া টাকা! 
থাকা-না-থ।ক] লইয়! মানুষে মানুষে কখনও প্রতেদ হইতে পারে ন1। এইসব 
কলকারখাঁন] ও জড়বিজ্ঞানের মূল্য কি? উহাদের একটি মাত্র ফল এই ষে, 
উহ্বার! জ।ন বিস্তার করিয়। থাকে । আপনারা অভাব ব! দারিত্র্য-সমস্তা। 
পূরণ করিতে পারেন নাই, বরং অভাবের মাত্রা আরও বাড়াইয়াছেন। 
কলকজ্ায় কখন দারিদ্র্য-সমস্তার সমাধান হইতে পারে না। উহাদের 
দ্বার কেবল সংগ্রামই বাড়িয়া যায়, প্রতিযৌগিতাই তীব্রতর হইয়া থাকে । 
জড় প্রকৃতির কি ম্বতস্্র কোন মূল্য আছে? কোন ব্যক্তি ঘি তারের 
অধ্য দিয়া ভড়িত্প্রবাহ চালাইতে পারে, আপনারা অমনি তাহার স্বতিচিহন 
স্থাপন করিতে উদ্যোগী হন কেন? প্রকৃতি কি লক্ষ লক্ষ বার এই 
ব্যাপার সাধন ক্তেছে না? প্ররুতিতে কি পূর্ব হইতেই এ-সব বিদ্যমান 
নাই? উহ] পাইলে আপনার বিশেষ কি লাভ হুইল? উহা তে৷ পূর্ব হইতেই 
সেখানে রহিয়াছে । উহার একমাত্র মূল্য এই ঘে, উহা আমাদের উন্নতি 
সাধন করে। এই জগৎট1 একটি ব্যায়ামাগারের মতো 3 এখানে জীবাত্মা 
কর্ম দ্বারা উৎকর্ষ সাধন করিতেছে, এবং এই উতকর্ষ-সাধনের ফলেই 
আমর] দেবত1 হই। ক্ৃতরাং কোন্‌ বিষয় ভগবানের কতটা প্রকাশ তাহ 


প্রশ্বোতবরে আলোচন। ৪৬৫ 


জানিয়াই প্রত্যেক বিষয়ের মুল্য বা সারবত্তা নির্ধারণ করিতে হুইবে। 
মানুষের মধ্যে ঈশ্বরত্বের এইরূপ প্রকাশই সভ্যত1। 

গ্র। বৌদ্ধদের কি কোন জাতিবিভাঁগ আছে? 

উ। বৌদ্ধদের কখনই বড় বিশেষ জাতিবিভাঁগ ছিল না, এবং ভারতে 
বৌদ্ধলংখ্যা অতি অল্প। বুদ্ধ একজন সমাজসংস্কারক ছিলেন। তথাপি আমি 
বৌদ্ধ দেশসমূছে দেখিয়াছি, সেখানে জাতিবিভাগ স্ষ্টি করিবার জন্ঠ প্রবল চেষ্টা 
হইয়াছে, কিন্তু এ চেষ্টা সফল হয় নাই । বৌদ্ধদের জাতিবিভাগ কার্ধতঃ কিছুই 
নয়, কিন্ত তাহার। মনে মনে নিজেদের উচ্চ জাতি বলিয়! গর্ব করিয়া থাকে । 

বুদ্ধ অন্যতম বেদান্তবাদী সঙ্গ্যাপী ছিলেন। তিনি একটি নৃতন সম্প্র্ায় 
স্থাপন করিয়াছিলেন, যেমন আজকাঁলও অনেক নৃতন সম্প্রদায় প্রতিষ্ঠিত 
হইয়া থাকে । যে-সব ভাব এখন বৌদ্ধধর্ম বলিয়া অভিহিত, সেগুলি তীহার 
নিজের নয়। সেগুলি অতি প্রাচীন। তিনি একজন মহাপুরুষ ছিলেন, 
এবং ভাবগুলির মধ্যে শক্তি সঞ্চার করিয়াছিলেন। বৌদ্ধধর্মের নৃতনত্ব 
উহার সামাজিক ভাগ। ব্রান্ধণ ও ক্ষত্রিয়েরাই চিরদিন আমাদের আচার্ধের 
আসন অধিকার করিয়া আঁসিয়াছেন ; অধিকাংশ উপনিষদ্ই ক্ষত্রিয়গণের 
লেখ! এবং বেদের কর্মকাণ্ড ব্রাহ্মণদের কীতি। সমগ্র ভারতে আমাদের 
যে-সকল বড় বড় আচার্য হইয়। গিয়াছেন, তাহাদের মধ্যে অনেকেই ক্ষত্রিক্ 
ছিলেন ; তাহাদের উপদেশও উদ্বার ও সর্বজনীন, কিন্তু দুইজন ছাড়া ব্রাহ্ষণ 
আচার্ধগণের মধ্যে সকলেই. অন্দীরভাবাপন্ন। ভগবানের অবতার বলিয়! 
পৃজিত রাঁম, কৃষ্ণ ও বুদ্ধ-_ইহার। সকলেই ক্ষত্রিয় ছিলেন। 

প্র। সম্প্রদায়, অনুষ্ঠান, শান্--এসকল কি তত্ব-সাক্ষাৎকারের 
সহায়ক ? 

উ। তত্ব-সাক্ষাৎকার হইলে মানুষ সব ছাড়িয়া দেয়। বিভিন্ন সম্প্রদায়, 
অন্ষষ্ঠান ও শান্তর যতট1 সেই অবস্থায় পৌছিবার উপায়-ন্বরূপ হয়, ততটা 
উহ্বাদের উপকারিতা আছে। কিন্তু যখন উহাদের দ্বার এ সহায়তা ন। 
পাওয়] যাইবে, তখন অবশ্ত উহাদিগের পরিবর্তন সাধন করিতে হইবে । 

ন বুদ্ধিভেদং জনয়েদজ্ঞানাং কর্মনজিনাম্‌। 
যোজয়েৎ সর্বকর্মাণি বিঘ্বান্‌ যুক্তঃ সমাচরন্‌ ॥১ 
আত গীতা, ৩২৬ 


২-৩৩ 


৪৬৬ স্বামীজীর বাণী ও রচন! 


সক্ভাঃ কর্মণ্যবিদ্বাংসে। যথ৷ কুর্বস্তি ভারত । 

কুর্ধাদ্‌ বিদ্বান্‌ তথানক্তশ্চিকীর্য লোকসংগ্রহম্‌ ॥১ 
জ্ঞানী ব্যক্তি অজ্ঞানীদের অবস্থার প্রতি দ্বণা প্রদর্শন করিবেন না; আর 
তাহাদের নিজ নিজ সাধনপ্রণালীতে তাহাদের বিশ্বাস নষ্ট করিবেন নাঁ, কিন্ত 
ষ্থার্থভাবে তাহাদিগকে পরিচালিত করিবেন, এবং তিনি স্বয়ং ষে অবস্থাক্স 
আছেন, সেই অবস্থায় পৌছিবাঁর পথ প্রদর্শন করিবেন। 

প্র। আমিত্ব ও চারিত্রনীতি-বেদীম্ত কিরূপ ব্যাখ্য। করিয়। থাকে? 

উ। প্রকৃত আমিত্ব সেই পূর্ণব্রহ্ষ__মীয়া ছাঁবাই উহা। পৃথক্‌ পৃথক্‌ ব্যক্তির 
আকার ধারণ করিয়াছে । আপাততঃ এইরূপ বোধ হইতেছে মাত্র, প্ররুত- 
পক্ষে উহ! সদাই সেই পূ্ক্রন্মম্বব্ূপ। প্ররুতপক্ষে এক সত্বাই বর্তমান- মায়। 
ঘবারাই উহ] বিভিন্নবূপে প্রতীয়মান হইতেছে। মায়াতেই এইবূপ ভেদবোৌধ 
হইয়াছে। কিন্তু এই মায়ার ভিতরেও সর্বদাই সেই একের দিকে ফিরিয়। 
যাইবার চেষ্টা রহিয়াছে। প্রত্যেক জাতির চারিকব্রনীতির ভিতর এঁ চেষ্টাই 
অভিব্যক্ত হইয়াছে, কারণ ইহ! জীবাত্মার প্রকৃতিগত প্রয়োজন । সে এব্প 
চেষ্টায় এ একত্ব লাভ করিতেছে, আর একত্বলীভের এই চেষ্টাকেই আমরা 
চারিত্রনীতি-নামে অভিহিত করিয়া থাকি । অতএব আমাদের সর্দ1 নীতি- 
পরায়ণ হওয়া আবশ্যক | 

প্র। চাঁখিত্রনীতির অধিকাংশই কি বিভিন্ন ব্যক্তির সন্বন্ধ লইয়াই ব্যাপৃত 
নয়? 

উ। চারিত্রনীতির সবটাই এ। পূর্ণব্রন্ষ কখন মায়ার গণ্ডির ভিতর 
'আপিতে পারেন না। 

প্র। আপনি বলেন, “আমি'ই সেই পূর্ণব্রন্মঃ আমি আপনাকে জিজ্ঞাস! 
করিতে যাইতেছিলাম : এই “আমি'র জ্ঞান আছে কি না? 

উ। “আমি'ট। সেই পূর্ণত্রন্মের প্রকাশস্বর্ূপ, আর এই ব্যক্ত অবস্থায় 
তাহাতে ষে প্রকাশ-শক্তি কার্ধ করে, তাহাকেই আমর জ্ঞান” বলি। অতএব 
সেই পূর্ণরক্ষের জ্ঞানম্বরূপে 'জ্ঞান' শব্দের প্রয়োগ যথাযথ নয়, কারণ পূর্ণাবস্থা 
আপেক্ষিক জ্ঞানের অতীত। 


১ গীতা, ৩২৫ 


প্রশ্নের উত্তর ও আলোচনার অংশ ৪৬৭ 


প্র। আপেক্ষিক জান কি পূর্ণ জ্ঞানের অস্তর্গত ? 

উ। হা, একভাবে আপেক্ষিক জানকে পূর্ণ জ্ঞানের অন্তর্গত বলিতে 
পার! যায়। যেমন একট! মোহর ভাঙাইয় তাহা হইতে পয়সা পিকি ছুয়ানি 
টাক! প্রভৃতি সর্বপ্রকার মুত্র! গ্রস্তত করিতে পার যায়, সেইরূপ এঁ পূর্ণ অবস্থা 
হইতে অর্বপ্রকাঁর জ্ঞান লাঁভ করা যাইতে পারে। উহা? অতিচেতন, 
জ্ঞানীতীত ব৷ পূর্ণ জ্ঞানাবস্থা-_সাধারণ জ্ঞান অজ্ঞান উভয়ই ইহার অস্তর্গত। 
'যে ব্যক্তি এ অবস্থা লাভ করে, আমাদের পরিচিত '্ঞানাবস্থাগটও তাহার 
দম্যক্রূপে থাকে । ঘখন দে জ্ঞানের এ অপর অবস্থা! অর্থাৎ আমাদের সাধারণ 
জ্ঞানাবস্থার ন্যায় অবস্থা! অনুভব করিবার ইচ্ছা! করে, তখন তাহাকে এক ধাপ 
নামিয়া আনিতে হয়। এই সাধারণ জ্ঞান একটি নিমনতর অবস্থা_মায়ার 
ভিতরেই কেবল এইরূপ জ্ঞান হওয়া সম্ভব । 


প্রশ্নের উত্তর ও আলোচনার অংশ 
১৮৯৬ খু ২ংশে ও ২৪শে মার্চ হাতার্ড বিখবিগ্ভালয়ের ছাত্রদের বৈকালীন আসরে 


প্রশ্নোত্তর হইতে গৃহীত, এবং স্বামীজীর অপ্রকাশিত বন্কৃতা ও আলোচনা 
হইতেও কিছু সংযোজিত হইয়াছে । 


১. যুক্তি-বিচাঁরের সহিত যতটুকু মেলে, ব্যক্তিগতভাবে আমি বেদের 
ততটুকুই গ্রহণ করি । বেদের কোন কোন অংশ স্পষ্টতই পরম্পরবিরোধী। 
বেদসমূহ পাশ্চাত্য অর্থে প্রত্যাদিষ্ট বলিয়| মনে কর! হয় না, উহার জ্ঞানসম্টি 
বলিয়াই সর্ববিজ্ঞান। এই জ্ঞান কল্পারভে আত্মপ্রকাশ করে এবং কল্পশেষে 
অব্যক্ত হয়। যখন কল্প পুনঃগ্রকাঁশিত হয়, সেই জ্ঞানও কল্পের সহিভ 
প্রকাশিত হয়। এপর্বস্ত তত্বটি ঠিক আছে। কিন্তু শুধু বেদ-নামক শান্র- 
গ্রন্থগুলিতেই এই সব জ্ঞান আছে-_এ-কথা কুতর্কমাত্র। এক স্থলে মন 
বলিয়াছেন, বেদের ঘে-অংশ যুক্তি-বিচারের সহিত মেলে, সেই অংশই 
বেদ, বাকী অংশ নয়। আমাদের দার্শনিকগণ অনেকেই এই মত পোষণ 
করেন। 


৪৬৮ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


২. অধৈত-দর্শনের বিরুদ্ধে যাবতীয় সমালোচনা! এই কয়টি কথায় 
সংক্ষেপে বলা যায়ঃ এই দর্শন ইন্জ্রিয়-ভোগের সহায়ক নয়। আমর! 
সানন্দে ইহা ্বীকার করি। | 

৩. বেদাস্ত-মতের আরম্ভ প্রচণ্ড ছুঃখবাদে এবং সমাপ্তি গ্রকৃত 
আশাবাদে। আমর] ইন্দ্রিয়ের আশাবাদ অস্বীকার করি, কিন্তু অতীন্দ্রিয় 
সত্যের প্রকৃত আশাবাদ ত্বীকার করি। আমর! বিশ্বাদ করি যে, প্রকৃত 
স্থথ ইন্দ্রিয় সম্ভোগে নাই, অতীক্দ্রিয় অবস্থায় আছে; এবং প্রত্যেকের মধ্যেই 
সেই প্রকৃত সখ আছে। সংসারে আমরা যে ধরনের আশাবাদ লক্ষ্য করি, 
উহু। ইন্দ্রিয়-পথে মানুষকে বিনাশের দিকেই লইয়া যাঁয়। 

৪. দর্শনশাস্ত্রে আত্মত্যাগের গুরুত্ব সর্বাধিক। এই ত্যাগের অর্থ 
ষথার্থ হ্বরূপকে স্বীকার কর1। ইন্দিক্সগ্রাহ জগৎকে অস্বীকার করে বলিয়া 
এই ত্যাগ ছুঃখবাঁদাত্মক, কিন্তু প্রকৃত জগৎকে গ্রহণ করে বলিয়! ইহা 
আশাবাদী । 

৫, পৃথিবীর ধর্মগ্রস্থগুলির মধ্যে একমাক্জ বেদই ঘোষণা করেন, 
বেদাধ্যয়নও গৌপ। সেঁই বিগ্যাই পর] বিদ্যা, যাহ? দ্বারা আমর! অক্ষর 
বা ব্রহ্মকে উপলব্ধি করি।১ সেই বিদ্যা শুধু পাঠ নয়, শুধু বিশ্বাস ব1 বিচার 
নয়, পরস্ত অতীন্দ্রিয় অনুভূতি ব! সমাধি । 

৬, মায়ার কারণ কি ?__-গত তিন হাজার বৎসর ধরিয়া! এই প্রশ্নটি 
জিজ্ঞাদিত হইতেছে। ইহার একমাত্র উত্তর : যখন যুক্তিসঙ্গতভাবে প্রশ্নটি 
উত্থাপিত হইবে, তখনই আমরা ইহার উত্তর দিব । প্রশ্নটি শ্ববিরোধী। 
আমাদের বক্তব্য এই যে, পরব্রহ্ম ষেন আপেক্ষিক জগৎ হইয়াছেন। নেই 
পনিত্যমুক্ত ব্রহ্ম শুধু মাঁয়াতে যেন কার্ধকাঁরণে বদ্ধ হুইক্সাছেন। যখন হ্বীকার 
কর! হইয়াছে ষে, ব্রহ্ম নিত্যমুক্ত, তখনই মানিয়া লইতে হুইবে-_পরক্রন্দে 
কোন-কিছু ক্রিমাব্যাপার হইতে পারে না। ব্রহ্ম কারণাতীত। ইহার অর্থ 
-ব্রন্ম-ব্যতিরিক্ত কোন কিছু ব্রদ্মের উপর ক্রিয়া! করিতে পারে না। প্রথমতঃ 
ব্রহ্ম ঘি কারণাতীত হুন, তবে কোন কিছুই তীঁছার উপর ক্রিয়। করিতে 
পারে না। নিত্যমুক্ত ত্রন্মে দেশ কাল নিমিত্ত থাকিতে পারে না। ইহা! 


১ মুণ্তক উপ. ১১1৫ 


প্রশ্নের উত্তর-ও আলোচনান্ন অংশ ৪৬৯ 


মানিয়া লইলে প্রশ্নটি দাড়াইবে : যাহার কোন কারণ নাই, তাহার কারণ 
কি? তাহ! কিভাবে এইরূপে পরিবতিত হইল? কার্ধকাঁরণের জগতেই তোমার 
এই প্রত্থ লম্ভব। তুমি কিন্তু পরব্রদ্ম বিষয়ে এই প্রশ্ন করিতে চাহিতেছ। 
কেবল ঘখন পরক্রহ্ম কার্ধকারণাত্মক জগতে রূপাস্তরিত হন এবং দেশ-কাঁল- 
নিমিত্বের আবির্ভাব হয়, তখনই এই প্রশ্ন করা যাইতে পাঁরে । আমরা এই 
মাত বলিতে পাঁরি যে, অবিদ্যাই ভ্রম কৃষ্টি করে। এই প্রশ্ন অনম্ভব। 
ব্রদ্মের উপর কোন কিছুর ক্রিয়! সম্ভব নয়। 

না, কোন কারণ ছিল না। আমর! জানি না বা আমর! অজ্ঞ, তাহ 
নয়, ব্রহ্ম জ্ঞানের বাহিরে ; এবং তাহাকে জ্ঞানের রাজ্যে আন] যাইতে 
পারে না। “আমি জানি না এই শব্গুলি দুই অর্থে ব্যবহার করিতে পারি। 
একভাবে ইহাদের অর্থ এই যে, আমর] জ্ঞানের নিয়ে আছি, অন্তভাবে 
ইহাদের অর্থ এই বস্ত জ্ঞানের উপরে অবস্থিত। রঞ্জনরশ্মি এখন স্বিদিত। 
ইহার কারণ সম্বদ্ধে দ্বিমত আছে, কিন্তু আমরা নিশ্চয়ই একদিন ইহার 
কারণ জানিতে পারিব। রঞগজনরশ্মি সম্বন্ধে আমরা বলিতে পারি ষে, উহার 
কারণ আমর] জানি না। কিন্ত ব্রহ্ম-বিষয়ে আঁমরা জানিতে পারি ন]। 
রঞ্চনরশ্মির ক্ষেত্রে আমর। জানি না, যদিও উহু! জ্ঞানের অন্তর্গত $ শুধু এখন 
পর্যস্ত আমর জানি না। কিন্ত ব্রহ্ম পরোক্ষ-জ্ঞানের এত উধ্বে যে, তিনি 
কখনও জ্ঞে় হইতে পারেন না। কি উপায়ে জ্ঞাত জ্ঞেযর় হইতে পারে ?১ 
তুমি সতত স্ব্রংপূর্ণ এবং নিজেকে বিষয়ীভূত করিতে পার না। অমৃতত্ব 
প্রমাণ করিবার জন্য এই যুক্তিটি আমাদের দার্শনিকের। ব্যবহার করিতেন £ 
যদি আমি চিস্তা করিতে চেষ্টা করি ঘষে, আমি শায়িত মৃতদেহ, তাহা 
হইলে আমাকে কি কল্পনা করিতে হইবে? আমিই দাড়াইয়া নিজেকেই 
দেখিতেছি-__দেখিতেছি, একট। মৃতদেহ পড়িয়া রহিয়াছে । অতএব আমি 
নিজেকে আমার দর্শনের বিষয়ীভূত করিতে পারি না। 

৭, ক্রমবিকাশ : স্থল বিকাঁশে--আকাশ এবং প্রাণের অভিক্ষেপ ও 
উহাদের হুক্ম অবস্থায় প্রত্যাবর্তন-ব্যাঁপারে-_ভারতীয় চিস্ত। ও আধুনিক 
বিজ্ঞানে অনেকাংশে সাঁদৃশ্ত আছে। আধুনিক বিজ্ঞানে অভিব্যক্তি সম্বন্ধে স্বকীয় 
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৪৭৪ ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


মত আছে, যোগীদেরও আছে। কিন্তু আমার মনে হয়, যোগীদের অভিব্যক্তি- 
ব্যাখ্য। অধিকতর যুক্তিসঙ্গত। “প্রকৃতির আপুরণের দ্বারা এক প্রজাতি অন্ত 
প্রজাতিতে পরিণত হয়।, মুল ভাঁবটি এই যে, আমর! এক প্রজাতি'হইভে 
অপর এক প্রজাতিতে পরিণত হইতেছি এবং মানুষই শ্রেষ্ঠ গ্রজাতি। 
চাষী যেমন ভূনিঞ্চন করে-_-এই উপমার দ্বার! পতঞগুলি প্ররুতির আপুরণ 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন।২ আমাদের শিক্ষা ও প্রগতির একমাত্র অর্থ হইতেছে 
অস্তরায়গুলি অপসারিত কর1, তাহা হুইলে ম্বভাবতই ঈশ্বরত্ব বিকশিত 
হইবে। ইহা দ্বার! জীবন-সংগ্রামের মতবাদ খণ্ডিত হয়। জীবনের দুঃখকর 
অভিজ্ঞতাগুলি পথেই অনুভূত হয়, এবং এগুলি নিঃশেষে অপসারিত কর 
ষায়। ক্রমবিকাঁশের জন্ত অভিজ্ঞতাগুলির প্রয়োজন হয় না। এগুলি ন৷ 
থাকিলেও আমাদের অগ্রগতি হুইবে। বস্তর ম্বভাঁবই হুইল বিকশিত 
হওয়া! । গতিবেগ ব! প্রেরণ (700100170010 ) বাহিরের বস্ত নয়, উছ! 
কিন্তু ভিতর হইতে আসে। প্রত্যেক জীবাত্মা পূর্ব হইতেই কুগুলীকৃত 
সর্বজনীন অভিজ্ঞতার সমষ্টি এবং এই-সব অভিজ্ঞতার মধ্যে যেগুলি প্রকাশের 
অঙ্থকুল পথ পাইবে, সেগুলিই বাহির হইয়। আদিবে। 

্থতরাং বাহিরের বন্তগুলি আমাদের জন্য শুধু প্রয়োজনীয় আবেষ্টনী 
করিয়। দিতে পারে । যে-সকল প্রতিযোগিতা, সংগ্রাম এবং অশুভ আঁমর। 
দেখিতেছি, সেগুলি ক্রমসঙ্কোচের ফল বা] কারণ নয়। সেগুলি জীবনের 
পথে আসিয়া থাঁকে। সেগুলি না থাঁকিলেও মাহ অগ্রসর হইবে এবং 
ঈশ্বররূপে বিকশিত হুইবে, কারণ ঈশ্বরের ত্বভাঁবই বাহির হইয়া আসা ও 
নিজেকে বিকাশ করা। প্রতিযোগিতার ভয়াবহ ভাঁবের পরিবর্তে এই ভাবটি 
আমার অত্যন্ত আশাপ্রদ বলিয়া মনে হয়। যতই ইতিহাস পাঠ করি, ততই 
মনে হয়, প্রতিযোগিতার ভাবটি ভূল। কেহ কেহ বলে যে, মান্য যদি 
মানুষের সহিত যুদ্ধ না করিত, তাহা হুইলে সে উন্নতি করিতে পারিত না। 
আমিও অনুরূপ চিন্তা করিতাম। কিন্তু এখন দেখি ঘে, প্রত্যেকটি যুদ্ধ 
মানুষের উন্নতি ত্বরান্বিত না করিয়া পঞ্চাশ বৎসর পিছাইয়া! দিয়াছে । 


১ জাত্যন্তরপরিণামঃ প্রকৃত্যাপুরাং ।-__-যোগম্ুত্র, কৈবলাপাঁদ, ২ 
২ নিমিত্তমপ্রয়োজকং প্রকৃতীনাং বরণভ্ম্ত ততঃ ক্ষেত্রিকবং ।- , ৩ 


প্রশ্নের উত্তর ও আঁলোচনান অংশ ৪৭১, 


একদিন আসিবে, খন মান্য নৃতন আলোকে ইতিহাস অধ্যয়ন করিবে এবং 
দেখিবে যে, প্রতিযোগিতা (প্রগতির ) কারণ বা কার্ধ কিছুই নয়। 
প্রতিষোগিত৷ পথের একটি দৃশ্য মাত্র, ক্রমবিকাঁশের জন্ত ইহার কোন প্রয়োজন 
নাই। 

আমি মনে করি-_পতঞ্জলির সিদ্ধান্তই একমাত্র সিদ্ধান্ত, যাহা যুক্তি- 
বিচারশীল মানুষ গ্রহণ করিতে পারে। আধুনিক মতবাদ কত অশুভ স্থটি 
করে ! এই চিস্তাপদ্ধতি অনুসারে প্রত্যেক ছুষ্ট ব্যক্তি ফেন দুষ্ট হইবার ছাড়পত্র 
পাইয়াছে। এই দেশে (মাকিনে) এমন স্ব পদার্থবিজ্ঞানী দেখিয়াছি, 
ধাছারা বলেন, সমস্ত অপরাধীদের নিমুর্লভাবে ধ্বংস করিয়া! দিতে হইবে, 
সমাজ হইতে অপরাধপ্রবণতা দূর করিবার ইহাই একমাত্র উপায়। 

পরিবেশগুলি বাধা দিতে পারে, কিন্তু প্রগতির জন্য সেগুলি প্রয়োজন নয় । 
প্রাতিযে গিতায় সর্বাপেক্ষা ভয়াবহ ব্যাপার এই যে, একজন হয়তো পাঁরিপাশ্বিক 
অবস্থা জয় করিতে পারে, কিন্ত একজনের জয়ের অর্থ সহত্রজনকে বিতাঁড়িত 
করা। কৃতরাং ইছাঁকে মন্দের ভাল বল1 যাইতে পাবে। যাহা একের 
সহাঁয়ক ও বহুর প্রতিবন্ধক, তাহা কখনও কল্যাণকর হুইতে পারে না। 
পতঞ্জলি বলেন, আমাদের অজ্ঞানের জন্যই এই-সকল সংগ্রাম এখনও রহিয়াছে । 
উহার মাহুষের ক্রমবিকাশের জন্য প্রয়োজন নয়, অথব। উহার অঙ্গ নয়। 
আমাদের অসহিষফুুতাই সংগ্রাম স্যঙি করে। পথ রচনা করার ধের্ব 
আমাদের নাই। উদাঁহরণম্বরূপ বলা যাইতে পারে : একটি নাট্যশালায় 
আগুন লাগিয়াছে; অল্প কয়েকজনই বাহির হইতে পারে। অবশিষ্ট সকলে 
বাহিরে ঘাইবার চেষ্টায় পরস্পরকে পিষিয়া ফেলে। গৃহটি রক্ষা! করিবার 
জন্য, অথব1 যে দুই-তিন জন পলাইয় গিয়াছে তাহাঁদের জন্য এই প্রচণ্ড 
হুড়াহছুড়ির প্রয়োজন ছিল না। যদি সকলে ধীরে ধীরে বাহিরে যাইত, 
তবে একজনও আহত হইত ন)। জীবনেও এইরূপ ঘটনা ঘটিয়! থাকে । 
আঁমাঁদের জন্য ছার উন্মুক্ত রছিয়াছে এবং প্রতিযোগিতা ও সংগ্রাম ব্যতীতই 
আমর! সকলে বাহিরে যাইতে পারি। তথাঁপি আমরা সংগ্রাম করি। 
আমাদের অজ্ঞান ও অধৈর্ষের দার! আমর] এই সংগ্রাম হট্টি করি। আমরা 
অত্যন্ত ব্যন্ততাঁর ভিতর থাঁকি। নিজেকে শাস্ত রাখা এবং স্বাবলম্বী হওয়া 
শক্তির সর্বশ্রেষ্ঠ প্রকাঁশ। 


৪৭২ স্বামীজীর বাণী ও রচনা 


৮ প্রতিটি জীব একটি বৃত্ত। বৃত্তের কেন্দ্র শরীরেই অবস্থিত এবং কার্য- 
শক্তি সেখানেই প্রকাশিত। তুমি সর্বত্র বিদ্যমান, ষদিও তুমি বোধ কর-_তুমি 
শুধু একটি বিন্দুতে কেন্দ্রীভূত । সেই কেন্দ্রটি জড়কণাগুলি সংগ্রহ করিয়া নিজেকে 
প্রকাশ কবিবার জন্ত একটি যন্ত্র নির্মাণ কবিয়াছে। যাহার মাঁধ্যমে আত্মা। নিজেকে 
প্রকাশ করিতেছে, তাহাকেই শরীর বলে। তুমি সর্বত্র বিরাজমান। যখন 
একটি দেহ ব! যন্ত্র তোমার উদ্দেশ্য সাধন করিতে পারে না, তখন কেন্দ্রটি সরিয়। 
গিয়া অন্য সুক্ষ ব। স্থুল জড়কণ! সংগ্রহ করে এবং সেগুলির মাধ্যমে কাজ করে। 
এই হইল জীব বামাছ্‌ষ। আর ঈশ্বর কি? ঈশ্বর একটি বৃত্ত, যাহার পরিধির 
সীমা নাই এবং কেন্দ্র সর্বত্র । সেই বৃত্তের প্রত্যেক বিন্দু জীবস্ত, সচেতন, সক্রিয় 
এবং সমভাবে কর্ম করিতেছে । আমাদের সীমাবদ্ধ জীবাত্মাসমূহের কেবল 
একটি বিন্দু চেতনাময় এবং সেই বিন্দুটি সম্মুখে ও পশ্চাতে আন্দোলিত হয়। 

আত্মা একটি বৃত্ত, যাহার পরিধি সীমাহীন, কিন্তু কেন্দ্র কোঁন একটি দেছে 
অবস্থিত। মৃত্যু শুধু এই কেন্দ্রের সামান্ত পরিবর্তন। ঈশ্বর একটি বৃত্ত, 
যাহার পরিধির সীম। নাই এবং কেন্দ্র সর্বত্র অবস্থিত । আমর] ঘখন সীমাবদ্ধ 
দেছের এই কেন্দ্র হইতে বাহিরে আসিতে পারিব, তখনই আমাদের যথার্থ 
স্বরূপ-__ ঈশ্বরকে উপলব্ধি করিতে পাখিব। 

৯. প্রত্যেক আত্মার দেবত্ব অভন্তনিহিত। বাহ- ও অস্তঃ-গ্রকৃতি 
নিয়ন্ত্রিত করিয়া! এই অস্তনিহিত দেবত্বের বিকাঁশ সাধন করাই জীবনের লক্ষ্য । 
কর্ম, ভক্তি, যোগ ও জ্ঞান__ইছাঁদের যে-কোন একটি অবলম্বন করিয়া অথবা 
একাধিক বা সকলগুলির সাহাঁধ্যে এই দেবত্ব বিকাশ কর এবং মুক্ত হও। 
ইহাই তো ধর্মের আদি অস্ত। মতবাদ, বন্ধ ধারণা, আচার-অনুষ্ঠান, শান্্-মন্দির 
বৰ পদ্ধতি ধর্মের গৌণ অঙগমাত্র। 

১০, ধর্মবিষয়ক কোন বিশেষ মতে বিশ্বাম না থাকাই জ্ঞান, কিন্তু 
এ-কথাঁর অর্থ ইছা নয় যে, জ্ঞান কোন ধর্মমতকে ঘ্বণা করে। জ্ঞানের দ্বারা 
বোঝায় যে, ধর্মমতের উর্ধে এক অবস্থা লাভ কর! গিয়াছে। জ্ঞানী ( যথার্থ 
দার্শনিক ) কোন কিছুই ধ্বংস করিতে চান না, বরং সকলকে ই সাহষ্য করিতে 
চেষ্টা) করেন। নদী ঘেমন তাহাদের জলধার। সাগরে বহন করিয়! লইয় যায় 
এবং সেখানে সব এক হইয়া যায়, তেমনি সকল ধর্মমতের গতি জ্ঞানের 
অভিমুখে এবং সেখানেই এক হইয়া যায়। 


প্রশ্থের উত্তর ও আলোচনার অংশ ৪৭৩ 


জ্ঞানযোগ সংসার ত্যাগ করিতে শিক্ষ1 দেয়, কিন্ত তাই বলিয়া! পরাজিত 
মনোভাব লইয়! সংসাঁর ছাড়িতে বলে না। ত্যাগের প্রকৃত পরীক্ষা_-সংসারে 
থাকিয়াও সংসারের ন। হওয়া] । 

১১. বেদান্তী বলেন £ মাছষের জন্ম নাই, ম্বত্যুও নাই $ মানুষ ত্বর্গেও 
যায় না। আত্মার সম্পর্কে পুর্জন্ম-প্রসঙ্গ প্ররুতপক্ষে যেন একটি পৌরাণিক 
কাহিনী । একখানি পুস্তকের পৃষ্ঠা উন্টানোর উদাহরণ দেওয়] হয়। পুস্তকের 
বিষয়বস্তরই ক্রমবিকাশ হয়, মানুষের নয়। আত্ম সর্বত্র বিস্তমান, স্থৃতরাং 
তাহার আবার আপা-ষাওয়া কোথায়? এই জন্ম-মৃত্যু প্ররুতির অস্তর্গত 
পরিবর্তন মাত্র। এগুলিকে আমর। নিজেদের পরিবর্তন বলিয় ভূল করি। 

১২. পুনর্জন্ম প্রকৃতির ক্রমবিকাশ এব" অস্তনিহিত দ্নেবত্বের অভিব্যক্তি । 

১৩. বেদাস্ত বলেন : অতীতের ভিত্তির উপরই এই জীবন গঠিত 
হইয়াছে এবং যখনই আমাদের সমগ্র অতীতকে দেখিতে পাইব, তখনই আমর! 
মুক্ত হুইব। শৈশব হইতেই মুমুক্ষুত্ব বা মুক্ত হইবার ইচ্ছা ধর্মভাবের আকার 
ধারণ করে। কয্ষেক বৎসরের মধ্যে যেন সকল তত্ব স্পষ্ট হইয়া যায়। 
এই দেহ ত্যাগ করিয়া এবং পরবতাঁ জীবনের জন্য অপেক্ষমাণ জীবাস্মা 
--প্রাকতিক জগতেই বাস করে। 

১৪. মুক্ত মাচ্ষের কাছে এই জীবন-সংগ্রামের মুল্য কখনও ছিল ন1। 
কিন্তু আমাদের কাছে ইহার অর্থ আছে, কারণ নাম এবং বূপই তে! জগৎ 
স্ষ্টি করে। 

১৫. প্রথম হইতেই সকল জ্ঞান আমাঁদের মধ্যে সঞ্চিত থাঁকে--এই 
কথার ব্যতিক্রম কিভাবে হইতে পারে, আমি তো বুঝিতে পারি না। যদি 
তুমি এবং আঁমি সাগরের ছোট ছোট তরঙ্গ হই, তবে সেই সাগরই তো 
অলক্ষ্যে সকলের পিছনে রহিয়াছে। 

১৬. এই কয়টি কথায় আত্মাকে বর্ণনা করিতে পারি; এই আত্মাকে 
তরবারি ছেদন করিতে পারে না, বর্শ৷ ভেদ করিতে পারে না, আগুন দগ্ধ 
করিতে পারে না, জলও তাহাকে ভ্রবীভূত করিতে পারে না। আত্মা 
অবিনাশী ও সর্বত্র বিদ্যমান, স্থতরাং আত্মার জন্য শোক করিও না। 

১৭. ঘদি কেহ খুব খারাপ হইয়া! থাকে, আমর! বিশ্বাম করি, দে 
ভবিষ্ততে আঁবার ভাল হইবে। মুল তত্ব এই--দকলকেই শাশ্বত মুক্তির জন্য 
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সংগ্রাম করিতে হইবে। মুক্তিলাভের ইচ্ছা দ্বারা প্রণোদিত হুইয়! আমাদের 
মুক্ত হইবার বাসন] ব্যতীত অন্ত সব বাসনাই ভ্রান্তিজনক । বেদাস্ত-মতে 
প্রত্যেক সৎকর্মই মানুষের মেই মুক্তভাবের প্রকাশ । - 

পৃথিবীতে এমন একটা সময় আসিবে, যখন সব অশ্তুভ অস্তছিত হইবে-_ 
এ-কথা আমি বিশ্বাস করি না। তাহা কেমন করিয়া হইবে? নদী বহিয়া 
চলিয়াছে-_একদিকে জলরাশি চলিয়1 যাইতেছে, অপর দিকে আবার জলরাশি 
আসিয়া! উপস্থিত হুইতেছে। 

১৮. বেদীস্ত বলেন £ তুমি স্বরূপতঃ শুদ্ধ ও পূর্ণ; শুভ ও অশ্তভের অতীত 
একটি অবস্থা আছে, সেটিই তোমার ম্বভাঁব। এই অবস্থা! শুভ অপেক্ষাও 
উচ্চতর । ভাল-মন্দ অপেক্ষা অল্প-বিচ্যুত অবস্থা মাত্র । 

পাপ বা খারাপ সম্পর্কে আমাদের কোন মতবাদ নেই। আমরা ইহাকে 
“অজ্ঞান” বলি। 

১৯. মানুষের সঙ্গে সমুদয় ব্যবহার ও সমগ্র নীতিশাত্র_সবই জাগতিক 
ব্যাপার । সত্য বিষয়ে পরিপূর্ণভাবে বলা যায় ঃ তাহার সন্থদ্ধে আমর] বলি, 
তিনি সংঘ্বরূপ চিৎদ্বূপ আনন্দম্বরূপ ? ঈশ্বরের উপর অজ্ঞান আরোপ করার 
কথ] চিন্তাই করিব ন]। চিস্তা ব! বাক্য দ্বার! প্রকাশ করিবার সকল 
প্রয়াসই সেই পরর্রক্ধকে জাগতিক করিয়া ফেলে। ইহাতে ব্রহ্মভাঁবের বৈশিষ্ট্য 
নষ্ট হুইয় যায়। 

২০, একটি কথা মনে রাখিতে হুইবে, ইন্ড্রিয়জগৎ সম্বন্ধে এ ভাবের কথা৷ 
জোর করিয়া! বল! চলে না। কারণ তুমি যদি ইন্জরিয়াহুভূতির মধ্যে থাকিয়া 
বলে! যে তুমিই ঈশ্বর, তবে অন্যায় কর্ম হইতে কে তোমাকে নিবৃত্ত করিবে? 
ক্থৃতরাঁং তোমার দেবত্ববিষয়ক দু ঘোঁষধণ। কেবল পারমাধিক জগতেই খাটে। 
আমিই ষদি ঈশ্বর হই, তবে তো। আমি ইন্দ্রিয়-প্রবৃতির বহু উর্ধবে। সুতরাং 
কোঁন অন্তায় কাজ আমি করিতে পারি না। নৈতিকতা অবশ্থ মানুষের 
লক্ষ্য নয়, তবে ইহাই এ মুক্তভাব লাভ করিবাঁর উপায় মাত্র। বেদাস্ত-মতে 
“যোগ” মাছষের এই দেবত্ব (ক্রহ্মত্ব) অন্থভব করিবার একটি উপায় মাত্র। 
বেদাস্ত বলেন, অন্তনিহিত যুক্তভাঁব উপলব্ধি করিলেই এ দেবত্বও অনুভব 
করা যাঁয়। যাঁহা কিছু বাধ! দেয়, সব দুরদীভূত হুয়। ধামিক আচরণ ও 
নীতিশাস্ত্র গ্রভৃতি-_ে যাহার আসন ষথাস্থানে করিয়। লইবে। 
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২১. বেদান্তে সাধনার স্থান আছে, ভয়ের স্থান নাই। সব ভয় তখনই 
চলিয়া! যাইবে, ঘখন তুমি তোমার ্বরূপ দৃঢ়ক্ূপে ঘোষণা করিবে । যদি 
নিজেকে বন্ধ বলিয়৷ মনে কর, বন্ধই হুইয়! থাকিবে ১ আর মুক্ত বলিয়া মনে 
করিলে মুক্ত ছুইয়। যাইবে । 

২২. মায়িক জগতে আমরা মুক্তির যে ভাব অনুভব করি, তাহ। আভাস 
মাত্র__থার্থ মুক্তি নয়। 

২৩, বাস্তবিক পক্ষে--জড়, মন ও আত্মায় কোন ভেদ নাই। এগুলি 
সেই একই বস্তকে অনুভূতি করার বিভিন্ন দিক মাত্র। পঞ্চজ্ঞানেত্দরিয় দ্বার) 
দেখিলে এই জগৎকেই জড় বস্ত বলিক্ষা মনে হয়; দুষ্ট লোকের কাছে জগৎ্ট। 
নরক--সৎ লোকের কাছে দ্বর্গ,গ আর জ্ঞানীর কাছে ইহা ঈশ্বররূপে 
অন্থভূত হয়। 

২৪. বেদাস্ত মানুষের যুক্তি-বিচার অনেকখানি শ্বীকাঁর করে-_যদিও 
এই মতে বুদ্ধি অপেক্ষা উচ্চতর আরও কিছু আছে; কিন্তু বুদ্ধির মধ্য দিয়াই 
সেখানে পৌছিবার পথ। 

২৫. মনের টিস্তাগুলি ( চিত্তবৃত্তি) থামাইতৈ পাঁরিলে আমরা বুঝিতে 
পারিব, আমর] চিস্তার পারে। “নেতি নেতি” করিয়া আমরা এ অবস্থায় 
পৌছিতে পারি। “নেতি নেতি' বিচারের ছ্বার। ব্যাবহারিক জগৎ লোপ 
পাইলে যাহা থাকে, তাহাই আমাদের যথার্থ ক্বরূপ । যথার্থ স্বূপ কখনই 
ব্যক্ত কর! যায় না প্রকাশ কর! যায় না, কারণ প্রকাশ করিতে গেলেই 
তে। আবার ইচ্ছার উৎপত্তি হইবে। 

২৬. এটি ঠিক ঘে, আমরা (চিন্তার ) একটি প্রণালী স্ট্ি করি, কিন্তু 
কোন প্রণাঁলীই যে পুর্ণ নয়, তাহা স্বীকার করিতেই হইবে, কারণ সত্য 
অবশ্ঠই সকল প্রণালীর অতীত বস্ত। ইহার সহিত অন্থান্ত প্রণালীর 
তুলনা করিতে আমরা প্রত্তত এবং আলোচনায় একথাও প্রমাণ করা৷ যাইবে 
যে, এই প্রণালীই সর্বাপেক্ষ! যুক্তিস্মত ; তথাপি এ প্রণালীটি পুর্ণ নয়, কারণ 
বিচার কখনই পূর্ণ নয়। যাহা হউক, এই জ্ঞানযোৌগই মানবীয় অন্গভূতির 
মধ্যে সর্বাপেক্ষা যুক্তিসম্মত উপায়। 

এ-কথা কিছুটা সত্য যে, কোন পদ্ধতি নিজের ভিত্তি সুদৃঢ় করিবার জন্য 
প্রসারশীল হইবেই। কোন চিন্তাপ্রণাঁলী বেদাস্তের মতো! এত বেশী বিস্তার 
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লাভ করে নাই। আজও ব্যক্তিগত সংল্পর্শের মাধ্যমেই শিক্ষালাভ অত্যন্ত 
কার্যকর হইয়া থাকে । বু গ্রন্থপাঠ করিলেই প্রকৃত মানুষ হয় না। হাহার! 
সত্যিকারের মাধ ছিলেন, তীহার! ব্যক্তিগত সংস্পর্শ পাইয়াই 'বড় 
হুইয়াছিলেন। প্রকৃত মাছুষের সংখ্যা সত্যই অত্যন্ত কম, কিন্তু তাঁহাদের 
সংখ্য। বাড়িবে। তথাপি একথ। কেহ বিশ্বাস করিতে পারে না যে, এমন 
একদিন আপমিবে, যখন আমর1 সকলেই দার্শনিক হইয়া যাইব। এ-কথ। 
আমরা বিশ্বাস করি না যে, এমন এক সময় আলিবে, ঘখন পৃথিবীতে শুধু স্থখই 
থাকিবে, কোন ছুঃখ থাকিবে না। 

২৭. বেদাস্ত-দর্শনই বৌদ্ধধর্মের ও ভারতের অন্যান্ত দর্শনগুলির ভিত্তি । 
কিন্ত অদ্বৈত-দর্শনের আধুনিক সম্প্রদায় বলিতে যাহ। বুঝায়, তাহারা বৌদ্ধ- 
দের অনেকগুলি সিদ্ধান্তই গ্রহণ করিয়াছেন। অবশ্ঠ হিন্দুগণ- অর্থাৎ গৌঁড়। 
হিন্দুগণ কখনই তাহা! স্বীকার করিবে না, কারণ তাহাদের কাছে বৌদ্ধের! 
বিরুদ্ধবাদী। কিন্তু সমগ্র অদ্বৈতবাদ সম্প্রসারিত করিয়া বিরুদ্ধবাদীদেরও 
ইহার অস্তভূক্ত করিবার একটা' প্রচেষ্টা সচেতনভাবেই চলিয়াছে। 

২৮. বৌদ্ধধর্মের সহিত বেদাস্তের কোন বিরোধ নাই। সকল মতের 
সমন্বয়-সাঁধনই বেদাস্তের ভাব। উত্তরদিকের (মহাধান ) বৌদ্ধগণের 
সহিত আমাদের মোটেই কোন বিরোধ নাই। কিন্ত ব্রন্ধদেশ, শ্তাম ও 
দক্ষিণাংশের ( হীনষান ) বৌদ্ধগণের মতে এই ব্যাবহারিক জগৎ সত্যই 
আছে এবং তাহার] জিজ্ঞাসা করেন £ এই জগতের পিছনে পারমাথ্থিক জগৎ 
স্থষ্টি করিবার আমাদের কি অধিকার আছে? এ-বিষয়ে বেদান্তের উত্তর 
এই যে, বিবৃতিটি ভ্রমাত্মক। কাঁরণ বেদাস্ত কখনই বিবাদ করিয়। বলে না 
যে, একটি পারমাথিক জগৎ ও একটি ব্যাবহাঁরিক জগৎ বিছ্যমান। বেদাস্তের 
মতে সত্য এক, তাহাকে ইন্দ্রিয়ের মধ্য দিয়া ব্যাবহারিক জগৎ বলিয়। মনে 
হয়, কিন্তু এটি প্রকৃতপক্ষে সর্বদাই পারমাথিক। যে রজ্জু দেখে, সে সর্প দেখে 
না। হয় রজ্ছু, নয় সর্প, কিন্ত একই সময়ে কখনই ছুইটি নয়। স্থুতরাঁং আমরা 
ছুইটি জগতের অস্তিত্ব মানি-_ আমাদের মতবাদ সম্পর্কে বৌদ্ধদের এই বিবৃতি 
একেবারেই অমূলক | যদি তাহার! চায়, তাহাদের বলিবার অধিকার আছে, 
জগৎ ইন্জিয়গ্রীহা; কিন্তু তাই বলিয়া অপরের ইহাকে পারমীধিক বলিবার 
“কোন অধিকার নাই--এরপ বিবাদ করিষার অধিকাঁর তাহাদের নাই। 
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২৯. ইচ্ছাশক্তি $ বৌদ্ধধর্ম এই ব্যাবহ্ঠারিক জগৎ চাঁয় না। এই মতে 
ব্যাবহারিক জগতেই তৃষা! (বাসনা ) বিদ্যমান, এবং এই তৃষ্কাই এ-নকল 
কটি, করিতেছে । আধুনিক বৈদাস্তিকগণ এ-কথ] একেবারেই স্বীকার করেন 
না। আমর! বলি, কিছু একট] আছে, যাহ। ইচ্ছা! ( বাসনা )-বধপে প্রতিভাত 
হইতেছে । বানা স্থষ্ট পদার্থ যৌগিক ; মৌলিক নয়। বাহ্‌ বিষয় ন! 
থাকিলে কোন বাসনার সৃষ্টি হইতে পারে না। স্থতরাং আমর] বুঝিতে 
পারি যে, বাসনাই জগৎ ৃষ্টি করিয়াছে-_এই মতটি একেবারেই অসস্ভব। 
কেমন করিয়। তাহ1হইবে? বাহ বিষয়ের প্রেরণা ব্যতীত তুমি কি কখনও ইচ্ছা 
বা বাসনার অস্তিত্ব বোধ করিয়াছ? প্রেরণ! ব্যতীত অথবা আধুনিক দার্শনিক 
পরিভাষায় আায়বিক উত্তেজন1 ব্যতীত কোন বাসনার উদ্রেক হয় না। 
ইচ্ছা বা বাঁসন! মস্তিষ্কের একপ্রকার প্রতিক্রিয়া মাত্র-_সাংখ্য-দার্শনিকদের 
মতে ইহ। “বুদ্ধি । এই প্রতিক্রিয়! ক্রিয়া-সাঁপেক্ষ এবং ক্রিয়া! মানিলেই বাহ্‌ 
জগতের অস্তিত্ব ্বীকার করিতে হয়। স্কৃতরাং বহির্জগতের অস্তিত্ব না থাকিলে 
ইচ্ছাও থাকিতে পারে না; তথাপি তোমাদের মত অনুসারে বাসনাই জগৎ 
কুটি করিয়াছে । বাসন। কে ্থষ্টি করে? ধেখানে বামনা, সেখানেই জগৎ। যে 
প্রেরণ। জগৎ স্থষ্টি করিয়াছে, সেই প্রেরপ। হইতেই জাত বহু স্প্টি-বৈচিজোর 
অন্যতম বাসন।। কিন্ত দর্শন এখানেই ক্ষান্ত হয় না] । বাঁন। বা ইচ্ছা একেবারেই 
ব্যক্তিগত, সুতরাং আমর! শোপেনহাওয়ারের সঙ্গে মোটেই একমত হুইতে 
পারি না। ইচ্ছ! একটি যৌগিক হি-_অস্তরের ও বাহিরের মিশ্রণে উৎপন্ন । 
মনে কর কোন লোক জ্ঞানেত্দ্রিয়-বজিত হইয়া জন্মগ্রহণ করিয়াছে-_-ফলে 
তাহার কোন ইচ্ছাই থাকিবে না । ইচ্ছার বিকাশের জন্য প্রথমতঃ বাহিরের 
কোন বস্ত থাক চাই। তারপর ভিতর হইতেও মস্তিষ্ক কিছু শক্তি সংগ্রহ 
করে। সুতরাং ইচ্ছা এই দেওয়ালটি বা! অন্তান্য বস্তর মতোই একটি যৌগিক 
পদার্থ। এই-সকল জার্সান দার্শনিকের ইচ্ছা-বিষয়ক মতবাদের সহিত আমরা 
মোটেই একমত নই । ইচ্ছা! নিজেই ব্যাবহাঁরিক, স্থতরাঁং কখনই পরম সত্য 
হইতে পারে না। বাসন! বা ইচ্ছা! বহু প্রন্মেপের অন্ততম। এমন একটা 
কিছু আছে, যাহা ইচ্ছা নয়, কিন্ত নিজেকে ইচ্ছারূপে প্রকাশ করিতেছে-_ 
একথা আমি বুঝিতে পারি। কিন্তু ইচ্ছাই সব-কিছু হইয়া নিজেকে 
প্রকাশিত করিতেছে-_-এ-কথা বুঝিতে পারি না, কারণ আমরা তো৷ জগৎ 


৪৭৮ ত্বামীজীর বাণী ও রচনা 


হইতে পৃথক কোন ইচ্ছার অন্তিত্বের কল্পনাই করিতে পারি না। যখন 
সেই মুক্ত সত্ব! ইচ্ছারূপে পরিণত হয়, দেশকালনিমিত্তের ঘারাই তাহা হইয়া 
থাকে । কাণ্টের ব্যাধ্যা গ্রহণ করিলে দেঁখিব যে, ইচ্ছা-_দেশ কাল ও নিযিতের 
মধ্যেই বর্তমাঁন। তাহা হইলে কেমন করিয়া পরম সত্য হইবে? কালের 
মধ্যে ছাড় কেহ ইচ্ছ। করিতে পারে ন]। 

৩০. ব্রন্ই ঘে একমাত্র সত্যবস্ত-_-এই সিদ্ধাস্ত উপনীত হইবার ইঙ্গিত 
দিতে পারিলেও তাহ। ইন্দ্িয়গ্রাহ প্রতীতির মধ্যে আনিয়া! দেখাইতে আমর! 
পারিব না । উদাহরণম্বরূপ এই একত্ব সকল বস্ততে এমন কি সাধারণ পদার্থের 
মধ্যেও অবশ্তই অন্ুন্যত আছে। মাঁনববুদ্ধিপ্রন্থুত সামান্তঠীকরপ-পন্ধতিকে 
উদাহরণম্বরূপ নিতে পারি; ষ| কিছু বিভিন্নতা, তাহ নাম ও রূপের ছারাই 
হইয়াছে; তথাপি যখনই আমর] এই নাম-বূপকে ধরিতে যাই, পৃথক্‌ করিয়া 
বুঝিতে যাই, তখনই দেখি, ইহার্দের অস্তিত্ব কোথাও নাই। নাম, বূপ 
বা কারণকে পৃথকৃভাঁবে আমরা কখন দেখিতে পাই না। তাই এই জগৎ- 
প্রপঞ্চ মায়া- ব্রদ্ধের সত্তার উপরই নির্ভরশীল একট! কিছু, ব্রহ্ম ব্যতীত 
তাহার কোন অস্তিত্বই নাঁই। দৃষ্টাস্তরূপে সাগরের তরঙ্গকে লওয়। যাক। 
যতক্ষণ নির্দিষ্ট পরিমাণ জল তরঙ্গের আকারে থাকে, ততক্ষণই তরঙ্গের 
আস্তিত্ব থাকিবে । কিন্তু যখনই ( জলরাশির ) এ আকাঁর মিলাঁইয়া যাঁয়, 
উহা! সমুত্রই হইয়া! যায়, তখন আর তরঙ্গ থাকে না। সমগ্র জলরাশি 
তরঙ্কের আকারের উপর নির্ভরশীল নয়। সাগর সর্বদাই বিদ্কমাঁন, কেবল 
(মাঝে মাঝে ) তরঙ্গের আকৃতি একেবারে শূন্য হইয়া যায়। 

৩১. সত্য বস্ত এক। মনই সেই এককে বহুন্ধপে প্রতিভাত করিতেছে । 
যখন আমর বিভিম্নত অন্থভব করি, তখন এক-বোধ থাকে না, এবং 
যখনই একত্বের উপলব্ধি করি, তখন বিভিন্নতা লোপ পায়। ঠিক যেমন 
প্রাত্যহিক জীবনে--ষখন একত্বের অন্থভব কর, তখন বিভিন্নতা অনুভব 
কর না। তোমর। প্রথমে একত্ব হইতেই শুরু কর। ইহা! বড় অন্ভুত 
ব্যাপার যে, প্রথম প্রথম কোন চীনা একজন আমেরিকাবাসীর সঙ্গে 
অপর আমেরিকাঁবাসীর আরুতিগত কোন পার্থক্য বুঝিতে পারে নাঃ 
এবং তোমরাও ( আমেপিকাবাসীরা ) বিভিন্ন চৈনিকের পার্থক্য ধরিতে 
পার না। 
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৩২, আমাদের মনই যে পদার্থসকলকে জ্ঞানের বিষয় করিয়া দেয়, তাহ 
দেখানো যাইতে পাবে। যে-সব পদ্দার্থের বিশেষ ধর্ম বা গুণ আছে, সেগুলিই 
জ্ঞাত ও জ্ঞেয়ের পর্যায়ে পড়ে । যাহার কোন ধর্ম বা গুণ নাই, তাহ! 
অজ্ঞের়। মনে কর, “ক' নামে কোন অজাত ও অজ্জেয় বহির্জগৎ 
বর্তমান। যখন আমি এই বহির্জগতের দিকে তাকাঁইব, তখনই তাহ 
হইবে 'ক'+ মন। যখন আমি জগৎকে জানিতে চাই, তখন আমার মনই 
হইবে জ্ঞানের তিন-চতুর্থাংশ উপাদান। অন্তর্জগৎ হইবে “খ+ মন, এবং 
বহিজগৎ-“ক++ মন। অন্তর্জগৎ ও বহির্জগতের মধ্যে যাহ। কিছু পার্থকা 
তাহা মনেরই ্যষ্টি, বাকী যাহা কিছু আছে, তাহ! অজ্ঞাত ও অজ্ঞেয়। ইহা 
জ্ঞানের পরিধিরও বাঁছিরে এবং ঘাহ। কিছু জ্ঞানের অতীত, তাহার বিভাজন 
ব৷ পৃথকৃকরণ অসম্ভব। হ্থতরাং বাহিরের “ক' ও ভিতরের “খ" একই বস্ত। 
অতএব সত্যবন্ত এক । 

৩৩. মাক্জার আবরণের মধ্য দিয়ে দৃষ্ট পরক্রহ্মই ব্যক্তিভাঁবাপন্ন ঈশ্বর । 
যখন পঞ্েন্দছ্িয় দ্বারা আমরা তাহাকে ধরিতে চাই, তখনই তাহাকে 
ব্যক্তিভাবাপন্ন সাকাররূপে দেখিতে পাই। কিন্তু ভাবটি এই যে, আত্মাকে 
কখনই জ্ঞানের বিষয় করা যায় না। জ্ঞাত কিভাবে নিজেকে জানিতে 
পারে? কিন্ত আত্মা যেন একটি ছায়া প্রক্ষেপ করিতে পারেন- এই ছাক্সা- 
পাতকেই জ্ঞানের বিষয়ীকরণ (1০616109007) বল। ধাইতে পারে। এই 
ছায়া-সত্বার চরম প্রকাশ পরমাত্মীর নিজেকে নিজের জ্ঞানের বিষয় করার 
চেষ্টাই ব্যক্তিভাবাপন্ন সাকার ঈশ্বর । আত্মাই শাশ্বত জ্ঞাতা (58৮15০0)। 
আমর! সর্বদাই আত্মাকে জ্ঞানের বিষয়ীভূত করিবার জন্ত সংগ্রাম করিতেছি। 
আর এই সংগ্রামের ফলম্বরূপ এই বিশ্বজগৎ, এবং যাহাঁকে আমর! জড়বস্ত 
ও অন্য অনেক নামে অভিহিত করি-_এই সবের উৎপত্তি হুইয়াছে। 
কিন্তু এইগুলি সব দুর্বল প্রচেষ্টার ফল; আমাদের পক্ষে সম্ভব আত্মার 
সর্বোচ্চ প্রকাশ ব্যক্তিভাবাপন্ন সাকার ঈশ্বর। এই বিষক্গীকরণ আমাদের 
স্বরূপ-প্রকাশেরই এক প্রচেষ্টা । সাংখ্যমতে প্রকৃতিই পুরুষকে এই-সকল 
বিষয় দেখাইতেছে, এবং ঘখন পুরুষের ষথার্থ অভিজ্ঞতা লাভ হয়, তখনই 
সে তাহার ম্বব্ধপ বুঝিতে পারিবে। অদ্বৈত বেদাস্তমতে আত্মা নিজেকে 
প্রকাশ করিবার চেষ্টা! করিতেছেন। বহু সাধনার পর.আত্মা দেখেন যে, 
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জ্ঞাতা (বিষয়ী-51১1৩০) সর্বদ জ্ঞাতামাত্রই থাকিবেন এবং তখনই অনাসক্কি 
আরম্ভ হয় এবং আত্মা মুক্ত হন। | 

কোন ব্যক্তি ঘখন সেই পূর্ণ অবস্থা লাভ করেন, তখন তিনি ব্যক্তিভাঁবাপন্ন 
ঈশ্বর-স্বরূপ হন। "আমি ও আমার পিতা এক।” তিনি জানেন ষে, 
ব্রদ্মের সহিত তিনি এক এবং সাকার ঈশ্বরের স্যাঁয় নিজেকে অভিক্ষেপ 
করেন। মহিমান্বিত রাজাও যেমন মাঝে মাঝে পুতুল লইয়া খেলা করেন, 
তেমনি তিনিও খেল! করেন। 

৩৪. কতকগুলি কল্পনা মানুষের বাকী বদ্ধনগুলি ছিন্ন করিতে লাহাষ্য 
করে। গোট] বিশ্বটাই একটা কল্পনা । কিন্ত এক ধরনের কল্পনা অন্য 
ধরনের কল্পনারাঁশির অবসান ঘটাইতে পারে, যাহারা আমাদের বলে যে, 
জগতে পাপ আছে, হুখ ও মৃত্যু আছে, তাহার। ভয়ঙ্কর । অপর দল বলেন-_ 
তুমি পবিত্র, ঈশ্বর সত্য, জগতে কোন ছুঃখ নাই-__এই ভাবগুলি শুভ এবং 
অপরের বন্ধন দূর করিতে সাহাষ্য করে। মানব-মনের উচ্চতম কর্পন-_ 
ব্যক্তিভাবাপন্ন ঈশ্বর-ভাবই শৃহ্খলের সবকয়টি শিকল্গি ভাঙিয়া ফেলিতে পারে । 

৩৫. পরম আনন্দের' মুহুর্ত আমাদের জীবনে কখন কখন আপিয়া 
উপস্থিত হয়, তখন আমর! আনন্দ ছাড়া কোন-কিছুই চাই না, কোন- 
কিছু দিই না, কোন-কিছু বুঝিও না। দে-ভাব কাটিয়! যায়, আবার বিশ্ব- 
ব্রক্ষাণ্ডের বৈচিত্র্য চোখের সামনে আবতিত দেখিতে পাঁই। কিন্তু আমর! 
জানি, ইহা সব-কিছ্ুর আধারবূপে অবস্থিত ঈশবর-সতাঁর উপর বিরচিত 
বিচিত্র কারুকার্য । 

বেদাস্ত শিক্ষা দেয়--এখানে এইক্ষণেই নির্বাণ লাভ করা ঘাঁয় ; এ-অবস্থা 
প্রাপ্তির জন্য আমাদের মৃত্যু পর্যন্ত অপেক্ষা করিতে হুইবে না। নির্বাণ 
আত্মন্বরূপের উপলব্ধি-এক মুহূর্তের জন্ত যদি কেউ একবার এ তত্ব 
উপলব্ধি করিতে পাবে, তবে সে আর ব্যক্তিত্বের মরীচিকার দ্বার। বিভ্রান্ত 
হইবে না। চক্ষু থাকিলে আপাতগ্রতীয়মান জগৎ দেখিতেই হইবে। কিন্তু 
জগৎটা! যে কি, সর্বক্ষণই আমর! জানি ; আমর! ইহার প্রকৃত ত্বূপকে ধরিতে 
পারিয়াছি। (মায়ার ) পর্দাই অপরিণামী আত্মাকে ঢাকিয়। রাঁখিয়াছে। পর্দা 
সরিয়! যাইলেই অস্তরাপবতাঁ আত্মাকে দেখিতে পাইব। ঘাছা। কিছু পরিবর্তন, 
তাহ! পর্দাতেই। মহাপুরুষদের অন্তরে এই আবরণ খুবই পাতলা, সত্য তাহার 
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মধ্য দিয়! প্রায় স্পষ্ট ও উজ্জলভাবে দেখা যায়। আর পাপীর মধো 
এই আবরণ বেশ পুক্ত, ইহার অন্তরালে যে আত্মা আছেন, তাহা দেখাই 
যায় া। যখন পর্দা সম্পূর্ণরূপে অপসারিত হয়, তখন বুঝিতে পারি যে, 
পর্দ| সেভাবে কোন কালেই ছিল না, এবং আমর আত্মাই ছিলাম, তাছাড়। 
আর কিছুই ছিলাম না) তখন এ আবরণের কথাও আমরা তুলিয়া যাই। 

৩৬. জীবনের দুইটি বিশিষ্ট ধার! এই : প্রথমতঃ যে-মাহুষ তাহার প্ররুত 
স্বরূপকে জানিয়াছে, সে কখনই জাগতিক বস্ত দ্বারা বিচলিত হইবে না) 
দ্বিতীয়তঃ কেবল সেই ব্যক্তিই জগতের কল্যাণ করিতে পারে) সেই কেধল 
অপরের ছিত করিবার প্রকৃত উদোশ্ট বুঝিতে পারিয়াছে, কারণ কেবল 
একটি (আত্মা)ই আছেন। ইহাকে 'অহংভাব' বল! চলে না, কারণ তাহাতে 
ত্দেবুদ্ধি আপিবে। ইহা কেবল অহংশৃন্তত1। বিশ্বাত্মার ( সমি-)বোধই 
তখন থাকিবে, ব্যক্তিকেন্দ্রিক (ব্য্টি-ভাব নয়। প্রেম ও সহানুভূতি প্রতি 
ক্ষেত্রে এই বিশ্বীত্বভাঁবই প্রমাণ করে। “নাহং, তুঁহু'_ আমি নই, তুমি। 
অপরকে সাহাধ্য করি, কারণ আমি তাহাতে এবং মে আমাতে--এভাবেই এই 
তন্বটি দার্শনিক ভাষায় প্রকাশ করা যাঁয়। প্রকৃত তবদান্তবাঁদীই কোনক্প মর্- 
পীড়া বোধ ন৷ করিয়া! অপরের জন্য নিজ জীবন বলি দিতে পারেন; কারণ তিনি 
জানেন, তাহার মৃত্যু নাই। ষে পর্যস্ত পৃথিবীতে একটি কীট জীবিত থাঁকিবে, সে 
পর্ধস্ত তিনিও থাকিবেন ; যতক্ষণ একটি মুখ আহার গ্রহণ করে, ততক্ষণ 
তিনিও আহার করেন। স্থতরাং তিনি লোককল্যাণে কাঁজ করিয়া! যাঁন, 
শরীরের যত্ব লইবার আধুনিক ভাঁবের দ্বার! তিনি কোনকূপ বাধাপ্রাপ্ত হন ন1। 
সাধক যখন আত্মত্যাগের এই স্তরে উন্নীত হুন, তখন তিনি সকল নৈতিক 
নিয়মের উর্ধব--সকল বিধি-নিষেধের উর্ধ্বে চলিয়। ধান । “তিনি বিষ্যাবিনয়- 
সম্পন্ন ব্রাক্মণে গাতীতে কুকুরে এবং অতি ছুঃখপূর্ণ স্থানে শ্রোত্রিয় ব্রাহ্মণ গাভী 
কুকুর বা ছু:খপূর্ণ স্থান দেখেন না, পরস্ত সকলের মধ্যেই ঈশ্বরকে প্রকাশিত 
দেখিতে পান। তিনিই একমাঞ্জ স্থখী, ঘিনি এ জীবনেই এই সাম্যতাঁব লাভ 
করিয়াছেন ; তিনি হ্বর্গাদি লোক (সংসার ) জয় করিয়াছেন। ঈশ্বর পবিত্র, 
হৃতরাং বলা হয়-_এ-ধরনের পুরুষ ঈশ্বরেই জীবন যাপন করিতেছেন ।১ যীশু 
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বলি্নাছেন, “এত্রাহামের পূর্বে আমি ছিলাঁম।” ইহার অর্থ এই যে, ইহার! 
নিত্যমুক্ত আত্মা। অতীত কর্মফলে বাধ্য হইয়! ম্তাজারেখের খীশু মানবদেহ 
ধারণ করেন নাই, পরস্ত লোৌককল্যাণের জন্তই করিয়াছেন। মাহ মুক্ত 
হইলে স্তন্ধ ব! জড়বৎ হুইয়। যাঁয় না, বরং অন্ঠান্ত প্রাণী অপেক্ষ। বেশ ক্রিয়াশীল 
হয়, কারণ অপর সকলে শুধু বাঁধ্য হইয়া কাব্ধ করে, মুক্ত পুরুষই কেবল 
্বাধীনভাবে কর্ম করেন। 

৩৭. ব্যক্তিত্ব আমরা যদি ঈশ্বরের সহিত অভিন্ন হই, তবে কি 
আমাদের ব্যক্তিত্ব নাই? হা আছে। সেই তো ঈশ্বর। আমাদের ব্যক্তিত্ই 
ঈশ্বর । বর্তমানে তোমার যাহ আছে, তাহা। ব্যক্তিত্ব নয়, তবে তুমি ব্যক্তিত্বের 
দিকে অগ্রসর হইতেছ। প্ব্যক্তিত্ব' শব্দের অর্থ_-যাহ1] আর বিভক্ত করা যায় 
না। ইহাকে তুমি কেমন করিয়। ব্যক্তিত্ব বলিতে পারে।? এই মুহূর্তে 
তুমি একভাবে চিস্ত1! করিতেছ, পরমুহূর্তে অন্তভাবে, আবার ছু-ঘণ্টা পরে 
আর একভাবে চিন্তা করিতেছ। যাহা পরিবর্তনীয় নয়, তাহাই ব্যক্তিত্ব_ 
সর্ব বস্তর পারে অপরিবর্তনীয়। চিরকাল একই অবস্থায় আবদ্ধ থাক] তো 
অতি ভয়াবহ ব্যাপার, কাঁরণ তাহা হইলে যে চোর সে চিরকাল চোরই 
থাঁকিয়। যাইবে, আর যে অভদ্র সে অভন্রই থাকিয়। যাইবে। একটি শিশু 
মারা গেলে তাহাকে চিরকাঁল শিশুরূপেই থাকিতে হইবে । যাহার কখনও 
পরিবর্তন হয় না এবং হুইবে না, তাহাই প্ররুত ব্যক্তিত্ব আর তাছাই 
আমাদের অন্তর্ধামী ভগবান্‌। 

৩৮. ঈশ্বর যুক্তি-বিচার করেন ন1। কোন বিষয় জান! থাকিলে তুমি 
তর্ক করিবে কেন? কতকগুলি তথ্য পাইবার জন্য আমাদের কীটের মতে 
মস্থর গতিতে অগ্রসর হইতে হইবে, আবার খানিক বাদেই হুমড়ি খাইয়া পড়িয়। 
নব কিছু তালগোল পাকাইয়! ধাইবে-_এ ছুর্বলতাঁর চিহ্ন । আত্মা প্রতিফলিত 
হন মনে ও প্রত্যেক বস্ততে। আত্মার জ্যোতিই মনকে চেতনাশীল করে। 
সব কিছুই চৈতন্যের প্রকাঁশ ; মনগুলি তীহার দর্পণ মাত্র। ষাহাকে তোমর] 
প্রেম, ভয়, ঘ্বণা, পুণ্য ও পাপ বলো, সবই আত্মার প্রতিফলক মাত্র। ঘখন 
প্রতিফলক নিকৃষ্ট হয়, তখন প্রতিফলনও মন্দ হইবে | 

৩৯. এক সময়ে আমর] নিম্তর জীব ছিলাম । আমরা মনে করি, 
তাহার! আমাদের অপেক্ষ] ভিন্ন প্রকৃতির । আমি পাশ্চাত্য দেশের লোকেদের 
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বলিতে শুনিয়াছি, “এ অগং'আমার জন্যই সৃষ্ট । যদি বাঘগুলি 'বই লিখিতে 
পারিত, তাহারা লিখিত £ মান্য তাহাদেরই জন্য কষ্ট, এবং মাধ অত্যন্ত 
পাপী' জীব, কারণ তাহারা বাঁথকে সহজে “মানুষ ধরিতে দেয় না। যে-কীট 
আজ তোমার পাঁয়ের তল! দিয়! চলিয়াছে, সেও ভাবী ঈশ্বর । 

৪০, প্রকৃতির নিয়ম মানিয়! চলাই মুক্তি-_-এই মত আমি মানি না। 
ইছার যে কি অর্থ, তাহ! আমি বুঝিতে পারি না। মানব-প্রগতির ইতিহাস 
আলোচনা করিলে দেখা ঘায়, প্রাকৃতিক নিয়মের বিরুদ্ধে আচরণ করিয়াই 
মাহুষ প্রগতিশীল হইয়াছে। 

একথা বল! যাইতে পাঁরে যে, উচ্চতর নিয়ম ছারাই নিয়তর নিয়ম 
জয় করা হুইয়াছে। কিন্তু তাহাতেও জয়শীল মন মুক্তির চেষ্টাই করিতেছে 
এবং যেই মাত বোঝ গিয়াছে, সংগ্রামও নিয়মের ভিতর দিয়াই চলিয়াছে, 
তখনই উহ্াকেও জয় করার চেষ্টা হইয়াছে । সুতরাং প্রতি ক্ষেত্রে মুক্তিই 
ছিল উদ্দেশ্য । গাছ কখনও নিয়ম লঙ্ঘন করে না। গরুকে কখনও 
চুরি করিতে দেখি নাই, শুক্তি-ঝিন্ক কখনও মিথ্যা বলে না-_তথাঁপি 
তাহারা মাহ্ষের চেয়ে উচ্চতর নয়। এই জীবনই মুক্তির এক প্রচণ্ড ঘোষণা 
এবং এই নিয়মাহুবতিতা বেশী দুরে লইয়া গেলে আমাদের জড়ে পরিণত 
করিবে-_কি সমাজে, কি বাঞ্জনীতিতে, কি ধর্মজীবনে । খুব বেশী নিয়ম 
স্বতারই নিশ্চিত চিহ্ু। যেখানেই সমাজে নিয়মের আধিক্য দেখা দেয়, 
সেখানে নিশ্চয়ই বুঝিতে হুইবে ঘে, এ সমাঁজ শীঘ্রই মরিবে। যদি তোমরা 
হিন্দুভারতের বৈশিষ্ট্যগুলি আলোচনা কর, তবে দেখিবে হিন্দুর মতে! 
অন্ত কোন জাতির জীবনে এত বেশী নিয়ম প্রচলিত নাই, এবং ফল- 
স্বক্ূপ জাতি-হিসাবে হিন্দুর মৃত্যু ঘটিয়াছে। কিন্তু ছিন্দুদের একটি বিশেষ 
ভাঁব ছিল এই যে, তাহারা কখনও ধর্ম-বিষয়ে কোন মতবাদ বা গৌঁড়ামি 
স্থট্টি করে নাই, ফলে ( তাহাদের ) ধর্মের সর্বাধিক পরিপুণ্টি সাধিত হইয়াছে। 
চিরস্তন নিয়ম কখনও মুক্তি হইতে পারে না, কারণ চিরস্তনকে নিয়মের মধ্যে 
ফেলার অর্থই হইতেছে তাহাকে সীমাবদ্ধ কর!। 

৪১. ভগবানের দৃষ্টিতে কোন উদ্দেশ্ট নাই, কারণ তাহার ষর্দি কোন 
উদ্দেশ্ট থাকিত, তবে তিনি বৃক্ষটি অপেক্ষা! উৎকৃষ্ট কিছু হইতেন ন|। 
কেন তাহার উদ্দেশ্য থাকিবে? যদি তীহার উদ্দেত্ট থাকিত, তধে তে! 


৪৮৪ শ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


$ 

তিনি দেই "উদ্দেশ্য দ্বারাই বন্ধ হইয়া পড়িতেন। মনে কর, একজন গালিচা- 
প্রস্ততকারী একটি গালিচ। বুনিতেছে, বাহিরের কোন মহত্বর ভাবকে বূপ 
দিতেছে । এখন কোথায় সেই ভাব, যাহার সঙ্গে ভগবান্‌ নিজেকে ' খাপ 
খাওয়াইবেন? বড় বড় সম্্রাটগণও যেমন মাঝে মাঝে পুতুলখেল। করেন, 
তেমনি ঈশ্বরও এই প্রকৃতির সজে খেল। করিতেছেন। আমর] বলি, "ইহাই 
নিয়ম আমর) ইহাকে নিয়ম বলি, কারণ ইহার খুব সামান্ট অংশই-ঘাহা 
স্থশৃঙ্খলভাবে চলিতেছে--আঁমর] বুঝিতে পারি। নিয়ম সম্পর্কে আমাদের 
সকল ধারণাই এই ক্ষুদ্র অংশের মধ্যে সীমাবদ্ধ। নিয়ম অনস্ত-_অর্থাৎ 
অনস্তকাল ধরিয়াই প্রস্তর পড়িতে থাকিবে, ইহ1 একেবারেই বাজে কথা। 
যদি সব যুক্তি অভিজ্ঞতাঁব উপরই প্রতিষ্ঠিত হয়, তবে পঞ্চাশ লক্ষ বৎসর 
পূর্বে পাথর পড়িয়াছিল কি-না, দেখিবার জন্য কে উপস্থিত ছিল? সথতরাং 
নিয়ম মান্ধষের শ্বভাবগত বস্ত নয়। মানুষ সম্বন্ধে ইহাই বিজ্ঞানসম্মত 
সিদ্ধাস্ত যে, আমরা যেখান হইতে আরম করি, সেখানেই শেষ করি। 
কার্ধতঃ আমরা ধীরে ধীরে নিয়মের বাছিরে যাই, এবং অবশেষে একট। সমগ্র 
জীবনের অভিজ্ঞতা লইয়া একেবারে নিয়মাতীত হই। ঈশ্বর ও মুক্ত অবস্থা 
হইতেই আমাদের আর্ত, আবার ঈশ্বর ও যুক্ত অবস্থাতেই আমাদের 
পরিসমাপ্তি । নিয়মগুলি যাঁন্জীর মধ্যপথে অবস্থিত এবং এই-সকল নিয়মের 
মধ্য দিয়াই আমাদের যাইতে হইবে । আমাদের বেদাস্তে সর্বদাই মুক্তির 
উপর জোর দেওয়া হইয়াছে । নিয়মের ভাবটি বেদাস্তবাদীকে ভীত করে, 
আর এ চিরস্তন নিয়ম তাহার কাছে অতি ভয়াবহ ব্যাপার, কারণ তাহ! 
হইলে মুক্তির আর কোন উপায়ই থাকে না। যদ্দি এমন কোন চিরস্তন নিয়ম 
তাহাকে সর্বদাই বাধিয়] রাখে, তবে মাঙগষ ও একখণ্ড তৃণের মধ্যে পার্থক্য 
কোথায়? আমর! নিয়মের দেই বস্ত-নিরপেক্ষ ভাবে বিশ্বাম করি না। 

৪২. আমরা বলি ষে, মুক্তি লাভ করিবার চেষ্টা আমাদের করিতেই 
হইবে। আর দেই মুক্তিই ঈশ্বর বা ভগবান্‌। সেই এক আনন্দই মান্য সর্বত্র 
উপভোগ করে, কিন্ত যখন কেহ স্সীম কিছুতে আনন্দ পাইতে চায়, তখন 
সে তাহার কণিক1 মাত্রই পাঁয়। ঈশ্বরের মধ্যে সাধক যে আনন্দ লাভ করে, 
চুরি করিয়। চোর দেই এক আনন্দই পায়ঃ কিন্ত চোর সেই আনন্দের 
কণামাত্রই পাক, তাঁহাও ছুঃখরাশির সহিত মিশ্রিত। প্রকৃত আনন্দই 


প্রশ্নের উত্তর ও আলোচনার অংশ ৪৮৫ 


ভগবান্‌। প্রেমই ভগবান্--মুক্তিই ভগবান্। আর যাহ1 কিছু মানুষকে বন্ধ 
করে, তাহা ভগবান্‌ নয়। 

৪৩. প্রকৃত সত্ব অব্যজ, প্রকাশশুঘ্া। আমর] তাঁহ। ধারণা করিতে 
পারি না, কারণ ধারণ] করিতে গেলে মন দিয়াই করিতে হইবে, আর মন 
তো নিজেই ব্যক্ত পদার্থ। প্ররুত সভার মহছিমাই এই ঘে, তিনি ধারণাতীত, 
মনেরও অগে।চর। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে, জীবনে তীব্রতম ও 
ক্ষীণতম আলোক-ম্পন্দন আমর! দেখিতে পাই না, কিন্তু তাহারা একই সত্তার 
বিরোধী ছুইটি প্রান্ত। এমন কতকগুলি জিনিস আছে, যেগুলি এখন 
আমর] জানি না, কিন্ত সেগুলি আঁমর। জানিতে পারি; অজ্ঞানবশতই 
সেগুলি জানিতে পারি না। আবার এমন অনেক জিনিস আহে, ষেগুলি 
আমর কখনও জানিতে পারি না, কারণ সেগুলি আমাদের জ্ঞানের সর্বোচ্চ 
স্পন্দন অপেক্ষা অনেক বেশী উচ্চগ্রামের | কিন্তু যদিও বুঝিতে পাঁরি না, তথাপি 
আমর। সর্বদাই সেই শাশ্বত সনাতন সত্তা। জ্ঞান সেখানে অসম্ভব । ধারণ! বা 
চিন্তার সসীমত্বই তাহার অস্তিত্বের ভিত্তি । উদধাহরণম্বরূপ বল! যায়, আমার 
মধ্যে আমিত্বের চেয়ে মিশ্চিত আর কিছুই নাই, তথাপি শত্বীর ও মন, 
সখী বা দুঃখী, পুরুষ বা স্বীরূপেই কেবল আমিত্বের কথ! ভাবিতে পাৰি, 
এবং যখনই আমি নিজ যথার্থ ম্বরূপকে ধারণ। করিতে চেষ্টা করি, তখনই 
ত্ববূপকে শরীর ব! মনের নিম্ন স্তবে না নামাইয়া কোন উপায়ই দেখিতে 
পাই না) তথাপি আমি আমার ম্বরূপ সম্বন্ধে স্থির নিশ্চিত। ণপ্রিয়ে, 
পতির জন্যই কেহ পতিকে ভালবাসে ন।, ভালবাসে কারণ তাঁহার মধ্যে 
আত্মা রহিয়াছেন। পতির আত্মায় এবং আত্মার মাধ্যমেই পত্বী পতিকে 
ভালবাসে প্রিয়ে, পত্বীর জন্তই কেহ পত্বীকে ভালবানে না, পরন্ধ আত্মায় 
ও আত্মার মাধ্যমেই ভালবামে ।'১ এই আত্মসত্তাই ষে একমাত্র বন্ত-_তাহা 
আমর! জানি, কারণ আত্মায় ও আত্মার মধ্য দিয়াই আমর] সব বস্ত উপলব্ধি 
করিয়া থাকি, তথাপি আমরা ইহার সম্বন্ধে ধারণ। করিতে পারি না। 
জ্ঞাতাকে আমরা কেমন করিয়। জানিব? যদি আমর! জ্ঞাতাকে জানিতেই 
পারিতাম, তবে তো মে আর জ্ঞাত। থাকিবে না, জেয় হইয়া যাইবে-_জ্ঞানের 
বিষয় হইয়া! যাঁইবে। 

১ বৃহ্দারণ্যক উপ., ২1৪1৫ 


৪৮৬ ত্বামীজীর বাণী ও বচন! 


৪৪. পুরান! সংস্কারগুপি দুর করিবার জন্য আমাদের যুক্তি-বিচাবের 
প্রয়োজন আর সংস্কারগুলি বিদূরিত হইলে যাঁহা। থাকে, তাহাই বেদাস্ত। একটি 
হুন্বর কবিতায় খষি নিজেকে সম্বোধন করিয়া বলিতেছেন, “বন্ধু, তুমি 'কেন 
কাদছ? তোমার কোন ভয় নেই, মরণ নেই, কেন তুমি কাদছ? তোমার 
কোন ছুঃখ নেই, কারণ স্থনীল অনস্ত আকাশের মতো! তুমি হ্বরূপতঃ 
অপরিণামী। নাঁন। বর্ণের মেঘগুলি আকাশের কোলে এসে কয়েক মুহূর্ত 
বর্ণচ্ছট। বিকিরণ ক'রে মিলিয়ে যায়-_কিস্ত আকাঁশ ষ1 ছিল, তাই থাকে । 
তোমাকে কেবল এই অজ্ঞানের মেঘ অপসারণ করতে হবে ।*১ আমাদের 
শুধু জলাবরোধক কপাট গুলি খুলিয়া] দিতে হইবে, এবং পথ পরিষ্ষার করিতে 
হইবে। জলরাশি হ্বতাঁৰতই সবেগে প্রবেশ করিবে এবং খাতগুলি পূর্ণ 
করিয়। দিবে, কারণ জলরাশি তো সেখানে পূর্ব হইতেই রহিয়াছে । 

৪৫. মাঁছুষ অনেকটা সচেতন প্রাণী, কতকট। অচেতন, আবার চেতনার 
অতীতে যাইবার সম্ভাবনাও তাহার আঁছে। কেবল ঘখন আমরা ঠিক ঠিক 
মন্থস্তপদবাচ্য হই, তখন আমর] যুক্তি-বিচারের বাহিরে যাইতে পারি। 
ভিচ্চতর' বা! “নি্নতর' ইত্যাদি শব্দগুলি কেবল ব্যাবহাঁরিক জগতেই প্রয়োগ 
কর] যাঁয়। কিন্তু পাঁরমাথিক জগতে এইগুলি বিরোধী, কারণ সেখানে 
কোন পৃথক্‌-ভাঁব নাই। ব্যাবহারিক জগতে মন্থত্তত্বরূপ বিকাঁশই চরম 
অভিব্যক্তি । বেদীস্তবাদী বলেন, মানুষ দেবতা অপেক্ষাও উচ্চে। 
দেবতাদেরও একদিন মরিতে হুইবে এবং মানুষ হুইয়া৷ জন্মাইতে হুইবে। 
দেবতারাঁও মানব-শরীরেই সিদ্ধ ব। পূর্ণ হইতে পাঁরেন। 

৪৬, মুক্তি তে মানুষের করতলগত, তবে তাঁহাকে এ-তত্ব আবিষ্কার 
করিতে হইবে । সে মুক্তই, কেবল প্রতি মুহূর্তে সে তাহ! ভূলিয় যায়। 
এই সত্যকে আবিষ্কার করাই জ্ঞাতসারে বা অজ্ঞাতসারে প্রত্যেক মানুষের 
সমগ্র জীবন-প্রচেষ্টা। জ্ঞানী ও অজ্ঞানীর মধ্যে পার্থক্য এই যে, জ্ঞানী 
জ্ঞাতসারে ইহা করেন, আর অজ্ঞানী করে অজ্ঞাতসারে। প্রত্যেকেই মুক্তির 
জন্ত সংগ্রাম করে- পরমাণু হইতে নক্ষত্ররাঁশি পর্যস্ত। অজ্ঞানী একট] নির্দি্ 
সীমার মধ্যে মুক্তি পাইলেই সন্তষ্ট হয়--ক্ষুধা ও তৃষ্ণার বন্ধন হইতে মুক্ত 


পা তুলনী়-_অবধৃতগীত, ৩1৩৪ 
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হইলেই সে খুশী; কিন্ত জ্ঞানী বোধ করেন, তাহাকে প্রবলতর বন্ধন 
ছিন্ন করিতে হুইবে। তিনি রেড ইত্ডিয়ানদের স্বাধীনতার ভাবকে মুক্তি 
বলিয়া! মনে করেন না। 

৪৭. আমাদের দার্শনিকদের মতে মুক্তিই লক্ষ্য । জ্ঞান লক্ষ্য হইতে পারে 
না, কারণ জ্ঞান যৌগিক পদ্দার্থ। জ্ঞান শক্তি ও মুক্তির মিশ্রণ। একমাত্র 
মুক্তিই আমাদের কাম্য । ইহারই জন্য মাঙ্ষ চেষ্টা করিতেছে । কেবল শক্তি 
লাভ করিলেই জ্ঞান হইবে না। উ্গাহরণম্বর়ূপ, একজন বিজ্ঞানী একটি 
বৈছ্যতিক তরঙ্গকে এক মাইল দুরে প্রেরণ করিতে পারেন, কিন্তু প্রকৃতি 
উহাঁকে অসীম দবরত্ে পাঠাইতে পারে । তাহা হইলে কেন আমর! প্রকৃতির 
পূজা করিব ন1? নিয়ম আমরা চাঁই না? নিয়ম ভাঙিবার শক্তি চাই। 
আমরা নিয়মাতীত হুইতে চাই। যদি তুমি নিয়মবন্ধ হও তো এক তাল 
কাদার সমান হইবে । এই মুহূর্তেই তুমি নিয়মাতীত কি-না" এটি প্রশ্ন নয়, 
কিন্ত আমর! যে নিয়মাঁতীত, এই ভাবের উপরেই সকল মানর-প্রগতির 
ইতিহাস রচিত। উদাহরণম্বরূপ মনে কর: একটি লোক অরণ্যে বাস 
করে; সে কোন বিগ্য!শিক্ষ৷ করে নাই, তাহার *কোন জানও নাই। সে 
দেখিতেছে যে, একটি পাথর নীচে পড়িতেছে-_-একটি প্রাকৃতিক ঘটন। 
ঘটিতেছে, আর সে ভাবিতেছে ইহাই মুক্তি। সে ভাবে__পাথরটার আত্মা? 
আছে, তাহার কেন্দ্রীয় ভাবটি হইতেছে মুক্তি। কিন্ত যেই মাত্র সে জানিবে 
যে, পাথরট1 নীচে পড়িতে বাধ্য, সে বলিবে, ইহা! প্ররুতি-ইহা জড় 
ঘাস্্িক কর্ম। আমি পথে বাছির হইতে পারি, নাঁও পাঁরি। মাক 
ছিসাবে এই ্বাতন্তাই আমার মছিম]ী। কিন্ত যখনই আমি নিশ্চয় জানি 
ষে, আমি সেখানে যাঁইবই, তখনই আমি নিজ হ্বাতগ্ত্য ত্যাগ করিয়। যন্ত্রে 
পরিণত হই। অনস্ত শক্তি সত্বেও প্রকৃতি একটি যন্ত্রমাত্রঃ মুক্তিই চেতন 
জীবের মূল উপাদাঁন। বেদাস্তমতে অরপ্যচারী মানুষের ভাবটি ঠিক-_তাহার 
দৃষ্টি ঠিক, কিন্তু ব্যাখ্য! ভুল। সে এই প্রকৃতিকে স্বাধীন মনে করে, 
নিয়মদ্বারা পরিচালিত ভাবে না । যাবতীয় মানবিক অতিজ্ঞতার পরই 
আমরা, আবার ঠিক এইকথাই চিস্তা করিব, কিন্ত অধিকতর দার্শনিক অর্থে । 
উদাহরণত্বরূপ £ আঁমি পথে বাহির হইতে চাই; ইচ্ছা-শক্তির অঙ্ছপ্রেরণা 
লাঁভ করিলাম এবং তারপর থামিলাম ; আমার যাইবার ইচ্ছা ও পথে যাওয়া) 


৪৮৮ স্বামীজীর বাণী ও রচন। 


“এই ছুইটির অন্তর্বর্তা কালে আমি একইভাবে কাজ করিয়াছি। কর্মের 
এই একতানতাঁকেই আঁমর] নিয়ম বলিয়া থাকি । আমি দেখিতেছি, আমার 
কর্মের এই একতানতা মাঝে মাঝে ব্যাহত হুয়ঃ হৃতরাং আমি আমার 
কর্ষকে নিয়মবদ্ধ বলি না । আমি স্বাধীনভাবে কান্ধ করি। আমি পাঁচ 
মিনিট হাটিয়াছি। কিস্ত এ একটানা পাচমিনিট হাটার পূর্বক্ষণে ইচ্ছা- 
শক্তি ক্রিয়াশীল ছিল--ঘা! আমাকে হাটার প্রবৃত্তি দিয়াছিল। তাই মাচষ 
মনে করে সে স্বাধীন, কারণ তাহার সমুদয় কাজকর্কে ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র কালে 
ভাঁগ কর! ঘায় এবং এ ক্ষণগুলির মধ্যে একট একতানতার রেশ থাঁকিলেও 
কালের বাহিরে এ ধরনের এ্রক্য ছিল না। এই অনৈক্যবোধেই 
মানবের মুক্তভাব নিছিত। প্রকৃতিতে আমর! দীর্ঘকালম্থায়ী এঁক্য দেখিতে 
পাই, কিন্ত প্রারভ্ভে ও শেষে অবস্ঠ মুক্তির প্রেরণ! থাকিবে । আদিতেই 
মুক্ত হইবার এই প্রেরণা দেওয়। হুইয়াছিল, তাহাই আবতিত হইতেছে । 
কিন্ত এই প্রেরণা আমাদের কাঁলের তুলনায় খুবই দীর্ঘ। দার্শনিক রীতি 
অন্ধ্যায়ী বি্লেষণ করিতে গেলে আমরা দেখি যে, আমর! মুক্ত নই। কিন্ত 
এই চেতন৷ সব সময়েই "থাকিয়া যাঁয় যে, আমি মুক্ত। এ ভাব কেমন 
করিয়া আসে, এটুকুই আমাদের ব্যাখা? করিতে হইবে । আমর] দেখিতে পাই 
ঘষে, আমাদের ছুইটি বৃত্তি আছে। আমাদের বিচাঁরবুদ্ধি বলে, আমাদের 
সকল কাজেরই কারণ আছে, আ'বার প্রত্যেকটি প্রেরণার সঙ্গে আমর! 
আমাদের মুক্তভাব ঘোষণা করিতেছি । বেদান্তের মীমাংসা এই যে, আমাদের 
ভিতরে মুক্তভাব আছে-_কারণ আত্মা প্রকৃতপক্ষে মুক্ত, কিন্ত আত্মার ক্রিয়' 
যে শরীর ও মনকে আশ্রয় করিয়া প্রকাশ পাইতেছে, সেই শরীর ও মন 
মুক্ত নয়। 

৪৮. আমর? প্রতিক্রিয়া করিলেই দাঁস হুইয়। পড়ি। কোন লোক আমার 
উপর দোষারোপ করিলে সঙ্গে সঙ্গে ক্রোধের আকারে আমার মধ্যে প্রতিক্রিয়া 
হয়। লোকটি ষে সাম্ান্ত একটি আন্দোলন স্থ্টি করিল, তাহাই আমাকে 
দাদ করিয়া! তোলে । সুতরাং আমাদিগকে আমদের মুক্তন্বভাব প্রকা* 
করিতে হুইবে। “ঠাহারাই জ্ঞানী_ধাহার! শ্রেষ্ঠ ব্রান্ষণ, পণ্ডিত, নি্নতম প্রাণ 
বা মানবসমাজের অত্যন্ত দ্বণিত দুষ্টের মধ্যে মান্য, মুনি ব! জন্ত দেখেন ন, 
পরন্ত সকলের মধ্যে এক ভগবান্কেই দেখেন। ইহজীবনেই তাহার! শ্বর্গ জম 
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করিয়াছেন এবং এই সাম্যে দৃঢ় প্রতিষ্ঠিত। ভগবান্‌ শুদ্ধ ও সর্বত্র সমভাবাপন্ন। 
স্তরাং ঈদৃশ দেহধারী ঈশ্বর।১ এই লক্ষ্যের দ্রিকেই আমর! চলিয়াছি এবং 
মানুষের বিভিন্ন উপাসনা-পদ্ধতি ও প্রত্যেকটি কর্ম এই লক্ষ্যস্থলে পৌছিবার 
এক-একটি পথ। যে লোক অর্থ চায়, দেও মুক্তির জন্ত চেষ্টা করিতেছে__ 
দারিভ্র্ের বন্ধন হইতে মুক্তি চাঁছিতেছে। মানুষের প্রত্যেক কর্মই উপাসন!, 
কারণ সর্বত্রই মুক্তিলাভের ভাব প্রকটিত $ এবং সকল কর্মই প্রত্যক্ষ বা! 
পরোক্ষভাবে মুক্তির অভিমুখী, শুধু যে-সকল কাজ মুক্তিপথের বাধাম্বরূপ, 
সেগুলি পরিহার করিতে হুইবে। জ্ঞাতমারে বা অজ্ঞাতসারে সমগ্র বিশ্ব 
ভগবানের উপাসনাই করিতেছে ; কেবল জানে না যে, যখন ভগবানের 
নিন্দ। করিতেছে, তখনও একভাবে তাহার পৃজাই করিতেছে, কারণ যাহারা 
ভগবানের নিন্দা করিতেছে, তাহাঁরাও মুক্তির জন্তই সংগ্রাম করিতেছে। 
তাছারা কখনও চিন্তা করে না যে, কোন বিষয়ে প্রতিক্রিয়াশীল হইয়। তাহার! 
সেই বিষয়েরই দাস হইয়া পড়িতেছে। সামান্য খোঁচার পরিবর্তে জোরে 
আঘাত করা কঠিন কাঁজ। 

৪৯. যদি আমর; আমাদের সীমাবদ্ধ বিশ্বাসণ্হইতে মুক্ত হইতে পারিতাঁম, 
তবে এখনই সব কিছু করিয়া ফেল! আমাদের পক্ষে সম্ভব হইত। ইহা 
কেবল সময়ের প্রশ্ন । যদি তাই হয়, তবে আরও শক্তি প্রয়োগ কর এবং 
এইভাবে সময় সংক্ষিপ্ধ কর। দেই অধ্যাপকের কথা ম্মর্ণ কর, ধিনি মর্মর- 
প্রস্তরের গঠন-বহস্য আয়ত্ত করিয়] বারে| বৎসরে মর্মর প্রস্তুত করিয়াছিলেন, 
আর প্রকৃতির উহা করিতে এত খত বৎসর লাগিয়াছিল। 


১. ীতী, ৫1১৮-১৯ 


তথ্যপঞ্জ* 


ৃ দর্শন-ও দার্শনিক-পরিচিতি 


জ।নযোগে যে-মকল পাশ্চাত্য মনীষীর কথা বারংবার উল্লিশিত হইয়াছে, উহাদের 
সংক্ষিপ্ত পরিচয় এইথনে লিপিবদ্ধ হইল-উপাধি-ন[মেব বর্ণানুক্রমে ] 


কমতে--/১৪৪5০ 00206 ( ১৭৯৮--১৮৫৭) ফরাসী দার্শনিক। 
তাহার রচনাসমূহের মধ্যে দর্বাপেক্ষা। উল্লেখযোগ্য-_008:56 ০£ চ০510৮০ 
চ011990)015 (১৮৩০-৪২ )। 

কমতেকে প্রত্যক্ষবাদ ( 70910%1510 )-এর অ্রষ্টা বলা হয়। তিনি 
ফরাসী সংশয়বাদের (1০001) 9০67110151% )-এর অন্যতম ধারক। সংশয়- 
বাদের মধ্যেও যে নিদিষ্ট ( 705101$০ ) জ্ঞানের স্থান আছে, ইহাই+তাহার 
মূল প্রতিপান্ত বিষয়। তাঁহার মতে-_দর্শনে পরাঁবিজ্ঞানের (71521355105) 
কোন স্থান নাই। বিজ্ঞানের দিদ্ধান্তগুলি সম্বন্ধে সমালোঁচনামূলক ব্যাখ্যাই 
দার্শনিকের কাজ। চির|চরিত গ্রথায় ঈশ্বরকেক্জিক ধর্মমত্ের বিরুদ্ধে তিনি 
তাহার দর্শন রচন। করিয়াছেন এবং ইছাকে মানবতাবাদের (17010910150 ) 
উপর প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন। - 

জেমস্‌--ড৬1111579 [570৩5 (১৮৪২--১৯১০ ) আমেরিকান দার্শনিক । 
তাঁহার প্রধান রচনাগুলির মধ্যে উল্লেখযোগা--716 10100610165 0: 
75501801065 (১৮৯০ )১ 100০ ৬111 00 8611556 ( ১৮৯৭ ), ৬৪110065 
0৫6 [২61161005 [:ফ91:1210002 (১৯০২), 4 01019115010 0156156 
(১৯০৯), 176 21620104 06000) (১৯০৯) ইত্যাদি । 

ইংলগ্ডের দার্শনিক ছিউমের প্রভাব জেমসের দর্শনে খুবই স্পষ্ট। সত্যের 
প্রক্কৃতি এবং পরীক্ষা-বিষয়ে জেমস্‌ গ্রয়োগবাঁদে ( 0188£709090 ) বিশ্বীন 
করেন এবং তিনিই এই মতবাদের শ্রষ্টা। সত্যের প্রকৃতি ও তাহার জান 
সম্বন্ধে জীবনে উপধোগিতার প্রসঙ্গ জেমসের রচনায় একটি বিশেষ গুরুত্ব লাভ 
করে। জৈবিক প্রয়োজন ব্যতীত কোন কিছুই সত্য বলিয়া শ্বীকার কর! 
যায় না। তীহার 7:72079097, (১৯০৭) নামক গ্রন্থে তিনি স্বামী 
বিবেকানন্দের বক্তৃতার উল্লেখ করেন। 


৪৯৪ ক্বামীজীর বাণী ও রচনা 


টিগাল-_০1,7. 7574511 (১৮৩০-৯৩) ইংরেজ পদার্থবিজানী । 
তাহার প্রণীত গ্রন্থসমূছের মধ্যে উল্লেখযোগ্য--7)6 03150165 ০£ 016 4105 
(১৮৬০ )১ 17220 ৪5 ৪7০76 0£ 7000101, ( ১৮৬৩ ) ইত্যাদি । 

তিনি 205৪] ]1050100001-এ প্রাকৃতিক দর্শনের অধ্যাপক নিযুক্ত হন 
€ ১৮৫৩ )। তাপসংক্রাস্ত বহুবিধ মৌলিক গবেষণ! করেন। বাযুমগ্ডল ও 
আলোর পরিক্রম! সম্বন্ধে তিনি অনেক গবেষণ। করিয়াছেন। 

ডয়সন--90] 1)60556:) (১৮৪৫--১৯১৯) জার্ধান দার্শনিক | তাহার 
রচনানমূছের মধ্যে উল্লেখঘোগ্য-_-দ:1610)67555 0£ 1] 665101055155. বেদাম্ত- 
শান্ত্ের উপর তীহার দুইখাঁনি রচনা পাওয়! যায়-_ একখানি “বেদাস্তদর্শন” 
সম্বন্ধে (১৮৮৩), অন্যটি 'বেদাস্তস্থ্র সম্বন্ধে (১৮৮৭ )। হিন্দুদর্শন- _বিশেষ- 
ভাবে বেদাস্ত-দর্শনের প্রতি তাঁহার গভীর অনুরাগ ছিল। সংস্কৃত ভাষা ও 
সাহিত্যে তাহার পাণ্ডিত্য অনাধারণ।-_-১০ম খণ্ডে হ্বামীজীর প্রবন্ধ ত্রষ্টব্য। 

ডারুইন-:090155 ২০১০৮ 10210 (১৮০৯--৮২) ইংরেজ 
বৈজ্ঞানিক । তাহার রচনানমূহের মধ্যে উল্লেখযোগ্য-_07. 605 01181 
০৫ 90605165105 1068175 ০৫ টব ৪৮৪] 9615০000 0৮ 03০ চ159605- 
002 06 076 ঢা৬০৩:০৪৭ 08065 17) 617০ 9000851০101 1716 (১৮৫৯), 
না০ ভ8018010 01 ঞ21025915 হণ 19065 01006 10010656158 01019 
(১৮৬৮) ইত্যাদি । 

ডারুইন বিবর্তনবাদ প্রচারের জন্ত খ্যাত। তাহার মতে প্রারুতিক 
নির্বাচনই ৫৪5] 9615০0107) বিবর্তনবাদের মূলকথা। তিনি ঘোগ্যতম 
প্রাণীর বাঁচিবার অধিকারের উপর (51:5158] ০0£ 0)০ £00550) বিশেষ 
গুরুত্ব আরোপ করেন। তাহার মতে এই বিবর্তনবাদ একটি যাস্ত্রি 
প্রক্রিয়।। 

পিথাগোরাস--56958053 (খৃঃ পৃঃ ৬০০--৫১০ ) গ্রীক দার্শনিক । 
তাহার লিখিত রচনা! কিছুই পাওয়া যাঁয় না । পিথাগোরীয় সম্প্রদায় হইতেই 
তাহার মতবাদ কিছু কিছু জানা যায়। 

পিথাগোরাঁসকে গ্রীক দর্শনের ইতালীয় শাখার প্রতিষ্ঠাতারূপে বর্ণন। 
করা হয়। তিনি পুনর্জন্মবাদে (1[::91750010750100 0: 50915 ) বিশ্বাসী | 
সংখ্যাতত্বের (০7১০: ) মুলবিষয়ে বহু গবেষণা করেন ইহা! হইতেই 


দর্শন ও দার্শনিক পরিচিতি ৪৯৫ 


চরম সত্যের ([0100096 ২৪৪11 ) হ্বরূপ নির্ণয় করিবার ইগিত পাঁওয়। 
যায় বলিয়। তিনি বিশ্বাস করেন। 

প্লেটো-_18০০ ( খৃঃ পৃঃ ৪২৭--৩৪৭) প্রাচীন গ্রীক দার্শনিক । তাহার 
উল্লেখষোগা রচনা--০০19£5 7 0160 7 156 26০061108 9520০০- 
51002 7 19059600 ; 70159,601:05 ;7+7০1,০ ইত্যাদি । 

্বনামধন্ত প্রাচীন দার্শনিক সক্কেটিস্‌ প্লেটোর শিক্ষাপ্ুক্ষ। প্রেটোর দর্শনে 
সক্রেটিসের প্রভাব উল্লেখযোগ্য । দর্শনের সহিত গণিতশাস্ত্রের ঘে ঘনিষ্ঠ 
ষোগাধোগ আছে, তাহ প্লেটে সর্বপ্রথম তাহার দর্শনের মাধ্যমে প্রমাণ 
করেন। সঙ্গীত ও স্থাস্থ্যচর্চা দর্শনের একটি অপরিহার্য বিষয় বলিয়া তিনি 
উল্লেখ করেন। তাঁহার মতে আত্মার মধ্যে প্রজ্ঞাই (585০7) আত্মার 
€5০এ]) আসল রূপ । প্রজ্ঞাবপ আত্ম! দেহের সহিত যুক্ত হইলে কামনা ও 
অন্তান্ত বৃত্তির সুচনা হয়। আবার দেহ বিনষ্ট হইলে তাছাদের লোপ হয়। 
আত্মা অবিনশ্বর এবং তাহাকে জানাই হুইল প্রকৃত জ্ঞান (%150017) | 

ফিকৃটে--]010570 23090611160 51018065 (১৭৬২--১৮১৪ ) জাপান 
দার্শনিক। তীহীর রচনীপমূহেপর মধ্যে উল্লেখযৌগা__7:5585 6০৪৫ & 
01100850141] 0২০৮6180101 (১৭৯২ )১ [150:9000601) 00 00০ 
১০৫৪০০ 06 7110%/15086,71)2 92001911২16, 9০110০6 0:৫ 0010108 
€ ১৭৯৬--৯৮) ইত্যাদি। 

ফিকৃটে কাণ্টের দার্শনিক মতবাদ ঘর! বিশেষভাবে প্রভাবিত। জ্ঞানের 
উপায় ও স্বরূপ সম্বন্ধে তিনি বৈজ্ঞানিক আলোচনা করিয়াছেন। বৈজ্ঞানিক 
জ্ঞানের (5016150150০ [005/1208 ) মূল সুত্রগুলি ধরিয়া! তিনি নীতিশাস্ব 
এবং সমাঁজতত্বের উপর গ্রন্থ রচন! করিয়াছেন। তাহার মতে জীবাত্মার 
মধ্যে সক্রিয় (৪০6৮০) এবং নিক্রিয় (09551৬০ ) এই ছুইটি ঘ্তর আছে। 
মন বা! অহং (88০) চরম তত্ব। নৈতিক জীবনের পরিপূর্ণতার জন্যই অহুং 
নিজেকে বস্তরূপে বিক্ষিগ্ধ করে। 

বেন্থাম-_7212775 8600১90 (১৭৪৮--১৮৩২ ) ইংরেজ দার্শনিক | 
তাহার রচনাসমূহের মধ্যে উল্েখযোগ্য--[770:0005002 00 076 
00019155০0৫ 210:5915 2150. [.6£1519502 (১৭৮৯ )১ [09078601045 
€ ১৮৩৪) ইত্যাদি । 


৪৯৬ দ্বামীজীর বাণী ও রচনা 


প্রাচীন দার্শনিক এপিকিউরাসের ( চ:9100105 ) মতবাদকে যথাধথ 
সংস্কার করিয়! নব্যভাবধারাঁয় পরিপুষ্ট করিয়াছেন । নীতিশান্ত্রজ্জ ছিসাবেই 
বেন্থাম সমধিক পরিচিত। হ্ৃী হইবার পন্থার মধ্যে তিনি নীতিশাস্ত্ের মূল 
স্থর আবিষ্কার করিয়াছেন ৷ তাহার মতে সর্বজনীন স্কথ বা সর্বাধিক মানুষের 
সর্বাধিক সুখ €(£7586850 178199177655 ০৫ 01)6 £:596256 120002567 ) 
মা্গঘকে জীবনের চরম মুক্তির পথ লাভ করিতে সাহাষ্য করে। এই 
সর্বজনীন স্থখ যত তীব্র এবং দীর্ঘস্থায়ী হইবে, ততই তাহার নৈতিক মূল্য 
বৃদ্ধি পাইবে। 

মিল--]০177 905815 11]1 (১৮০৬--৭৩) ইংরেজ দীর্শনিক । 
তাহার রচনাপমূহের মধ্যে উল্লেখযোগ্য-_-55505 ০৫ 1,০81 (১৮৪৩ ), 
0011050501570 (১৮৬৩ )১ ঞোঠে ঢ2100105610 06 ত/1111215 050211- 
60155 17119501005 (১৮৬৫) ইত্যাদি । 

জন স্ট,য়ার্ট মিল পিতা জেমস্‌ মিলের দার্শনিক মতবাদের দ্বারা 
বিশেষভাবে প্রভাবাঘিত। দার্শনিক হিসাবে মিল ইন্দ্রিয়কেন্দ্িক জ্ঞানের 
উপর বিশেষ গুরুত্ব আর্রোপ করিয়া থাকেন। বৈজ্ঞানিক গবেষণার মূল 
পদ্ধতি (14909001085 ০ 9০101095 ) সম্পর্কে তিনি অনেক আলোচন। 
করেন। 

ম্যাক যুূলার--ঢ115971017 08100111191 11161 (১৮২৩-১৯০০) 
বিখ্যাত ভাষাতত্ববিদ্‌ জার্মীন পণ্ডিত। তাহার রচনাসমূহের মধ্যে উল্লেখযোগ্য 
[71560:5 ০01 40016120 921091506140618 00106, 38015400015 ০01 
00০ ঢা৪50, 90151302. 0£ [,8018098 ইত্যার্দি। সংস্কৃত ভাষায় তাঁহার 
অগাধ পাগ্ডিত্য ছিল। তিনি সায়নাচার্ধের ভাম্ত-সহিত খণেদের একখানি 
সংস্করণ প্রকাশ করেন। অক্সফোর্ড বিশ্ববিষ্ভালয়ে আধুনিক ভাঁষার অধ্যাপক 
নিযুক্ত হন ।-_-১০ম খণ্ডে হ্বামীজীর প্রবন্ধ দ্রষ্টব্য । 

ম্যাসপেরো 510 0355001) (0%1011]6 01597165 1$0950910 (১৮৪৬--- 
১৯১৬) ফরাপী মিশরতত্ববিদ্‌ (0:859:0198150 | তিনি প্রাচীন ইতিহাস 
সম্পর্কে অনেক প্রামাণ্য গ্রন্থ রচন। করেন। 

লেসীং-3. ঢা, 1,9581778 (১৭২৯-৮১) জার্মান দার্শনিক ও 
সাহিত্যিক। তাহার উল্লেখষোঁগ্য রচনা--0০01120650 ড/0£05 €6 ৬০:- 


দর্শন ও দীশাঁনক পরিচিতি ৪৯৭ 


20655, ১৭৫৩-৫৫ ) 5 17566615 9১018 01050611065 0816 (১৭৫৮) । 
তিনি দার্শনিক ম্পিনোজার সর্বেশ্বরবাদ (8:0006157.) এবং লাইব নিজের 
ব্যক্িম্বাতগ্্যবাদের ([7915100121199) সমন্বয় সাধন করেন। পরবতী কালে 
কবি গ্যেটে এবং শিলার যে ভাবধারায় সাছিত্য-জগৎ সমৃদ্ধ করিয়াছিলেন, 
লেসীং তাহারই পচন করেন। 
শোপেনহাওয়ার--4:0050 901592061000885]0 (১৭৮৮--১৮৬০) 
জার্মান দার্শনিক । তাহার রচনাসমূহের মধ্যে উল্লেখযোগ্য-__-0 9181, ৪0৫ 
0০109515 (১৮১৬ )১7156 ৬০:1৭ ৪5 ৬৮11] 21) 1069. (১৮১৯ )১ 0175 
শু০ 01902106059] 710015109 ০0£8,07105 (১৮৪১) ইত্যাদি । 
শোপেনহাওয়াঁর নৈরাশ্বাদী দার্শনিক । তীহার মতে অচেতন ইচ্ছাঁই 
(৬111) আত্ম! । এই ইচ্ছার মাধ্যমেই আত্মার অন্তান্ত মানসিক ক্রিয়াগুলি 
নুসম্বদ্ধ ও পরিপুষ্ট হয়। এই পরিদৃশ্ঠমান জগৎ আমাদের ইচ্ছারই 
বহছিঃপ্রকাশমাত্র। 
স্পেন্সার--[75:561:60 9960061: (১৮২০-১৯০৩ ) ইংরেজ দার্শনিক । 
উল্লেখযোগ্য রচনা--:,,019125 ০06 09501721055 (১৮৫৫ ) ভা 
[91175010155 (১৮৬২)১ 01107010155 ০0613191985 (১৮৬৪-৬৭), 70115010165 
০£ 00105 (১৮৭৯ )১ 72115010165 ০9£ 9090০191955 (১৮৭৬ ) প্রভৃতি । 
হার্বার্ট স্পেন্দসার অজ্জেয্বাদে €4১£0050108507 ) বিশ্বাসী । তাহার 
প্রণীত 1750 7১73001155 নামক গ্রন্থে তিনি এই মতবাদের অবতারণ? 
করেন। তাহার মতে__এই পরিদৃশ্তমান জগতের প্রথম এবং প্রধান কারণ 
সম্বন্ধে স্পষ্টরূপে কিছুই বল! সম্ভব নয়। তাহাকে তিনি অজ্ঞাত এবং 
অজয় (00190:7)0তা 900. 00005005812 ) বলিয়! বর্ণনা করিয়াছেন । 
হাকাজি-002085 7761215 770155 (১৮২৫-৯৫) ইংরেজ প্রাণি- 
তত্ববিদ। তীছার রচনাসমূছের মধ্যে সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য--0 0১৫ 
40560102170 4১101121065 0 056 ঢ্212)1]5 01 11160101522 51006 
02281 0£ 979601655 (১৮৫৯ )১ 119155719০9 1) 50016 (১৮৬৩), 
হাঁক্সলি প্রথমজীবনে চিকিৎসকরূপে রাঁজ-নৌবহরবিভাগে যোগদান করেন 
(১৮৪৬)। অতঃপর জলজ জীবদেহসমূছের গবেষণায় তিনি বিশেষভাবে 
মনঃসংযোগ করেন। ভীবনের শেষ দশ বৎসর তিনি দাশনিক এবং ধর্মীয় 
২-৩২ * 


৪৯৮ হ্বামীজীর রাণী ও রচনা 


দমন্তাঁপমূহ্র আলোচনা করেন। তবে দীর্শনিক অপেক্ষা বৈজ্ঞানিক হিদাবেই 
তিনি সমধিক পরিচিত। 

হিউম-:09%1ণ [020 (১৭১১-৭৬) ইংরেজ দার্শনিক । প্রধান 
রচনাগুলপির মধো উললেখযোঁগ্য-7658056 07 [এ লু লোছে (১৭৩৪- 
৩৭), [00015 (0:01)06100108 [নে 27021) 0017051050190106 (১৭৪৮ ), 
42 ঢ0015 00700570108 002010165০৫ 7101515 (১৭৫১) ইত্যাদি । 

তাহার দর্শন প্রত্যক্ষবাদ ( 7:7510151505 ) বলিয়া পরিচিত । তিনি 
একজন সংশয়বাদী দ্ার্শনিক। তিনি তাহার পূর্ববর্তী দার্শনিক লক (7০0 
[০০1০ ) এবং বার্কলির €73191১00 791106165 ) মতের কিছু কিছু ত্রুটি 
সংশোধন করিয়াছেন । প্রচলিত কার্ধকারণবাদ হিউম অস্বীকার করেন। 

হেকেল-_-৪1 [7০০৮০] (১৮৩৪--১৯১৯) জার্মান বৈজ্ঞানক। 
তাহার প্রধান রচনালমৃহের মধ্যে বিশেষভাবে উল্লেখষোগ্য 101 
79101891127 ১৮৬২ ), [0661 968. 140505522 ( ১৮৮২ )। 

তিনি ডাঁরুইনের বহু মত গ্রহণ করেন এবং তাহার সহিত জার্মান 
দার্শনিক ওকেনের (01561) মতবা?গুলির সমন্বয় সাধন করেন। জার্মানিতে 
ডারুইনের মতবাদ সাধারণের উপধোগী করিয়! প্রচার করিবার ব্যাপারে তিনি 
বিশেষ অগ্রণী ছিলেন। তিনি জড়বাদমূলক একত্ববাদে € 79150911500 
[$311570 ) বিশ্বানী $ বিরোধী পক্ষ ইহার তীব্র সমালোচন। করেন। 

হেগেল--065০1£ ড৬111)6]70 12607501) 17286] (১৭৭০--১৮৩১ ) 
জার্মীন দার্শনিক । তাহার প্রধান রচনাগুশির মধ্যে উল্লেখঘোগ্য-_ 
[1561500760019£5 0 90106 (১৮০৭ )১ 10810 (১৮১২), 7706 
0811055 ০01 006 [17119590105 01 73151) (১৮২১) ইত্যাদি । 

ছেগেলের মতবাঁদকে “বিজ্ঞানবাদ' অথবা «“পরমচেতনবাদ* বলিয়া বর্ণনা 
করা হইয়াছে । হেগেলের মতে পরম চেতন সতা। (2,90195 ) সমগ্র বিশ্বের 
অন্তনিহিত সত্য । চিন্ত] বা প্রজ্ঞা! এই পরমের ত্ববূপ। গতিশীলতাই ইহার 
প্রধান লক্ষণ। দাঁশনিক তত্বের ভিতিতে হেগেল ধর্ম, শিল্প ও বিজ্ঞানের 
সমদ্বয় সাধন করিয়াছেন । হেগেলের মতে এই পরমের মধোই আমর] মতা, 
শিব ও স্থুন্দরের সার্থক অভিব্যক্তি দেখিতে পাই। নয়, প্রত্িনয় ও সমন্বয় 
€(776515- 4001006515-5917) 00515) এই ভ্িভঙ্গ নিয়মে ইহার গতি হয়। 


দর্শন ও দশমিক পরিচিতি ৪৯৪ 


কেরোছোট।স--36:০955 (খুঃ পৃঃ ৪৮৫-৪২৫) গ্রীক এতিহাসিক। 
তাহার রচনাসমৃছের মধ্যে সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য-_77196০:5. এই গ্রন্থটি রচনা 
কছ্গিয়া হেরোভোটাস “ইতিহাসের জনক” আখ্য। লাভ করিয়াছেন। 

হযারিসন- -0:5061101. 81150 (1831--) তিনি লগ্ডনের অক্ম- 
€ফোর্ডে শিক্ষালাভ করিয়া কিছুকাল শিক্ষকতা করিবার পর তিনি আইন 
ও রাজনীতি ক্ষেত্রে যোগ দেন। ধর্মসংক্রাস্তবিষ-য় তিনি একজন দৃষ্টবাদী 
(60951615156) এবং ঝাজনীতিতে উদ্ারপন্থী (1106781 ) ছিলেন, বন্ধ 
পত্রিকায় ধর্ম ও রাজনীতি বিষয়ে তাহার স্থচিস্তিত ও সুলিখিত 
অভিমত পাওয়া যায়। তাহার লিখিত রচনাসমূহের মধ্যে উল্লেখযোগ্য 
[102 16521810606 17156015১ 019610 210. 01:0£1555, 12001:55 
010 20100861010 3528190121১ 1715601:5, 


প্রচ) বা ভারতীয় দর্শন প্রধানত; দুই ভগ--বৈদিক ( ষড. দর্শন) ও অবৈ্দিক 
(নাস্তিক দন ), ছুইটিই এখানে সংক্ষেপে আলে।চিত হইল । 

বড় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় ঃ ন্যায়, বৈশৈধিক, সাংখা, যোগ, পুর্ব 
মীমাংসা ও বেদাস্ত ( উত্তরমীমাংস। )__ভারতায় দর্শনের এই ছয়টি দর্শনকে 
একত্র বড়দ্র্শন নামে অভিহিত করা হইয়া থাকে । এই ছয়ট দর্শনের 
প্রত্যেকটিই আস্তিক অর্থাৎ এগুলিতে বেদের প্রামাণ্য স্বীকৃত হইয়াছে। 

(১) স্তায় ও বৈশেষিক £ ন্যায়দর্শন ও বৈশেষিক দর্শন এই উভয় দর্শনকে 
একত্র স্তায় বৈশেষিক বল! হইয়া থাকে । ন্যায়দর্শনের প্রণেতা মহধি গৌতম 
এবং বৈশেধিক দর্শনের প্রণেত। কণাদ। 

স্তায়দর্শনর সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য গ্রস্থ গৌতম-প্রণীত নন্তায়স্থত্র” এবং 
এবং বৈশেধষিক দর্শনের--কণাদের বৈশেষিক-হুত্র। বাৎস্তায়ন ন্যায়ন্ত্রের 
ভাষ্ক রচন] কগিয়াছেন (চতুর্থ শতক )। বৈশেষক হুন্রের ব্যাখ্যা ন| 
ক .রয়াও প্রণস্তপাদ ভাস্ত রচন। করিয়াছেন (পঞ্চম শতক )। ইছ। ব্যতীত 
স্যায়-টবশেষিক দশনের প্রকরণ-গ্রস্থ ছিলাবে বিশ্বনাথ ম্তায়পঞ্কাননের “ভাষ।- 
পরিচ্ছেদ” পাওয়া যায়| ন্তায়দর্শনকে ভিত্তি করিয়! রচিত উদয়নের “কুন্থমাঞ্জলি' 
"তি প্রাচীন এবং বিশেষ উল্লেখঘোগ্য গ্রন্থ । 

বৈশেষিক-দর্শন স্থাঁয়দর্শন অপেক্ষা প্রাচীন এবং এই ছুইটি দর্শন পৃথকদ্ধপেই 


৫০৩ শ্বামীজীর বাণী ও রচন। 


রচিত হুইয়াছিল। কিন্তু উভয়ের মূল প্রতিপাঘ্ বিষয় এক হওয়ায় পরবতাঁ 
কালে ইহারা একত্র আলোচিত হুইয়াছে। এই ছুইটি দর্শনই বস্ততন্ত্রবাদী। 
আবার এই দুইটি দর্শনেই বছতত্ববাদ দ্বীকৃত। বৈশেষিক দর্শনে সু পদণর্থ 
' এবং পরমাণুবাঁদের সাহায্যে সমগ্র জগতন্ষ্টির ব্যাখ্যা কর! হইয়াছে এবং 
ইছ। স্ায়দর্শনেও স্বীকৃত হুইয়াছে। 

ন্ায়দর্শনের বৈশিষ্ট্য এই ষে, প্রমাণভাগই ইহাতে মুখ্যস্থান লাভ করিয়াছে। 
স্তায় ও বৈশেষিক এই উভয় দর্শনেই ঈশ্বরের অন্তিত্ব ত্বীকত ও প্রমাপিত 
হুইয়াছে। নায় অর্থে আমর! যুক্তিতর্ক বুঝিয়া থাঁকি। বিচার-বিশ্লেষণের 
উপর গুরুত্ব দেওয়। হইয়াছে বলিয়া এই দর্শনের নাম ন্যায়দর্শন? | 

“বৈশেষিক" শব্দটি “বিশেষ হইতে উদ্ভৃত। বিশেষ অর্থে নিত্যত্রব্যন্মূহের 
পরম্পর-ভেদক এক নিত্যপদার্থ বুঝায়। বৈশেষিক দর্শনে আমর দেখিতে 
পাই, সমগ্র বিশ্বের মূল তত্ব হিসাবে এঁক্য অপেক্ষ! বৈচিত্র্যের উপর গুরুত্ব 
দেওয়! হইয়াছে । “বিশেষ পদার্থ শ্বীকার কর! হয় বলিয়া এই দর্শনকে 
বৈশেষিক দর্শন বল! হয়। 

(২) সাখ্য ও ঘোগ £ পাংখ্য দশনের প্রণেত। মহুধি কপিল এবং যোগ- 
দর্শনের প্রণেতা পতগ্ুলি। সাংখ্যদর্শনের সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য গ্রন্থ “সাংখ্য- 
কারিক।' এবং কপিলের “দাংখ্যহ্ত্র' । ষোগদর্শনের পতগলি-কত “যোগ ্ত্তর” 
বিশেষ উল্লেখযোগ্য । ইহ ব্যতীত ব্যাস-কৃত “যোগ-ভাস্ত' এবং বিজ্ঞানভিক্ষু- 
রত “যোগ-বাতিক+, ব।চম্পতি-কৃত “তত্ববৈশারদী” উল্লেখষোগ্য। 

সাংখ্যদর্শনের নামকরণ সম্পর্কে বহুবিধ মত রহিয়াছে। কাহারও মতে 
“সংখ্যা' শবের অর্থ 'পম্যগ, জ্ঞান”, কাহারও মতে ইহাতে প্রকৃতির চতুবিংশতি- 
সংখ্যক তত্ব রহিয়াছে বলিয়! ইহার এ নাম। 

যোগ-দর্শনে অষ্ট ঘোগাঙ্গের সাহায্যে মৌক্ষ ব৷ সমাধি লাভের পন্থা! বণিত 
হইয়াছে। যোগপাধনার উপর প্রাধান্ত দেওয়| হইয়াছে বলিয়া ইহাকে 
“যোগদর্শন' বল! হইয়৷ থাকে । 

সাংখ্য ও যোগ এই উভয় দর্শনেই ছ্বৈভবাঁদ হ্বীকৃত; পুরুষ-সহ পঞ্চ- 
বিংশতিতত্ব-সাহায্যে জগতের স্থষ্ট ও প্রলয় ব্যাখ্য। ককপ। হুইয়াছে। এই 
দর্শন দুইটির মধ্যে একমাত্র পার্থক্য _সাংখ্যরর্শনে ঈশ্বর ত্বীকৃত হন নাই, 
কিন্তু ষোগার্শনে জ্ঞানীগুরুরূপে ঈশ্বর হ্বীকৃত। অপর সকল বিষয়ে এই 


দর্শন ও দার্শনিক পরিচিতি ৫৯১ 


ছুইটি দর্শন সদৃশ বলিয়া যোগদর্শনকে “দেশ্বর সাখ্য নামেও অভিহিত 
করা হয়। 

। (৩) পূর্বমীমাংসা ও উত্তরমীমাংস! £ পূর্বধীমাংসাহুত্রের প্রণেতা! জৈমিনি 
এবং উত্তরমীমাংসা ব1 বেদ স্তক্ত্রের গ্রণেত। ব্যাসদেব। জৈমিনির মীমাংসা. 
স্ত্রের উপর শবরদ্বামী ভাষ্য এবং ভাঙ্যের উপর কুমারিল বাতিক ও গ্রভাকর 
বুহুতী টাক! প্রভৃতি রচনা করেন। আচার্ধ শঙ্কর রামানজ প্রভৃতি ব্যাসের 
বেদাস্তহ্থত্রের ভাষ্য রচন। করিয়াছেন । 

“মীমাংসা শবের অর্থ হইল সদ্বিচার ও সমস্যার সমাধান। পূর্বমীমাংসা 
ও উত্তরমীমাংসা_-এই উভয় দর্শনেই জাগতিক দুঃখসমূছের নিরসন করিবার 
উপায় আলোচিত হুইয়াছে। * এই উভয় দর্শনেই বেদের স্বতঃপ্রামাঁণ্য-প্রতাঁ 
বিশেষভাবে শ্বীকৃত। কিন্তু পূর্বমীমাংসায় বেদের পূর্বভাগ কর্মকাণ্ড অর্থাৎ 
বেদবিহিত খাঁগযজ্ঞানুষ্ঠানের উপর প্রাধান্ত আরোপিত হুইয়াছে। প্রাচীন 
মীমাংমকগণ বলেন, বেদবিছিত যাগধজ্ঞাদির অনুষ্ঠান ছার] শ্বর্গগ্রাণ্তি হয়, 
এবং পরবর্তী কালের মীমা*সকদের মত-_নিষ্কাম কর্ম ও আত্মজ্ঞান ছার! 
মোক্ষপাভ ঘটে। বেদপমূহের পূর্বভাগ অর্থাৎ, কর্মকাণ্ডের উপর প্রীধান্ত 
আরোপ করার জন্ত এই মীমাংলাদর্শনকে 'পৃরমীমাংসা, বল। হইয়া থাকে। 
অপর পক্ষে উত্তরমীমাংসাদর্শনে বেদের উত্তরভাগ ব| জ্ঞানকাগুকেই 
প্রাধান্ত দেওয়া হইয়াছে । আত্মানুভৃত্িই এই দর্শনের, মূল প্রতিপাদ্য । 
এই দর্শনকে 'বেদাস্তদর্শন” বলা হইয়াছে, কারণ ইহা বেদের অস্তভাগ বা 
উপনিষদ । উপনিষদই বেদাস্ত। আবার কাহারও মতে বেদের সারতত্ব 
অর্থাৎ ব্রন্মের স্বরূপ বেদাস্তদর্শনে আলোচিত হুইয়াছে বলিয়াই ইহাকে এ 
নামে অভিছিত করা হয়। 

মীমীংসা-দর্শনে বেদের প্রামাণ্য পূর্ণরূপে শ্বীক্কৃত হইয়াছে । এই মতে 
বেদ অপৌরুষের ও মিভ্য। মীমাঁংসা-দর্শনে বেদের কর্মকাণ্ডের অর্থবিচার 
কর! হইয়াছে ; বেদান্তে বেদের জ্ঞানকাণ্ডের অর্থ আলোচিত হইয়াছে । 

বেদাস্তদর্শনে ব্রহ্ম ই একমীত্র সত্য বলিয়। ত্বীকৃত। জীব, জগৎ ও সৃষ্টিকে 
ব্রন্মে অধিষ্ঠিত বল। হইয়াছে । এই মতে ব্রন্মজ্ঞানলাতই মোক্ষলাঁভ | 


৫২ স্বামীজীর বানী ও রচনা 


অবৈদিক নাস্তিক দর্শন £ চার্বাক, জৈন ও বৌদ্ধ এই তিনটি দর্শন বের 
অস্বীকার করে, ইহার! বেদ-বিরোধী। 

(১) চার্বাকদর্শন ; লোকায়ত দর্শন নামেও পরিচিত--জড়বাদী, ও 
দেহাত্ববাদ্দী। কেহ কেহ 'বৃছস্পতিহ্ত্কে এই দর্শনের মূল বলেন? ইহ! 
পাওয়া ধাঁয় না, অন্যান্ত গ্রন্থে কিছু কিছু উদ্ধৃতিমাত্র পাওয়া যাঁয়। চার্বাক 
কোন খধির নাম কিনা সন্দেহ, “চারু বাক্‌ ঘন্ত' এই ভাবেই 'চার্বাক' শব 
নিপ্ন। “চর্ব ধাতু হুইতেও চর্বক ব| চার্বাক শব নিষ্পয় হয়। 

এই দর্শন অনুসারে ইহজগতের উন্নতিই সব, স্থুখভোগই পরম-পুরুযার্থ) 
দেহ-মন-ইন্জরিয়'-বাতিরিক্ত আত্ম। এবং পরলোক অঙ্থীকৃত; প্রত্যক্ষ ব্যতীত 
অন্ত কোন প্রমাণ নাই। আধুনিক জড়বাদিগণ অনেক দিক দিয়া এই 
তাবেরই ভাবুক। 

(২) জৈদর্শন : খষভদের প্রভৃতি জিন-প্রবতিত, মহীবীর-গ্রচারিত ) 
'ততবাধিগমনত্র মূল গ্রস্থ। জৈনদর্শনের উপর বন গ্রস্থ রচিত হইয়াছে, এখনও 
পাওয়া ঘায়। জৈনদের ছুই সম্প্রদায়_শ্বেতাঁনবর ও দিগন্বর | 

জৈনদর্শনে আত! দেহ(তিরিক্ত, কিন্ধ সাঁবয়ব, দেঁছপরিমিত, সঙ্কোচ- 
বিকাশশীল; ঘাতী (পাঁপ) কর্ম দ্বার! শরীরে বদ্ধ হয়; পুণ্যকর্ম ( সম্যক্‌ 
চারিত্র) দ্বার! মুক্ত হয় । মুক্তিতে আত্মার দেহবদ্ধন চলিয়া! যাঁয়, এবং 
অনবর্ত উর্ধধলোৌকে গতি হয়। 

(৩). বৌছদর্শন : তখীগত বৃদ্ধ-কর্তৃক প্রচারিত, তীঁহীর পূর্বেও বৌদ্ধমত 
ছিল; “ভ্রিপিটক' বৌদ্ধদের প্রধান গ্রন্থ। বৌদ্ধণর্শন প্রধান চাঁরিটি মতে 
বিভক্ত--সৌত্রন্তিক, বৈভাঁষিক, যোগাঁচার ও মাধ্যমিক বা! শৃন্বাদ। প্রথম 
তিন মতে আম্ম। ক্ষণিকবিজ্ঞান্বরূপ, শেষ মতে আত্ম। শুন্য ৷ মাধ্যমিক মতের 
সহিত অদ্বৈত মতের কিছু কিছু সারৃশ্ত আছে। তবে অদ্বৈতমতে আত্ম! সং 


সংক্ষিপ্ত তথ্য ও টীকা! 


পৃষ্ঠা--পওক্তি 


গু 
০ 


৯ “ইজ্জে মায়াতিঃ "বৃহ, উপ. ২৫১৯ 
১৮ 'নীহারেণ প্রাবৃতা-"” কুগ্ধাশার মতে। অজ্ঞানের দ্বারা আবৃত. 
হুইয্স! জীবগণ মনে করে, 'আমি কর্তা, আমি ভৌত? ; ইহলোকে 
স্থখভোগ ও পরলোকেঁ ম্বর্গভোগ করিবার জন্য যজ্ঞে নান! 
প্রকার স্তোজ উচ্চারণ করে। 
১ মায়ান্ত প্রকতিং বিস্তাৎ'-.-_শ্বেতাশ্ব. উপ. ৪1১০ 
“সেই সর্বব্যাপী গ্রাণতত্ব... প্রশ্ন উপ. ২।৫-১৩ 
'জীব চন্দ্রলোক হইতে পৃথিবীতে আসে ।'_বৃহ. উপ. ১৬।২।১৬ 
ছান্দোগ্য উপ. ৫।১০।৪ 
২২ “স্থবর্ণলোম” (00167; 15০০০) £ গ্রী কপুরাণের গল্প, এখানে 
অপ্রাপ্য ব' ছুপ্াঁপ্য কোন কিছুর অনুসন্ধান । 
আপনর! সকলেই:."জলপ্ল।বনের গল্প জানেন নৌঁয়া (3০818)-র 
গল্পের জন্য দ্রষ্টব্য 0. (6159915, 0). 2. 
একজন দিখিজয়ী সমাট একবার ভারতবর্ষ আক্রমণ করেন'-_ 
এখানে আলেকজাগ্ারের কথাই বল্ম হইতেছে। 
২৩ “হে সখে, কেন রোদন করিতেছ ?.*"- তুলনীয় ঃ 
কিং নাম রোদ্িষি সথে ন চ তে ম্বরূপম্‌ 
কিং নাঁম রোদিষি সথে ন চ তে বিক্পম্‌। 
কিং নাম বোঁদিষি সখে ন চ তে বক্পাংদি 
জ্ঞানাম্বতং সমরলং গগনোপমোহহম্‌॥” অবধৃত্গীতা, ৩।৩৫ 
১৫ “হিন্দুগণ বিশেষের প্রতি বড় মন দেন ন11_সামান্তের প্রতিই 
তাহার দৃষ্টি। “যথা দুন্দুভেহ্ন্তমানশ্ত' ত্রষ্টব্য বৃহ. উপ. ২1৪।৭-১১ 
'ধাহার। অত্যন্ত ধামিক, তাহাদের মৃত্যু হইলে-*" এঁ ৬।২।১৫ 
ছাঁন্দোগ্য উপ. ৫1১০।১-২ 
১১ 'াহার। অতিশয় ছুবু তব, তাহাদের মৃত্যু হইলে?__-এ ৫1১০৭ 
১৮ “আর চন্দ্রলোকের পথকে পপিতৃঘান' বলে'__-এঁ ৫1১০।৩-৪ 
বৃহ. উপ. ৬২।১৬ 
“একটি জলস্ত মশীল'__-অলাতিচক্র দৃষ্টান্ত, মাড ক্য কারিকাঁ, ৪18৭ 
প্রাক্তন কর্মের বেগ সাংখ্যকারিকা ৬৭ 
ট্যাপ্টালাস £ গ্রীক পুরাণে জিউসের পুত্র। ঘঅম্বত চুরি করার 
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সুন্দর সুন্দর ফল ঝুলিতেছে, হাত বাড়াইতে গেলে সেগুলি উঠিয়া 
যায়।__-অতৃপ্ত ও অপূরণীয় বাঁসনার দৃষ্টান্ত । 

১৩ বুদ্ধদেব বোধিবৃক্ষের নিয়ে বসিয়া দৃঢদ্থরে যাহা বলিয়াছেন _ 
ছইহাসনে শুস্যতু মে শরীরম্” ইত্যার্দি-_ললিতবিস্তর 

৭ মোহন বংশীবাদক £ ইংরেজ কবি রবার্ট ব্রাউনিংরচিত "০ 
[150 7176] ০0 77917611 কবিতা স্মরণীয় । 

২৩ কিন্ত তাছার অন্তরঙ্গ শিশ্তদিগকে আরও খোলাখুলিভাবে 
বলিয়াছিলেন'--এ-বিষয্কে ৪০৫ পৃষ্টায় ১৩-১৭ পঙ্.ক্তি দ্রষ্টব্য । 
১৫ “অস্তি নান্তি কিছুই ছিল না+...নাসদীয়স্ুক্ত ত্রষ্টব্য 
'নাসদাসীয ষদাসীতদানী২- _খথেদ ১০।১২৯।১ 
২১ কল্প £ পুরাণমতে ৪১৩২,০০,৯০১০০* বৎসরে ত্রন্ধার দিবস ও 
সট্টিকাল। অন্থরূপ কাল রাত্রি, উহা? প্রলয়কাল। এই দিবস ও 
রাত্রিতে এক কল্প । 

৯ উদ্দেশ্বাদ (1965160),০০75) £ জগতের স্যষ্টিকৌশল দেখিয়। 
ইহার পশ্চাতে ঘে একজন জ্ঞানসম্পন্ন ব্যক্তি ব৷ ঈশ্বর আছেন, তাহা 
বোঝা যায়। 

২৭ “আমরা ঈশ্বর হইত আপিয়াছি'-_ 
“তম্মাচ্চ দেব] বহধ। সম্প্ন্থতাঠ ইত্যাদি মুণ্ডক ২১।৭-৮-৯ 

১৭ “তুমিই পুরুষ তুমিই শ্্রী'-_ত্বং স্ত্রী ত্বং পুমানপি” শবে. উপ. ৪18 

১৭ আমেরিকায় একজন বিখ্যাত অজ্ঞেয়্বাদী বক্তা+_ 
মিঃ ইঙ্গারসোল, ৭ম খণ্ডে ব্যক্তিপরিচয় ভ্রষ্টব্য। 

৮1৯ শ্রেয় ও “প্রেয়ঃ, £ শ্রেয়ঃ অর্থাৎ নিঃশ্রের়ন বা মুক্তি) প্েয়ঃ 
অর্থাৎ ভোগ্য প্রিয়বস্ত। 

১৬ “শৈলোঁপদেশ' £ টব.] ম্যাথু ৫--৭, লুযুক ৬ £ ২০-৪৯ 

২৭ ওঁকারের অতিশয় মামা." __গুকারতত্ব, মাণড ক্য উপ. দ্রষ্টব্য । 
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কৃত বেদাস্তগ্রস্থ। 
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শুন্য হইতে শুন্তই আসিতে পারে, "7 10107110 201001] 116 

শৃন্ত হইতে পদীর্থ স্থটি কোন দর্শনই ত্বীকার করে না। 
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শিক্ষ। হইতেই বৌদ্ধার্শনে 'অনতাবাদ'-এর হুত্রপাত। 


“বেদে পাঠ করি £ উর্ণনাভ যেমন... ইত্যাদি, মুণ্ডক উপ. ১1১৭ 
'িলত্ত অগ্নি হইতে যেমন লক্ষ লক্ষ স্ক লিঙ্গ ২।১।১ 

খন হৃদয়ের সকল কামন পরাভূত হইবে+_“বদ। সর্বে প্রমুচ্যস্তে 
কামাঃ যেহস্ত হৃদি শ্রিতাঃ*." ইত্যাদি কঠ উপ. ২৩১৪ 
“নেফেস” অথবা “কয়াখ' ২ হিক্রদের ভাষায় আত্মার প্রতিশব 
“নেফেশ” (61015651), 10810109102, 1069 স্ 016280]7) বহু অর্থ- 
পরিবর্তনের মধ্য দিয়া গিয়াছে, প্রথমত ইহার অর্থ ছিল “বায়ু ব। 
প্রাণবায়ু' ৷ আত্মার আর একটি প্রতিশব কুয়া” (021 » 50101), 
তাহারও মূল অর্থ “প্রবল বায়ু” (173) 

ইস্থার : বা ইস্তারত-_-৬ষ্ খণ্ডে ১১৪ পৃষ্ঠা দ্রব্য । 

ওসিরিস £ ব1 অসিরিস-_৬ষ্ঠ খণ্ডে ১১৪ পু: দ্রঃ । 

এপুলিয়ান (4591০105 ১২৫ ? খুব) রোমীয় লেখক ও দার্শনিক । 
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অসঙ্গত কর্পন;। তথ্যগত অস্থবিধা হইলে দার্শনিকগণ ঘে ঈশ্বর 
কল্পনা করিয়া সেই অস্থবিধ। দুর কারতে চেষ্টা করেন, হিয়া 
[0605 ০: 1৬08,0101179+ বল! হয়। 
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